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O TEJ KSIAZCE

Ks. mgr Jerzy Bajorek wszedt na ziemie nieuprawiana. Nikt przed
nim nie zainteresowat sie naukowo mariologicznymi pogladami
ks. Franciszka Hodura, chociaz uznaje sie go za tworce Polskiego
Narodowego Kosciota Katolickiego. Narodzity sie juz powazne studia
o tym Kosciele i jego twércy (Domagaty, Kubiaka, Wysoczanskiego,
Andrewsa, Foxa, Wtodarskiego, Grotnika), kierowaty sie jednak ku
sprawom historycznym, spotecznym i politycznym, nie do teologii,
a problemu mariologii w ogdle nie dostrzegano. Tak wiec ks. Bajorek
jako pierwszy wstapit na wielka scene.

Dlaczego wtasnie mariologia? Niewatpliwie ks. Hodur wiecej uwagi
poswiecat eklezjologii. Moze jednak dobrze sig stato, ze te dziatke teolo-
gii swego bohatera ks. Jerzy pozostawit na pozniej, na jeszcze wazniejsze
i trudniejsze studium.

Z przyjemnoscia czyta sie postawienie problemu i rozwiniecie go
w szeregu pytan bardziej szczegdtowych, zwanych problematyka:
[...] chodzi o odczytanie mariologicznej mysli ks. Franciszka Hodura,
usystematyzowanie jej w formie spojnej syntezy oraz o prébe oceny. Tak
sformuZowany problem implikuje szereg pytaz bardziej szczeg6fowych:
W jakim stopniu mariologia bpa Hodura wyrasta z tradycji eklezjalnej
i teologii Kosciofa rzymskokatolickiego? W czym rézni sie od niej? Jaki
wpiyw na poglqgdy Hodura miaZo podpisanie Deklaracji Utrechckiej
Wiary? Czy mozna mowi¢, ze Hodur by? starokatolikiem w poglgdach
mariologicznych? Jaki by jego stosunek do ogfoszonych przez Koscio?
rzymskokatolicki dwu nowych dogmatéw maryjnych: Niepokalanego
Poczecia Maryi Panny i Wniebowziecia? [...] czy [poboznosé maryjna]
byfa chrystotypiczna czy eklezjotypiczna? Jakie tematy rozwijaZ, a ktdre
pomijaZ? [...] w jakiej mierze mariologia Hodura, skonfrontowana z obu
mariologiami, jest oryginalna?

Mtodzi adepci nauk teologicznych, kiedy musza okresli¢ swoja meto-
de badan, bardzo czesto zapewniaja dos¢ naiwne, ze beda postugiwali sie
metoda analityczno-syntetyczna, jako ze analizuja i syntetyzuja. Autor
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recenzowanej rozprawy porzucit t¢ mato chwalebna tradycjg, obierajac
inne, przekonywajace wyjscie: po prostu opisat droge, ktora obrat, by
dojs¢ do celu. Najpierw — krytyczna analiza tekstu. Ks. Bajorek stusz-
nie zauwazyt, ze trzeba przy niej uwzglednia¢ parametr czasu, przeciez
pisma Hodura powstawaty w okresie 56 lat (1897-1953), z r6znych oka-
zji, w réznych kontekstach historycznych i teologicznych; jedne miaty
charakter wyrazniej teologiczny, inne (wigkszos¢) — popularny i kazno-
dziejski; jedne pozytywnie wyktadaty, inne polemizowaty. Swiadomosé
takiej natury zrddet obiecujaco zapowiada badania. Lektura rozprawy
pozwata stwierdzi¢, ze zapowiedz isci si¢ zardbwno w odczytywaniu
tekstow Hodura, jak w podejmowanych prébach oceny.

Nie poprzestajac na usystematyzowanej prezentacji pogladow biskupa
Franciszka, ale podejmujac takze prébg ich oceny, nalezato zdecydowac
si¢ na jej kryteria. Ks. Bajorek rozwiazat ten problem w sposéb bardzo
przekonywajacy. Wziat pod uwage, ze jego Bohater wyszedt z tradycji
rzymskokatolickiej i ze wszedt w tradycje starokatolicka, warto wiec
ocenia¢ pod katem jednej i drugiej tradycji, a przy okazji pytac, czy Hodur
nie wprowadzit czegos oryginalnego, co nie miesci si¢ ani w jednej, ani
w drugiej. Trzeba przyznaé, ze obrano sposéb oceny bardzo interesujacy,
zasadniczy, ambitny, przekonywajacy, a nadto bardzo przydatny zwiasz-
cza Polskiemu Narodowemu Kosciotowi Katolickiemu (PNKK).

Przyjeta koncepcja oceny rozstrzygneta o architekturze rozprawy:
najpierw mariologia rzymskokatolicka — ojczyzna, z ktdrej wyszedt —
jako kontekst mysli Hodura i dziedzictwo, ktore nidst w sobie (rozdziat
1), nastepnie mariologia starokatolicka — ojczyzna, ktora przyjat, ziemia
nowa, w ktéra wchodzit i uznat za wlasna (rozdziat 1), wreszcie mario-
logia Franciszka Hodura, oczywiscie jakos rzymskokatolicka i jakos
starokatolicka, a przy tym jakos$ wiasna, Hodurowa (rozdziat I11). Bardzo
przekonywajaca koncepcja rozprawy, z szeroka perspektywa, otwarta na
element rozwoju, na dynamike i bogactwo tworzacych ja elementow.
Autor rozprawy nie idzie tatwiejsza droga zreferowania nauki odnaj-
dywanej w pismach Hodura. Usituje postrzega¢ mysl bpa Franciszka
w rozlegtym kontekscie, a witasciwie dwu kontekstach: rzymskokato-
lickim i starokatolickim. Przy takiej koncepcji pracy nawet dos¢ uboga



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 13

zrodtowa baza pism Hodura przemdwita mocnym gtosem, odstonita
swoje zakorzenienia i pokrewienstwa oraz Swoja Nowosc¢.

Rzymskokatolicki czytelnik zapyta, czy wspomniany kontekst ma-
riologii jego Kosciota (rozdziat I: Rozwoj dogmatu maryjnego w XIX
i XX w. w Kosciele rzymskokatolickim) zostat dobrze zrobiony, czy
obiektywizm prezentacji nie ustapit przed ideologia. Ot6z nie ustapit.
Mariologia rzymskokatolicka XIX i XX wieku zostata przedstawiona
poprawnie, w oparciu o dobre i najlepsze opracowania przede wszystkim
rzymskokatolickie. W sam raz na tym trochg sig znam. Z przekonaniem
stwierdzam, ze starokatolik zrobit bardzo dobry wyktad mariologii
rzymskokatolickiej. Stusznie zostaty wyeksponowane obie ostatnie
dogmatyzacje: Niepokalanego Poczecia i Wniebowzigcia, stusznie tez
sporo miejsca poswigcono objawieniom maryjnym. Te wydarzenia
ksztattowaty maryjnos¢ i mariologie tamtego czasu i do nich musiat
ustosunkowywac sie biskup Franciszek. Nie mogto tez zabrakna¢ trady-
cyjnego tematu duchowego macierzynstwa Maryi oraz goracego tematu
spod znaku Wspo6todkupicielki — Corredemptrix.

Starokatolicki, rzymskokatolicki, a takze prawostawny i ewangelicki
czytelnik z zainteresowaniem przyjmie rozdziat poswigcony mariologii
starokatolickiej. Nie dano nam dotad komfortu lektury analogicznego
tekstu w jezyku polskim, ba, nie ma go dotad w literaturze swiatowej.
Niewatpliwie najlepszy w tym temacie jest Autor niniejszej rozpra-
wy. Czuje si¢ jednak uprawniony do kilku uwag metodologicznych.
1. Wyktad zostat osadzony w szerokim i pogtebionym kontekscie histo-
ryczno-eklezjalnym. Ks. Bajorek przypomina genezg starokatolicyzmu.
Unikajac uproszczef, maluje jego wielobarwnos¢ i réznoksztattnosé
uzalezniona od tego, czy to byt Kosciot w Holandii, czy w Szwajcarii,
czy w Niemczech, Austrii, Czechach, czy w USA. Tg partig rozprawy
wyraznie historyczno-koscielna dato si¢ przygotowaé stosunkowo tatwo,
poniewaz PNKK od tej strony zostat dobrze opracowany, m.in. przez
ks. prof. Biskupa Wiktora Wysoczanskiego. Mozna byto po prostu ode-
sta¢ do tych opracowan, dobrze jednak, ze ks. Bajorek nie poszedt ta
droga, ale przedtozyt w udanej syntezie wyniki wspomnianych badan.
Przypomniat historig i koscielne prawo nie dla nich samych, ale jako
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wazny element kontekstu mariologii biskupa Hodura. Bronig si¢ wiec
te strony pracy, zwlaszcza w srodowisku polskim, gdzie ich tematyka
pozostaje mato znana. Chociaz rozmiarami wydaja Si¢ wykracza¢ poza
granice tematu, poza te granice nie wykraczaja. Dobrze zrobione dobrze
stuza celowi rozprawy. 2. Nastgpna czgs¢ ,,rozdziatu starokatolickiego”
daje wyktad mariologii starokatolickiej zawartej w oficjalnych dokumen-
tach Kosciotow starokatolickich (Tezy Bosskich Konferencji Unijnych
— 1874/1875, Drugi Synod Kosciofa Starokatolickiego w Niemczech —
1875, Deklaracja Utrechcka — 1884, Oswiadczenie Miedzynarodowej
Konferencji Biskupow Starokatolickich odnosnie do zdogmatyzowania
nauki o wniebowzieciu), w pismach teologow starokatolickich, w poboz-
nosci starokatolickiej i w §wigtach maryjnych.

Wreszcie, po dtugim i starannym przygotowywaniu kontekstu,
ks. Bajorek w trzecim rozdziale odmalowat Hodurowa ikone Maryi.
Sposob prezentacji wyprowadzit ze zrodet, w wiekszosci kaznodziejskich
i popularnych (nie popetnit btedu apriorycznie przyjgtego z zewnatrz).
A poniewaz zrodta ukazuja Matke Pana w ciaglym nawiazywaniu do
Ewangelii, logiczna sekwencja wyktadu rozwija sig¢ w nieustannym z nia
kontakcie, a wigc najpierw Maryja we Wecieleniu (3.1), nastgpnie Wiara
Maryi (3.2) oraz Maryja w zyciu Jezusa (3.3). Ks. Bajorek nie poprze-
stat na tym, ale przedtuzyt wyktad o losy mariologii Hodura w zyciu
i praktyce Kosciota PNKK. Nie musiat tego czyni¢, ale chwata mu, ze
to uczynit, jako ze mysl Hodura nie umarta, ale pulsuje w tym Kosciele,
tworzac wiasna historie. Praca stracitaby cos bardzo waznego, gdyby
wzgledy puryzmu metodologicznego pozbawity ja takiego finatu.

Klasycznemu wstgpowi odpowiada klasyczne zakonczenie: Przypo-
mina problem, zestawia wnioski i szkicuje perspektywy dalszych badan.
Dosc¢ obszerne, ale niczego bez szkody nie mozna usunag.

To, co dotad powiedziano, wystarczajaco zaleca te ksiazke. Nie godzi
sie jednak nie podkresli¢ mocnych jej atutow: chwalona juz koncepcja
rozprawy, celne postawienie problemu, klarownos¢ i przekonywajacy
dobdr metody (kontekstualno$é¢), imponujaca bibliografia zestawiona
uczciwie, tzn. nie tylko wymieniona, ale takze wykorzystana, wystar-
Czajaco przeprowadzony status quaestionis, przebadanie koscielnych
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archiwdéw amerykanskich oraz Archiwum Watykanskiego, staranna

analiza zrddet, solidne dokumentowanie tez, wolnos¢ od ducha polemiki,

samodzielnos¢ myslenia, klarowny jezyk, myslenie do tytu (historyczne)

i do przodu (perspektywiczne) oraz krytycznosc¢ (cnota naukowca) takze
w stosunku do swoich...

/ — I Stanisfaw Celestyn Napidorkowski

franciszkanin

emerytowany profesor KUL

Lublin, 15 sierpnia 2007 roku






WSTEP

Pluralizm religii oraz wyznan od przeszto dwustu lat stanowi istotna
ceche struktury wyznaniowej USAL Dzisiejsze Stany Zjednoczone Ame-
ryki to tygiel religii oraz ich odtamdw, a takze licznych chrzescijanskich
wspdlnot wyznaniowych. Pierwsi emigranci szukali tu nie tylko wolnosci
obywatelskiej, lecz przybywali tu m.in. po to, by swobodnie gtosi¢ swoje
poglady religijne i odpowiednio do nich ksztalttowac swoje zycie.

Przed ponad stu laty w te pluralistyczna strukture religijno-konfesyjna
amerykanskiego zycia wpisat si¢ Polski Narodowy Koscidt Katolicki
(dalej: PNKK), ktérego pierwsza parafie powotano do zycia 14 marca
1897 roku w Scranton w stanie Pensylwania. Organizatorem parafii byt
gorliwy polski kaptan Franciszek Hodur?.

Pierwsze wypowiedzi i dziatania nie wskazywaty na che¢ zerwania
z Kosciotem ,,matka”. W swoich wystapieniach i publikacjach F. Hodur
potepiat biskupéw Antoniego Koztowskiego?® i Stefana Kaminskiego*
oraz innych duchownych, ktérzy odrywali swoje wspdlnoty od Koscio-
fa rzymskokatolickiego. W zamieszczonym w ,,Strazy” artykule Krok
naprzod ks. Hodur pisat: ,,Zarzucano nam, ze sie trzymamy ztej taktyki,
ze ludowi naszemu nie wystarczy stusznos¢ i sprawiedliwos¢ sprawy,
ale i tu musimy mie¢ koniecznie jej ucielesnienie w postaci cho¢by
i fatszem, szarlatanstwem stworzonego biskupa. ,,Choc¢by kotek z ptota,
ale trzeba ubra¢ w mitre i pastorat, a naréd pdjdzie za nim” — méwiono
i pisano. Lecz my mamy inne pojecie i o ludzie polskim, i misji, jaka
mamy spetni¢ na wychodzstwie naszym w Ameryce, dlatego nie taczy-

1J. G. Melton, Encyclopedia of Religions, Detroit-Washington-London 1993, s. 13;
P. Wasserman, Ethnic Information Sources. Of The United States, Detroit 1983, s. 963.

2 Wigcej na temat bpa F. Hodura zob. Praca, s. 146-168.

% Wiecej na temat bpa A. Koztowskiego zob. Praca, s. 139-143; R. F. Trisco, The
Holy Sea and the First ,,Independent Catholic Church” in the United States. Studies in
Catholic History, Wilmington 1985.

4 Wigcej na temat bpa S. Kaminskiego zob. Praca, s. 144-146.
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lismy si¢ z ludzkimi $wiecidetkami i swigtokradczymi blazenstwami
tumaniacych lud, a catemu narodowi w Stanach Zjednoczonych wysta-
wiajacymi najsmutniejsze swiadectwo. Nie tylko zesmy nic wspolnego
nie mieli z takim Koztowskim ani Kaminskim, alesmy starali si¢ wptyna¢
na nieszczesne indywidua, by zeszty z drogi hanby i ponizenia nas pro-
wadzacej. Ale na prdzno. Oni, marzacy tylko o fachmanie fioletowym
i 0 tytutach, ktérych nawet dobrze wypisa¢ nie potrafia, wzgardzili moja
rada i dopetnili niegodziwos¢, kazac sie masci¢ jeden niemieckiemu
sekciarzowi, a drugi przybtedzie, postannikowi Moskwy. My$my posta-
nowili od poczatku wystapi¢ w inny sposob: agitowa¢ za unarodowieniem
i reforma Kosciota™.

Od marca 1897 ks. Franciszek Hodur wiaze swoj los z grupa zbunto-
wanych parafian z South Scranton, uwazajac, ze ,,prawa ludu sa silniejsze
i Swigtsze niz przywileje biskupdw i ksigzy”. Za samowolne opuszczenie
kierowanej przez niego parafii w Nanticoke zostaje 21 marca 1897 roku
suspendowany.

Rok pdzniej wyruszyt z misja do Rzymu, szukajac sprawiedliwosci
w rozwigzaniu nabrzmiatych probleméw w administracji polskimi
placobwkami duszpasterskimi w USA. Misja w Rzymie skonczyta si¢
niepowodzeniem. W jej trakcie Hodur ztozyt ,,Memorial”. Zawarte
w nim postulaty nie znalazty zrozumienia w ,,Propagandzie Wiary”,
ktora kierowat kardynat Ledéchowski. Polacy w USA walczyli o godne
miejsce w spoteczenstwie amerykanskim, lecz pragneli zachowac wtasna
tozsamos¢ narodowa i religijna 8. Konflikt w Sout Scranton osiaga swoje
apogeum 29 wrzesnia 1898 roku, kiedy to biskup Scranton Michael
Hoban rzuca ekskomunike na Hodura. Reakcja ze strony Hodura i jego

5, Straz” 1898, nr 16, s. 1.

6 Postawe kardynata Ledéchowskiego tak ocenia znany historyk amerykanski J. Parot:
.- demonstrates that Cardinal Ledochowski’s proceedures and tactics were outdated”.
Tenze autor tak pisat o samym Leddchowskim: ,,After all, it was Ledochowski who had
participated in the Germanization of the Polish Church after the Insurection of 1863 (...)
And it was Ledochowski who was bitterly opposed to using the Polish language in the
Liturgy, preferring German. One prominent authority on the period states that on one oc-
casion Ledochowski, in justification of Germanization, compared Poles to Burgundians
who had not lost a thing by becoming Frenchmen”. J. J. Parot, Polish Catholics i Chicago.
1850-1920, Chicago 1981, s. 140 i 141.
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zwolennikow byta natychmiastowa: postanowili ,,zerwaé raz na zawsze
z Rzymskim Kosciotem” i rozpoczeli starania o rejestracje nowego
wyznania. W dniu 13 stycznia 1903 roku zarejestrowali si¢ jako samo-
dzielny Kosciot.

Organizator PNKK wiedziat doskonale, ze egzystencja nowej spo-
tecznosci moze by¢ zagwarantowana tylko wtedy, gdy Kosciét posiadac
bedzie biskupa z wazna sukcesja apostolska’. Na | Synodzie nowego
Kosciota we wrzesniu 1904 roku zebrani cztonkowie jednogtosnie wybrali

ks. F. Hodura biskupem — elektem. Sakre biskupia otrzymat dnia 29
wrzesnia 1907 roku w Utrechcie z rak starokatolickich biskupéw: Gerarda
Gula (konsekrator gtéwny) oraz Jakuba van Thiel i Mikotaja Spita®.

Poglady teologiczne, spoteczne i narodowe bpa Franciszka Hodura
dobrze ilustruja jego ksiazki, broszury i artykuty zamieszczane w prasie
PNKK i innej. Do najwazniejszych naleza: ,,Faryzeusze i Saduceusze”,
»Nowe Drogi”, ,,Nasza Wiara”, ,,Wyznanie Wiary” ,,Jedenascie Wielkich
Zasad”, ,,Apokalipsa czyli Objawienie XX wieku”, ,,Dzieto Boze i Ludz-
kie”, ,,Stowa prawdy, pociechy i zachety”. Oprdcz prac sygnowanych
przez Hodura znajdujemy i takie, ktdre pisane byty pod pseudonimem,
badz tez takie, ktérych date powstania trudno ustali¢ ze wzgledu na to,
ze prywatne archiwum biskupa Hodura nie zachowato si¢. Z tych prac
niewatpliwie najwicksza wartos¢ posiadaja: ,,Chrystus i Jego Kosci6t”
oraz ,,Jaki Kosciot?”.

W roku 1897 bp F. Hodur nie posiadat jeszcze wizji reformy religijnej.
Zmiany w doktrynie wprowadzat stopniowo, argumentujac to potrzeba
powrotu do rzeczywistej nauki Zbawiciela, ktora pragnat uwolni¢ od p6z-

"W. Wysoczanski, Polski nurt starokatolicyzmu, Warszawa 1977, s. 74.

8 Hierarchia Kosciota rzymskokatolickiego bardzo szybko zareagowata na potrze-
by Polonii. W siedzibie arcybiskupa Chicago 16 sierpnia 1907 r., w obecnosci arcybi-
skupa Jamesa Quigleya, odbyto sie zebranie polskich proboszczéw z Chicago w celu
wybrania kandydata na polskiego biskupa dla potrzeb archidiecezji Chicago. Sposréd
32 obecnych, 26 oddato gtos na ks. Paula Rhode’go, ktéry 28 lipca 1908 roku zostat
konsekrowany. Decyzja ta zapadta, jak sie sadzi, w gtéwnej mierze, by powstrzymaé
ucieczke Polakdw do PNKK. Na 800 parafii polskich dziatajacych w USA w poczat-
ku ubiegtego stulecia, az do roku 1908 nie byto polskiego biskupa w Episkopacie
USA. Zob. R. Nir, Etnicznosé, zycie spofeczne i kulturalne Polonii, Stevens Point
1989, s. 105-110.
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niejszych znieksztatcen. Najwczesniej odrzucit tradycyjna nauke o grze-
chu pierworodnym i rzeczach ostatecznych. W tym momencie rozpoczat
si¢ trwajacy az do roku 1939 okres reformy doktrynalnej. Graniczny rok
1939 miat podwdjne znaczenie: po pierwsze, zdaniem Barbary Les, spa-
dek zainteresowania Kosciotem wsrdd Polonii da sig wyjasni¢ ,,wzgledna
stabilizacja polonijnego Kosciota rzymskokatolickiego w Stanach”, po
drugie — rok 1939 byt réwniez graniczny dla wewngtrznego rozwoju
PNKK. Z poczatkowo matej grupy gtoszacej radykalne hasta spotecz-
nos¢ PNKK ewoluowata ku zinstytucjonalizowanej, w miarg stabilnej
wspolnocie, ktora miata juz za soba okres najintensywniejszego rozwoju
doktrynalnego i organizacyjnego. Swiadcza o tym:

1. Zmiany zachodzace w kolejnych wersjach konstytucji Kosciota
w latach 1900-1931. W roku 1931 na IV Synodzie przyznano Pierwsze-
mu Biskupowi PNKK szerokie uprawnienia i zarazem okreslono model
idealnej parafii, za wzdr ktorej przyjeto rozwiazania dotyczace pierwszej
parafii w Scranton.

2. Do 1939 roku powstaty najwazniejsze prace Hodura. Wigkszosé
z nich rodzita si¢ z potrzeb chwili i w pewnej mierze miata charakter
manifestow ideowych, pragnacych w sposéb niedwuznaczny okresli¢
doktrynalne stanowisko Kosciota. Dlatego ukazanie si¢ pierwszego tomu:
»Prace i pisma ksiedza Biskupa Franciszka Hodura” mozna uznac jako
wiasciwa cezure ksztattowania sig¢ doktrynalnego oblicza Kosciota®.

W niniejszej pracy chodzi o odczytanie mariologicznej mysli
ks. Franciszka Hodura, usystematyzowanie jej w formie spojnej syntezy
oraz o probe oceny. Tak sformutowany problem implikuje szereg pytan
bardziej szczegétowych: W jakim stopniu mariologia bpa Hodura wyrasta
z tradycji eklezjalnej i teologii Kosciota rzymskokatolickiego? W czym
rézni si¢ od niej? Jaki wptyw na poglady Hodura miato podpisanie Dekla-
racji Utrechckiej Wiary? Czy mozna méwic¢, iz Hodur byt starokatolikiem
w pogladach mariologicznych? Jaki byt jego stosunek do ogtoszonych
przez Koscidt rzymskokatolicki dwu nowych dogmatéw maryjnych:
Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny i Wniebowzigcia?

® Prace i pisma ksigdza Biskupa Franciszka Hodura, opr. L. Zawistowski, t. I, Scranton
1939, s. 4.
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Odpowiedzi na te pytania okresla stopien oryginalnosci ksigdza
Franciszka. Warto postawi¢ tez pytanie o poboznos¢é maryjna: czy byla
ona chrystotypiczna, czy eklezjotypiczna? Jakie tematy rozwijat, a ktore
pomijat? Ponadto, w jakiej mierze mariologia Hodura, skonfrontowana
z obu mariologiami, jest oryginalna?

Tak okreslony przedmiot i cel wyznaczaja metode pracy. Trzeba
przeprowadzi¢ krytyczna analizg tekstdw bpa Franciszka Hodura.
Powstawaty one w okresie 56 lat (od 1897 do 1953 roku) z réznych
okazji, w roznych kontekstach historycznych i teologicznych. Miaty
przy tym rozny charakter: bardziej lub mniej popularne, bardziej lub
mniej kaznodziejskie, w konwencji pozytywnego wyktadu lub polemiki.
W trosce o poprawny wyktad mysli Reformatora nalezy to uwzgled-
nia¢. Autor niniejszej rozprawy nie ogranicza sie do prostej prezentacji
pogladéw Hodura w dziedzinie mariologii, ale pragnie dokona¢ takze
ich oceny. W poszukiwaniu jej kryteriow zwrécono sie¢ do dwu histo-
rycznoteologicznych kontekstéw: tradycyjnego dla Hodura, czyli do
mariologii i maryjnosci Kosciota macierzystego, oraz nowego, czyli
do mariologii i maryjnosci Kosciota starokatolickiego. Pominigcie tych
kryteriow nie uniemozliwitoby wprawdzie dokonania prezentacji mysli
Autora, nie pozwolitoby jednak ustali¢ jego oryginalnosci. Dopiero
poréwnanie z jednym i drugim umozliwia uzasadniong oceng: w jakiej
mierze pozostawat rzymskim katolikiem, w jakiej stat si¢ starokatolikiem,
a w jakiej byt oryginalny.

Odwotywanie sie do prawostawia i protestantyzmu, wprawdzie nie-
konieczne, bogaci oceniajaca warstwe rozprawy.

Majac na uwadze fakt, ze badane poglady naleza juz do historii oraz
to, ze rozwijaty si¢ w ciagu ponad pét wieku, co apeluje o uwzglednianie
metody historycznej, brano pod uwage geneze i rozwdj referowanych
pogladéw. Dlatego tez o uktadzie zrddet i opracowan zadecydowato
kryterium chronologii, a nie abecadta.

Pierwszorzedne zrodta rozprawy stanowia publikacje Franciszka
Hodura. Zbieranie materiatdw zroédtowych pochtongto wiele czasu:
dwukrotny wyjazd do Scranton oraz kwerenda w Archiwach Watykan-
skich (,,Propagandy Wiary” i Tajne Archiwum Watykanskie). Pobytowi
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autora zawdzigcza Archiwum Diecezji Centralnej i Archiwum STPK
w Warszawie mikrofilmy dotyczace wydarzen w South Scranton i spraw
zwiazanych z Chicago, czyli z biskupem Antonim Koztowskim. Pozwo-
lito to na obalenie pewnych mitdw, ktore bez sprawdzenia powtarzano
w réznych publikacjach, takze naukowych. Wielce pozyteczna okazata
sie monografia ks. Kazimierza Grotnika, dotyczaca Synodéw PNKK;
bez niej trudno bytoby pisa¢ o historii i doktrynie PNKK??, Waznymi
zrodtami do mariologii bpa F. Hodura sa ksiegi liturgiczne, gdyz litur-
gia jest wyrazem kultu Kosciota, uzewnetrznieniem jego doktryny.
Stad i akty kultu religijnego winny by¢ wykonywane, sprawowane
zgodnie z nauka Kosciota. W PNKK organizacja i normowanie liturgii
naleza wytacznie do wtadz naczelnych Kosciota: Synodu lub w okresie
migdzysynodalnym do Komisji Liturgicznej. Ksiggami liturgianymi
w PNKK sa: Mszat, Rytuat i Pontyfikat. Wszystkie inne ksiggi uzywane
w Kosciele (modlitewniki i $piewniki) sa tylko ksiggami pomocniczy-
mi i nie stanowia zrodta prawa liturgicznego. Ich uwzglednienie jest
konieczne, poniewaz piesni i modlitwy niosa ze soba okreslong teo-
logig i zawarty w niej okreslony obraz Maryi. Piesn, jak stusznie pisat
0. S.C. Napiorkowski, ,,jest oddechem wiary i ksztattem teologii”*.

Dotychczasowy stan badan

Jak dotad nikt nie podjat préby catosciowego ujecia problematyki
mariologicznej rozwijanej przez bpa Franciszka Hodura. Reformator
z Scranton nie miat zreszta szczescia, gdyz poza nielicznymi prébami
oceny jego nauki dokonanymi w ostatnich latach, nikt nie zajmowat
si¢ teologicznym dorobkiem Hodura®2. Szkoda, ze na warsztat nie
wzieto najciekawszych, prawdopodobnie, dokonan w dziedzinie teo-

10 K. J. Grotnik, Synods of the Polish National Catholic Church 1904-1958, East
European Monographs and PNCC Central Diocese, Columbia University Press, New
York 1993.

11 S.C. Napiorkowski, Polska mariologia spiewana, w: Matka naszego Pana, Tarnéw
1992, s. 79.

2 B. Domagata, Polski Narodowy Kosci6# Katolicki — herezja, ruch narodowy czy
ruch spofeczny, Krakéw 1996.
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logii i eklezjologii: sakramentologii. Pewne zabiegi podejmowat jeden
z doktorantéw ks. prof. A. Skowronka z Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie. Dotyczyty one pojecia sakramentu u Hodura. Wprawdzie
istnieja prace omawiajace ogolnie doktryng PNKK, lecz nie zajmuja si¢
one mariologia Hodura nawet okazjonalnie.

Prace poswigcone PNKK maja charakter gtdwnie historyczny i socjo-
logiczny. Zostaty tutaj wykorzystane, gdyz naswietlaty poszczeg6ine
aspekty genezy i rozwoju PNKK.

Najdoskonalsza praca 0 PNKK pozostaje niewatpliwie dzieto
Hieronima Kubiaka pt. Polski Narodowy Koscié/ Katolicki w Stanach
Zjednoczonych Ameryki w latach 1897-1965 2. Praca ta zostata uzupet-
niona i przetozona na jezyk angielski i ukazata si¢ pod tytutem: Polish
National Catholic Church in the United States of America from 1897-
1980. The Social Conditioning and Social Functions“. Inspiruje ona do
dalszych badan nad PNKK. Autor nie ustrzegt si¢ podawania btednych
dat, np. pierwszej Mszy $w. w jezyku polskim?® czy Synodu Prowincjo-
nalnego w Wilkes-Barre 6.

Dotychczas jedyna, dotyczaca PNKK i jego stosunku do Kosciota
starokatolickiego, oparta na zrodtach rozprawa jest praca bpa Wiktora
Wysoczanskiego — Starokatolicyzm Polski i jego miejsce w Unii
Utrechckiej w latach 1897-19441, Wartos¢ jej polega na tym, ze autor
wykorzystat zrodta dostepne w Europie (Holandia, Niemcy, Szwajcaria),
ktére dotychczas znano z odpisdw. Biskup Wysoczanski przebadat takze
doktadnie polskie archiwa w kwestii genezy i rozwoju diecezji Polskiej
w PNKK.

W tym miejscu nalezy wymieni¢ takze rzeczowa i bezstronna pracg
rzymskokatolickiego historyka diecezji Scranton ks. Johna P. Galleghera

18 H. Kubiak, Polski Narodowy Kosci6/ Katolicki w Stanach Zjednoczonych Ameryki
w latach 1897-1965, Wroctaw 1970.

14 H. Kubiak, Polish National Catholic Church in the United States of America from
1897-1980. The Social Conditioning and Social Functions, Krakdw 1982.

5 Tamze, s. 151.

16 Tamze, s. 148.

' W. Wysoczanski, Starokatolicyzm Polski i jego miejsce w Unii Utrechckiej w latach
1897-1944, Warszawa 1982 — (maszynopis BG CHAT).
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pt. A Century of History. The Diocese of Scranton 1868-1968 8. Dzieto to
poszerzyt autor o lata 1968-1993: A second Century Begins. The Diocese
of Scranton 1968-1993 %°.

Z uwagi na obszerne omdwienie doktryny PNKK wypada wspomnieé¢
0 dwu pracach popularnonaukowych: ks. Theodora Andrewsa — The
Polish National Catholic Church in America and Poland % (napisat
ja duchowny episkopalny) oraz ks. Paula Foxa — The Polish National
Catholic Church?! (duchowny prezbiterianski). Pierwsza z nich powstata
w celu zapoznania cztonkdw Kosciota Episkopalnego (anglikanskiego)
w USA z Kosciotem Narodowym. Uwaga autora koncentrowata si¢ na
liturgii oraz doktrynie. Mankamentem tej pracy jest uproszczona inter-
pretacja genezy PNKK oraz jego funkcji spotecznych. Natomiast praca
ks. Paula Foxa powstata na zamdwienie bpa Leona Grochowskiego. Jej
celem byto przyblizenie mtodziezy nieznajacej jezyka polskiego, historii
oraz doktryny PNKK. W pierwszym rozdziale autor omawia przyczyny
zerwania z Kosciotem rzymskokatolickim, w drugim pisze o powstaniu
i rozwoju PNKK, w trzecim stara si¢ zwie¢zle przedstawi¢ doktryne
PNKK. W aneksie pracy ks. Paula Foxa znajdujemy angielski tekst
Mszy $w., Wyznania Wiary zredagowanego przez Hodura, Apostolskie
i Nicejsko-Konstantynopolitanskie Wyznanie Wiary oraz angielskie
ttumaczenie Konstytucji PNKK.

Ks. Szczepan Wiodarski w The Origin and Growth of the Polish
National Catholic Church??, opisujac doktryne PNKK, wspomina tylko
jednym zdaniem o prawdach akceptowanych przez PNKK, wymieniajac
dziewictwo Maryi i Jej Boskie Macierzynstwo?. Na temat mariolo-

8 J. P. Gallegher, A Century of History. The Diocese of Scranton 1868-1968,
Scranton 1968.

19 J. P. Gallagher, A second Century Begins. The Diocese of Scranton 1968-1993,
Scranton 1993.

2 Th. Andrews, The Polish National Catholic Church in America and Poland,
London 1953.

2 P, Fox, The Polish National Catholic Church. School of Christian Living,
Scranton 1957.

2 S, Wiodarski, The Origin and Growth of the Polish National Catholic Church,
Scranton 1974.

2 Tamze, s. 178.
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gii Hodura trudno szuka¢ tu informacji. Dzieto ks. Wiodarskiego to
pozbawiona niektérych mankamentéw jego praca Historia Kosciofa
Polskokatolickiego?.

Istotnym wktadem w poznanie dziejow Kosciota i jego doktryny jest
praca ks. Kazimierza Grotnika, obecnie biskupa Diecezji Centralnej,
Polski Narodowy Kosci6/ Katolicki w Stanach Zjednoczonych Ameryki
Poinocnej i Kanadzie w swietle uchwaZ synodalnych 1904-1958 2. Jest
to rozprawa doktorska na Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej z roku
1995. Do pracy autor dotaczyt aneks w postaci monografii wydanej przez
Columbia University Press w cyklu East European Monographs2.

Niniejsza rozprawa sktada si¢ z trzech rozdziatéw, co uzasadnia
obrana metoda: najpierw prezentacja mariologii i maryjnosci Kosciota,
z ktérego Hodur wystapit, nastepnie mariologia i maryjnos¢ Kosciota,
do ktérego Hodur wstapit (rozdziat I1), wreszcie prezentacja mariologii
i maryjnosci samego Hodura. Taka ,,architektura” rozprawy wybitnie
stuzy ocenie oryginalnosci badanego Autora. Dodatkowe, najczesciej
mniej istotne uwagi oceniajace, formutowane beda w trakcie prowa-
dzonych analiz.

2 S. Wiodarski, Historia Koscio/a Polskokatolickiego, (t. | do 1946 roku), Warszawa
1964.

% K. Grotnik, Polski Narodowy Koscio/ Katolicki w Stanach Zjednoczonych Ameryki
Péinocnej i Kanadzie w swietle uchwa# Synodalnych 1904-1958, rozprawa doktorska mps.
B. G. CHAT, Warszawa 1995.

% K. Grotnik, Synody Polskie Narodowego Katolickiego KoscioZa 1904-1958, Boulder
— New York 1993, s. 603.






ROZDZIAL |
ROZWOJ DOGMATU MARYJINEGO
W XIX | XX W.
W KOSCIELE RZYMSKOKATOLICKIM

Czas, w ktorym przyszto zy¢ i dziata¢ bpowi Franciszkowi Hodurowi,
czesto nazywany jest w historii mariologii ,,wiekiem maryjnym” lub tez
,»Stuleciem maryjnym?”. To stulecie nastapito po dtugim okresie Oswiece-
nia. Przyszto w nim zmagac¢ sie Kosciotowi z racjonalizmem. Racjona-
lizm wptynat szczeg6lnie na swiadomos¢ duchowienstwa w Niemczech
i we Francji. Swoje odbicie znalazt tez w kulcie i poboznosci wczesnej
Europy. Wydawane w tym czasie brewiarze zredukowaty swicta maryjne
do Zwiastowania, Oczyszczenia, Nawiedzenia i Wniebowziecia?. O$mie-
szano poboznos¢ ludowa z jej tradycyjnymi formami, w szczegdlnosci
rézancem czy szkaplerzami, uwazajac je za przejaw batwochwalstwa.
Wielu biskup6w nakazato w swoich diecezjach usuna¢ wotywne obrazy
czy figury Matki Bozej. Likwidacja zakonu jezuitow przez Klemensa
X1V, pod naciskiem rzadéw Francji, Hiszpanii czy Portugalii, uderzyta
takze w kult maryjny, poniewaz byli oni goracymi jego propagatorami®,
Nie byt to jednak tylko czas upadku. Pojawiaja sie nowe wybitne posta-

27 R. Grabert, Die marianischen Weltrundschreiben der Papste in den letzten hun-
dert Jahren, Wiirzburg 1951, ,,[...] nicht BloR durch verscheidenen von der Kirche
anerkannten Erscheinungen Mariens, sondern fast noch mehr durch eine ganze Reihe
bedeutsamer papstlicher Verlautbarungen Gber die Gottesmutter”. Cyt. za: W. Delius,
Geschichte der Marienverehrung, Miinchen-Basel 1963, s. 258.

2 Alfons Salmérén (11585) i Franciszek Suarez (1 1619) — w Hiszpanii, Piotr
Kanizjusz (t1877) w Niemczech, sw. Robert Bellarmin (11621) we Wsioszech,
aw Polsce Marcin Laterna (11598), Piotr Skarga (11612), Mikotaj Cichowski (11669),
Jan Morawski (11700), Kasper Druzbicki (11662), Tomasz Mtodzianowski (11686)
i Jan Kwiatkiewicz (t1703). R. Laurentin, Matka Pana. Krotki traktat teologii maryj-
nej. Wydanie integralne, Warszawa 1989, s. 126.
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cie, takie jak Jan Eudes (11680), Ludwik Grignon de Montfort (11716)
i Alfons Liguori (t1787). W tym to czasie zatozyciel redemptorystow
wydaje najpoczytniejsza ksiazke maryjna pt. Pochwafa Maryi (Glorie
di Maria), ktora osiagnata imponujaca liczbe wznowien (ponad 1000
wydan)®.

Duze spustoszenie poczynito takze antykoscielne ustawodawstwo
Jozefa Il, ktore nacisk ktadto na podporzadkowanie Kosciota wiadzy
Swieckiej. Przyczynito si¢ ono do obnizenia duchowej gorliwosci wsréd
wiernych, a szczeg6lnie miato fatalny wptyw na kult maryjny*. Rewo-
lucja Francuska postawita przystowiowa kropke nad ,,i”. Kosciot zostat
w maksymalny sposob ograniczony w swoich mozliwosciach dziatania
i swoich wptywach, a kult maryjny podupadt.

Pierwsze symptomy zmiany typu wrazliwosci przynosi Romantyzm,
ktory okazat si¢ zyczliwy dla mistycznych i emocjonalnych doswiadczen
czy tez irracjonalnych elementéw w poboznosci. W Niemczech Joseph
von Gorres pisze historie mistycyzmu chrzescijanskiego®, a Klemens
Brentano publikuje objawienia Katarzyny Emmerich (11824). Ksiazka
ukazuje si¢ w 1833 r. Na poboznos¢ maryjna spory wptyw wywart
pontyfikat Piusa IX, ktory sam byt wielkim czcicielem Maryi, oraz trzy
szeroko znane objawienia: Cudownego Medalika w Paryzu, La Salette
i Lourdes. Te wydarzenia dynamizujace poboznos¢ maryjna wiaza Sie
z encyklika Ubi primum Piusa X skierowana z Gaety 11 lutego 1849 .
do episkopatdw swiata w sprawie dogmatyzacji nauki o Niepokalanym
Poczeciu Maryi 2. Konstytucje apostolska Piusa X1l Munificentissimus
Deus (,,Najszczodrobliszy B6g”)* z 1 listopada 1950 r. mozna postrzegac
jako apogeum tego rozwoju.

2 R. Laurentin, Matka Pana. Krotki traktat teologii maryjnej. Wydanie integralne,
Warszawa 1989.

% W. Delius, dz. cyt., s. 250.

8t Zob. H. Jaeger, Gorres, Dsp, t. VI, 572-578; G. Birke, Vom Mythos zur Mystik.
J. v. Gorres mystische Lehre und die romantische Naturphilosophie, Einsiedeln 1958;
R. Habel, Joseph Gorres. Studien tiber den Zusammenhang von Natur, Geschichte und
Mythos in seiner Schriften, Wiesbaden 1962.

32 Ubi primum, w: Acta Pii IX, 1/1, 162.

3 Munificentissimus Deus, AAS 42 (1950), s. 753-771.
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1.1 Niepokalane Poczecie Najswigtszej Maryi Panny
1.1.1 Definicja Niepokalanego Poczecia

Definicje dogmatyczne stuzyty w historii Kosciota wielu celom:
wyjasniaty trudne stowo Boze oraz bronity przed herezjami, odrozniajac
ortodoksje od heterodoksji®*. W przypadku dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu po raz pierwszy mamy do czynienia z catkowicie nowa sytu-
acja. W przesztosci definicje dogmatyczne ogtaszane byty przez Sobory.
W tym przypadku odstapiono od tej zasady. Grunt przygotowat jezuita,
J. Perrone, ktory jako pierwszy zastosowat zasady przyjete p6zniej na
Vaticanum | w uroczystym nauczaniu o nieomylnosci papieskiej ®. Dru-
gim odstepstwem byto to, ze autor nie mogt powotac sie na konkretne
miejsce w Pismie Swietym jako na wyrazna biblijna podstawe tej nauki,
a trzecim — to, ze ogtoszenie dogmatu nie ptyneto z potrzeby odparcia
btedu, ktérego odrzucenie bytoby konieczne dla zachowania depozytu
wiary. Powodem definicji byt raczej klimat maryjny epoki, anizeli obrona
fundamentéw wiary katolickiej .

Nowy dogmat nie petni bezposrednio funkcji chrystologicznej, tak
jak to byto z orzeczeniami dogmatycznymi wczesnego Kosciota, doty-
czacymi Matki Pana.

Wiara w Niepokalane Poczgcie N.M.Panny dojrzewata w Kosciele
rzymskokatolickim powoli, nie bez goracych dyskusji teologicznych®.
Wiele szczegbtowych opracowan tego zagadnienia ukazato sie pod koniec
XIX w. w zwiazku z ogtoszeniem dogmatu 8, Publikacje te za cel postawity

% S.C. Napiorkowski OFMConv., O w/asciwe miejsce Bogurodzicy w pobozno-
sci katolickiej. Pytania o hierarchie prawd, w: Maryja w Tajemnicy Chrystusa, red.
S.C. Napiorkowski OFMConv. i S. Longosz, Niepokalanow 1997, s. 187.

% |stnieje tu bogata literatura przedmiotu: K. J. Rivinius, Bischof W. E. von Ketteler
und die Infallibillitat des Papstes, Bern-Frankfurt 1976; J. Finsterhdlzl, Die Kirche in
der Theologie I. von Déllingens bis 1 Vaticanum, Gottingen 1975; P. Neuer, Déllinger
als Theologe der Okumene, Paderborn 1979; G. Schwaiger, Ignaz von Déllinger (1799-
1890), w: Klassiker der Theologie, t. I, Mlnchen 1983, s. 127-150.

% W. Beinert, Die mariologischen Dogmens und ihre Entfaltung, w: Handbuch der
Marienkunde, red. W. Beinert i H. Petri, Regensburg 1984, s. 282-283.

8" R. Laurentin, Maryja Matka Odkupiciela, Warszawa 1988, s. 93-94.

% C. Passaglia, De Immaculato Deiparae semper Virginis Conceptu, t. I-11l, Roma
1854 -1855; R. Laurentin, L’action du Saint-Siege par rapport au probléme de I’ lmma-
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sobie wytozenie nauki, ktdra Kosciot rzymskokatolicki podat do wierzenia.
Staraty si¢ by¢ swoistym komentarzem do papieskiej bulli, rozwijajac te
punkty, ktore zostaty w niej lekko zarysowane lub stanowity problem®,

1.1.2 Dojrzewanie doktryny o Niepokalanym Poczeciu

Trudno szuka¢ w dokumentach pierwszych wiekow chrzescijanstwa
prawdy o Niepokalanym Poczeciu. Wczesny Kosciot gteboko byt prze-
konany o ,,hagia parthénas”, tj. o swigtosci i bezgrzesznosci Maryi. Tak
myslat zarébwno $w. Ireneusz, jak $w. Hipolit*. Tak tez sprawe stawiat
sw. Ambrozy, biskup mediolanski, ktory pisat, iz Maryja byta ,,dziewica
wolna dzieki tasce od wszelkiej zmazy grzechowej™*. Sw. Ambrozy
wptynat na dwéch wielkich Ojcdw Kosciota zachodniego: $w. Hieronima,
a przede wszystkim sw. Augustyna“.

culée Conception, Acta Congr. Mar. Roma 1954, t. I, Roma 1956, s. 1-98. R. Laurentin,
The Role of the Papal Magisterium in the Development of the Dogma of the Immaculate
Conception, w: The Dogma of the Immaculate Conception, red. E. O’Connor, Indiana
1958, s. 271-324.

T. J. Gouset, La croyance de I’Eglise touchant I’ Immaculée Conception de la Vierge
Marie consideré comme dogme de foi, Bruxelles 1857 oraz napisane w egzaltowanym
stylu dzieto: H. Denzinger, Der seligsten Jungfrau, Wirzburg 1955; A. Ballerini SJ,
Sylloge Monumentorum ad mysterium Conceptionis Immaculatae Virginis Deiparae
illustrandum, t. I-1l, Roma 1854-1856; J. Perrone S. J., De Immaculato B.V. Mariae
conceptu. Disquisitio theologica, Roma 1847; J. M. Scheeben, Empféngniss, die
unbefleckte der seeligsten Jungfrau Maria. Lehre und Fest, w: H. Wetzer und B. Welte,
Kirchenlexikon, t. 1V, Freiburg/B 1886, s. 456-474.

% Virgo Immaculata. Acta Congressus Internationalis Mariologici — Mariani Romae
anno 1954 celebrati, t. 1-XX, (vol. 20), Romae 1955-1958.

The Dogma of the Immaculate Conception. History and Significance, wyd.
E. O’Connor, Notre Dame — Indiana 1958. Praca 13 mariologdw z réznych krajow.
Obszerna bibliografia dotyczaca tematu za lata 1830-1957.

40 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, PG7, 1080; sw. Hipolit, De Antichristo 4.8, GCS
I1, 6. Zob. takze: Mansi 3,321.352. Po raz pierwszy tytut «Swieta Dziewica» spotyka-
my w Apologii Arystydesa (ok. r. 140) PG 96, 1121.

“ S, Ambrozy, Expos. in Lucam, PL15, 1599.

42 Sw. Hieronima, Ep. 22, 38, PL 22, 422.; Sw. Augustyn, De natura et gratia, 36,
42, PL44, 2670; Sw. Augustyn, Opus imperfectum adversus Julianum, 4.122 PL 45,
1917-1919.
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Jednym z czynnikéw hamujacych rozwdj doktryny o Niepokalanym
Poczgciu byto to, ze problem ten wyptynat w trakcie sporu z pelagianami.
Pelagianizm byt skrajna reakcja na pesymizm manichejski. Zwolennicy
pelagianizmu twierdzili, szczeg6lnie jego czotowy przedstawiciel, jakim
byt Pelagiusz, ze natura ludzka sama z siebie zdolna jest bez taski osia-
gna¢ swiegtos¢. Konsekwencja tego byta negacja taski i grzechu pierwo-
rodnego. Przeciwstawit si¢ temu sw. Augustyn. Kontrowersja miedzy
pelagianami i Augustynem miata dwie fazy. W pierwszej pelagianie
wskazali na Maryje jako tg, ktora nalezy uzna¢ za catkowicie swigta
i wolna od najmniejszej skazy. Na to zareagowat Augustyn, ktéry byt
gteboko przekonany o wyjatkowej $wigtosci Maryi, ale zdawat sobie
sprawe z tego, ze pelagianizm niszczyt same podstawy nauki o tasce.
Doktor Laski sformutowat odpowiedz w dwu czesciach. W pierwszej
zarzut o $wigtych odpart tekstem 1 J 1, 8 o powszechnosci grzechu
pierworodnego, ale dodat natychmiast, ze nie chce Maryi wiacza¢ w to
prawo grzechu ze wzgledu na honor Chrystusa*®. Dla Augustyna Maryja
jest uprzywilejowana ze wzgledu na Syna i dzigki tasce Bozej, ktéra
pozwolita jej przezwycigzy¢ grzech. Biskup Hippony zgodzit si¢ wigc
ze zdaniem Pelagiusza o $wigtosci Maryi, ale dobitnie podkreslit, iz
Swigtos¢ Maryi ma swoja przyczyne w tasce Bozej i dlatego jej $wigtos¢
jest wyjatkiem.

W drugiej fazie sporu z pelagianami $w. Augustyn musiat odpo-
wiedzie¢ na teze ucznia Pelagiusza, ex-biskupa Juliana z Eklany, ze
Maryja jest nie tylko wolna od grzechéw uczynkowych, ale takze od
grzechu pierworodnego*, chociaz sam Julian nie wierzyt w grzech
pierworodny. Odpowiedz byta krétka, ale nieprecyzyjna. Mozna ja byto

4 Excepta itaque sancta virgine Maria de qua propter honorem Domini nullam
prorsus, cum de peccatis agitur, haberi volo quaestionem — unde enim scimus, quid
ei plus gratiae collatum fuerit ad vincendum omni ex parte peccatum, quae concipere
ac parere meruit quem constat nullum habuisse peccatum?” — Sw. Augustyn, De natura
et gratia, 36, 42-PL 44, 267.

4 Cyt. za J. Domanski OFMConv., Niepokalane Poczecie, w: Gratia plena. Bogu-
rodzica, red. Bernard Przybylski OP, Poznan 1965, s. 201. ,,Jeste$ gorszy niz Jowinian,
bo tamten zniszczyt dziewictwo Maryi in partu, a ty wydajesz ja szatanowi przez stan
(conditio), w jakim kazesz sig jej rodzi¢”. Ad Florum (ok. r. 421)
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interpretowac¢ dwojako. Jedna interpretacja pozwalataby na sformuto-
wanie tezy, iz Maryja byta zachowana od grzechu pierworodnego, druga
pozwalata utrzymywac, ze Maryja wolna byta od grzechu aktualnego,
a nie pierworodnego®. Swiety Augustyn twierdzit, ze wszyscy rodza
si¢ w grzechu pierworodnym, ale z tego wytacza Maryjg ze wzgledu na
aske odrodzenia.

Zajete przez sw. Augustyna stanowisko, ze wzgledu na jego autory-
tet, postuzyto zaréwno zwolennikom, jak i przeciwnikom Niepokala-
nego Poczecia®. Scholastycy, jak Piotr Lombard, Aleksander z Hales,
sw. Bonawentura i $w. Tomasz z Akwinu, uwazali, ze wypowiedz dotyczy
grzechu aktualnego, a nie pierworodnego. Wielki teolog ztotego okresu
scholastyki Jan Duns Szkot uznat odpowiedZ $w. Augustyna za podsta-
we swej argumentacji za wolnoscia Maryi od grzechu pierworodnego.
Wydaje sie jednak, ze stanowiska sw. Augustyna nie mozna uwazac za
poswiadczenie doktryny o Niepokalanym Poczeciu.

Najwigksza trudnosé, z jaka borykali sie sredniowieczni teologowie,
zawierata si¢ w tym, ze nauka ta wydawala si¢ przeczy¢ podstawowej tezie
soteriologicznej o powszechnosci odkupienia, dokonanego przez Chrystu-
sa i w Chrystusie. Gdyby Maryja nie posiadata zadnego grzechu, nawet
pierworodnego, czy potrzebowataby odkupienia? — pytano retorycznie.

Wiara i przekonanie Kosciota poparte Pismem Swietym stwierdzaty,
7€ WSzyscy jestesmy grzesznikami i dlatego wszyscy tez potrzebujemy
odkupienia. Przywilej Niepokalanego Poczgcia wytaczatby Maryje
z tego powszechnego prawa i powszechnej koniecznosci zbawienia
poprzez krzyz. Dopiero Duns Szkot rozwiazat tg trudnos¢, podkreslajac,
ze Maryja zostata zachowana od grzechu pierworodnego wilasnie przez
taske Odkupiciela i w takim sensie potrzebowata odkupienia, mimo ze
nigdy w grzech nie popadata®’.

4 ,Non transcribimus diabolo Mariam conditione nascendi; sed ideo, quia ipsa
conditio solvitur gratia renascendi”. Sw. Augustyn, Opus imperfectum adversus
Julianum, 4, 122, PL 45, 1417-1419.

%W XIX w. Passaglia, Perrone, Newman czy wreszcie Scheeben widzieli w tekscie
Augustyna potwierdzenie tezy immakulistycznej.

40 roli Jana Dunsa Szkota w rozwoju nauki o Niepokalanym Poczgciu oraz
obszerny fragment tekstu z Opus Oxoniense — zob. Teksty o Matce Bozej. Francisz-
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Duns Szkot stat si¢ przedmiotem wielowiekowej kontrowersji
pomiedzy dominikanami i franciszkanami. O ile dominikanie byli
w zasadzie przeciwnikami Niepokalanego Poczgcia N.M.Panny, to
franciszkanie uchodzili za zwolennikdw tej tezy. Franciszkanow wsparli
dodatkowo jeszcze karmelici i augustianie, aw XVI w. jezuici, ktdrzy za
sw. Alfonsem Rodriguezem wierzyli i uczyli, iz jedyna racja, dla ktorej
powstat ich zakon, byta obrona czci Niepokalanej Dziewicy 2.

Urzad Nauczycielski Kosciota wiaczyt sig takze do tej dyskusji.
Obradujacy w Bazylei Sobor w roku 1439 ogtosit formalna definicje
o0 Niepokalanym Poczeciu, jednak definicja ta nie mogta by¢ przyjeta
ze wzgledu na ,,schizmatycki” charakter Soboru, ktéry pozostawat
w tym momencie w opozycji do Stolicy Apostolskiej*. Sobor Bazy-
lejski nastgpujaco definiowat dogmatycznie Niepokalane Poczgcie:
.»L--.] doktryna, wedtug ktorej chwalebna Panna Maryja, Matka Boza,
na skutek specjalnej taski Bozej, uprzedzajacej i dziatajacej, nie zostata
skalana grzechem pierworodnym, lecz byta zawsze $wigta i niepoka-
lana, jest doktryna pobozna, zgodna z kultem Kosciota, wiara kato-
licka, zdrowym rozsadkiem (recta ratio) i Pismem Swigtym i doktryna
ta winna by¢ przyjeta, zachowana i wyznawana przez wszystkich
katolikéw i odtad nie wolno juz gtosi¢ lub uczy¢ czego$, co bytoby
jej przeciwne”®. Za wazny uznaty ten Sobor Szwajcaria, Sabaudia,
Niemcy, Francja i Aragonia.

Drugim waznym gtosem byta bulla Sykstusa IV — Cum praeexcelsa
wydana w roku 1476°%, Papiez Sykstus 1V uznat, ze wiara w Niepoka-
lane Poczgcie Maryi odzwierciedla powszechne przekonanie wiernych
i zabronit atakowania tej doktryny jako niezgodnej z wiara Kosciota.
Ow papiez wydat dwie bulle Grave nimis z 1482 i 1483 r.52, w ktérych

kanie sredniowieczni, Niepokalanéw 1992, s. 115-125. Jan Duns Scotus, Ordinarium
11,d.3,q. 1.

4 J. Domanski, Niepokalane Poczecie, s. 216-217.

41, Helmratha, Das Basler Konzil 1431-1449. Forschungsstand und Probleme,
K&lIn — Wien 1987.

%0 Mansi, 29, s. 182.

5! Doctrina Pontificia. IV, DM, s. 71-72.

2 Tamze, s. 73-74.
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natozyt karg ekskomuniki na tych, ktorzy twierdza, ze btadza ci, ktérzy
uwazaja Maryje za wolna od grzechu pierworodnego. Faktem jest, ze
obie bulle sa dokumentami dyscyplinarnymi; jednakze nie tylko, gdyz
wydano je dla ochrony doktryny o Niepokalanym Poczeciu, co stusznie
podkreslit znakomity francuski mariolog, R. Laurentin, omawiajac rolg
Magisterium Kosciota w rozwoju dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
N.M.Panny®,

Jeszcze przed Soborem Trydenckim papiez Aleksander VI potwier-
dzit sentencje bulli Grave nimis w wydanej 1 marca 1502 roku bulli
Ilius qui se pro Dominici gregis salvatione®. Papiez Leon X, ktory byt
inicjatorem zwotania V Soboru Lateranskiego, zapragnat wnies¢ pod
obrady Soboru projekt definicji dogmatycznej o Niepokalanym Poczeciu.
Zrezygnowat z tego zamiaru za rada kard. Kajetana, najwybitniejszego
teologa tamtych czasow®.

Sobor Trydencki musiat w tej sprawie zabra¢ gtos, gdyz taczyta si¢
§cisle z dyskusja o grzechu pierworodnym. W tej problematyce nie mozna
byto osiagnac¢ jednosci; doszto do zawarcia pewnego kompromisu: ,,nie
jest jego (tj. Soboru ) zamiarem obja¢ dekretem o grzechu pierworodnym
Btogostawionej i Niepokalanej Dziewicy, Matki Bozej*. Kompromis
nie oznaczat rezygnacji ze stanowiska. Ojcowie Soboru przyjgli for-
mute sprzyjajaca Niepokalanemu Poczeciu. Wiadomo tez, ze na Vi VI
sesji Soboru Trydenckiego wniesiono projekt definicji Niepokalanego

8 R. Laurentin, The role of the Papal Magisterium in the development of the Dogma
of the Immaculate Conception, s. 298-300.

% M. Tognetti, L’ Immacolata nelle controversie Tridentine, Roma 1954, s. 99-106.

% Tomasz z Vio, zwany tez Kajetanem, urodzit si¢ w Gaeta, w 1468 r. Byt
dominikaninem. Studiowat w Neapolu, Bolonii i Padwie. Przez szereg lat byt profeso-
rem metafizyki w Padwie. W latach 1508-1517 byt generatem zakonu Dominikanow.
W 1517 zostat mianowany kardynatem, a w 1519 wyznaczony legatem papieskiem
w Niemczech. W roku 1518, na polecenie Rzymu, odby# nieudane spotkanie z Lutrem.
Zmart w Rzymie w 1534. Kajetan odegrat pierwszoplanowa rolg w odnowie tomi-
zmu i zakonu dominikanskiego. Wydane na polecenie $§w. Piusa V w 1570 roku pisma
Akwinaty z tekstem Summa Theologiae, zawieraty komentarz Kajetana. Tekst ten stu-
zyt jako odniesienie dla badaczy twdrczosci sw. Tomasza z Akwinu az do wydania
krytycznego (Commissio Leonina), powotanej przez Leona XIII.

% Denz. 792; BF VI, 83.
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Poczecia jako prawdy wiary. Aby nie dolewa¢ dodatkowej oliwy do
ognia w sporze z protestantami, ale takze w zwiazku z liczna opozycja
przeciw uroczystej definicji Niepokalanego Poczgcia, postanowiono tego
zagadnienia nie rozstrzyga¢ na Soborze®'.

Sob6r Trydencki poprzestat na wyjasnieniu, ze to, 0 czym soborowy
dekret méwi nt. grzechu pierworodnego, nie dotyczy Maryi. Zalecit
jednak zachowywa¢ wspomniane wczesniej bulle Sykstusa V.

Warto tu wspomnie¢ tez kan. 23 o usprawiedliwieniu, nawiazujacy
do wyjatkowej pozycji Maryi. Wedtug niego moca przywileju Bozego
— w catym swym zyciu Maryja mogta unika¢ wszystkich grzechow,
nawet powszednich.

Obydwa orzeczenia Soboru Trydenckiego nie zamknety drogi w pracy
teologicznej, ale wskazaty kierunek umozliwiajacy przyszie rozstrzyg-
niecie problemu Niepokalanego Poczecia.

Waznym dokumentem Magisterium Kosciota byta bulla Sollicitudo
omnium ecclesiarum, ogtoszona przez Aleksandra VII w roku 1661.
Jej wartos¢ podnosi fakt, ze streszcza ona dzieje kultu Niepokalanego
Poczgcia. Papiez Aleksander V11 okreslit w niej jako powszechne przeko-
nanie katolickie wiare, ze dusza Najswietszej Maryi Panny, od pierwszej
chwili stworzenia i potaczenia z ciatem, zachowana byta od grzechu
pierworodnego na mocy zastug Jezusa Chrystusa, Jej Syna i Odkupiciela
catego rodzaju ludzkiego®®. Aleksander V11 zabronit nazywac heretykami
zwolennikow odmiennej opinii.

Warto takze przypatrzy¢ sig, w jaki sposdb nauka o Niepokalanym
Poczeciu byta ujmowana w Kosciele wschodnim, gdyz Papiez Pius 1X
powotuje si¢ wielokrotnie na wschodnich Ojcow jako swiadkow tej
prawdy.

Trudnosci, jakie pojawiaja si¢ na styku rozumienia niektorych
prawd wiary w Kosciele wschodnim i zachodnim, wyptywaja nie tylko
z odmiennej koncepcji samej teologii. Teologia na Zachodzie upra-
wiana jest przede wszystkim jako pewien system wiedzy. Wschod uwaza,

57 G. Soll, Mariologie 111 czgéé¢ 4, w: Handbuch der Dogmengeschichte, red. Michael
Schmaus, Alois Grillmeier i inni, Freiburg 1978, s. 191-192.
% Bulla Sollicitudo omnium, 8 grudnia 1661, w: DM, s. 108-113.
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ze takie pojmowanie teologii zubaza ja. Winna ona by¢ pewna forma
mistycznego przezycia, modlitewnym z Nim spotkaniem, co najwspa-
nialej wyraza si¢ w kulcie liturgicznym. Szczeg6lne miejsce zajmuje
Maryja Przeczysta Dziewica. W Kosciele prawostawnym uzywa sig
tytutow: ,,Przeczysta Dziewica” czy ,,Swieta Przeczysta”. Teologowie
prawostawni twierdza, ze uzywanie tych tytutdw wskazuje na bezgrzesz-
nos¢ zycia Maryi, nie za$ na Jej Niepokalane Poczecie.

Apogeum rozwoju teologii maryjnej na Wschodzie przypada na
okres miedzy V a IX w. Przyczyna tego byt rozwéj maryjnej poboznosci
liturgicznej, zwiazanej z ustanowieniem rocznego cyklu swiat ku czci
Bogurodzicy. Byto to nastepstwo recepcji uchwat Soboru Efeskiego,
ktory nadat Maryi tytut ,, Theotokos”, ale przy tej okazji zajeto sie
zagadnieniem jej osobistej $wictosci powiazanej z godnoscia Bozej
Rodzicielki. W licznych homiliach przescigano si¢ w gtoszeniu chwaty
Maryi. Trudno jednak uzna¢, ze uzywane tam sformutowania mozna
przyjac¢ jako dojrzate okreslenia teologiczne na rzecz Niepokalanego
Poczecia®.

Mariologig greckich Ojcow Kosciota mozna podzieli¢ na dwa okresy:
sprzed Soboru Efeskiego i po nim. Przed Soborem Efeskim dziatali dwaj
gorliwi obroncy wyjatkowej swigtosci Maryi: sw. Epifaniusz i sw. Efrem.
Dla Epifaniusza Matka Jezusa to nie tylko swigta Dziewica, ale takze
osoba obdarzona petnia taski. Sw. Efrem, przedstawiciel szkoty syryj-
skiej, moéwi o Maryi jako ,,wyniesionej w swej $wigtosci ponad Cheru-
biny, umitowanej bardziej niz Serafiny, czystszej od chéréw anielskich”.
W swoich aklamacjach chrystologicznych tak pisze o Maryi: ,,Zaprawde,
Ty i Twoja Matka pod kazdym wzgledem doskonale pigkni; w Tobie,
Panie, nie ma zadnej skazy, tak i w Twojej Matce nie ma jakiejkolwiek
niedoskonatosci”®.

Pewne jest tylko jedno, ze obaj Ojcowie pisali 0 wyjatkowej swigtosci
Maryi i jej wybraniu. Czy teksty te mozna uzna¢ za méwiace o Niepo-
kalanym Poczeciu? Dla obu Ojcéw greckich pozostat problem grzechu

% G. A. Maloney, Maryja — fonem Boga, s. 125.
6 Sw. Epifaniusz, Anakephalaiosis, PG 42, 880 C.
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pierworodnego jako grzechu Adama dziedziczonego przez wszystkich
ludzi.

Sw. Cyryl Jerozolimski i $w. Grzegorz z Nazjanzu pisali o stopnio-
wym oczyszczeniu Maryi z grzechu przez taskg Boza. Ich egzegeza
Ek 1, 35 (,,Duch Swigty zstapi na Ciebie”) zdaje si¢ sugerowaé, ze
w chwili Zwiastowania Maryja stata si¢ $wigtsza. Interpretacja ta wzicta
swoj poczatek od tekstu $w. Grzegorza z Nazjanzu: ,,Chrystus narodzit
si¢ z Dziewicy, ktora Duch oczyscit z gory (prokatarteises) w jej duszy
i ciele”®, Czy chodzi tu 0 oczyszczenie, czy 0 uswiecenie? Trudno to
dzis ustali¢. Proces oczyszczenia nie wyklucza przeciez twierdzenia, ze
Maryja jest petna taski.

Jak o $wigtosci Maryi myslat chrzescijanski Wschod po Soborze
w Efezie, najpetniej mozna uchwyci¢ w nauczaniu sw. Andrzeja z Krety.
Podstawe wyjatkowej swigtosci Maryi dostrzega on w wyborze Ma-
ryi na Matke Nowego Adama. Dlatego Jej poczecie i narodziny byty
Swiete, ze Bdg zapragnat, by Maryja w Jego odwiecznych planach byta
pierwszym owocem odnowionej ludzkosci. To Maryja miata ukaza¢
pierwotne pigkno cztowieka®. Sw. Andrzej z Krety byt autorem maryj-
nych homilii i hymnow, ktore powstaty z okazji swiat Poczecia Maryi
w tonie $w. Anny, jak tez na swigto Jej Narodzenia. Przyktadem moga by¢
dwie homilie: na $wicto Narodzenia i na swicto Zasniecia Najswietszej
Maryi Panny. Hanba grzechu zaciemnita pigkno i wdzigk natury ludzkiej,
ale gdy rodzi si¢ Matka Boza, Matka pigkna par exellence, natura ta
odnajduje w Niej swoje dawne przywileje [...]. Odkad jest ksztattowana
wedtug doskonatego i zaprawde godnego wzoru Boga. A ksztattowanie
to jest doskonatym odrodzeniem, a to odrodzenie jest doskonatym prze-
bostwieniem, a przebdstwienie — powrotem do pierwotnego stanu [...].
Stary $wiat otrzymuje w Maryi pierwsze owoce nowego stworzenia®.

61 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 38: In theophania, 13, PG 36, 325.

2 Por. J. M. Jugie, Saint André de Créte et I’Immaculée Conception, ,,Echos
d’Orient”, 3 (1910), s. 129.

6 Sy, Andrzej z Krety, In Nativitate B. Mariae, Homil. I; PG 97, 812. Temat ten
w XIV wieku rozwinat sw. Mikotaj Kabasilas (ur. ok. 1320, zm. ok. 1390) szczegdlnie
w hymnach na 8 grudnia: ,,Ona jest ziemia, poniewaz jest z ziemi, ale jest nowa zie-
mia, gdyz nie pochodzi od swych przodkéw i nie dziedziczy starego zaczynu. Ona jest
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,»Ciato Dziewicy jest ziemia uprawiana przez Boga, jest przebdstwionymi
w Chrystusie pierwocinami rasy Adama, obrazem ukazujacym pierwotne
pigkno cztowieka™®.

Oprdcz $w. Andrzeja z Krety o wyjatkowej swietosci Maryi mowili
$w. German (1733), czy $w. Jan Damascenski (1749). Patriarcha jero-
zolimski, $w. Sofroniusz, w swoim liscie synodalnym do patriarchy
Sergiusza w Konstantynopolu daje precyzyjny wyktad nauki o grzechu
pierworodnym i Wcieleniu, pisze o N.M.Pannie, ze ,,byta petna Boskiej
madrosci i wolna od wszelkiego skazenia ciata, duszy i umystu”®.

Teza o Niepokalanym Poczeciu jako poglad teologiczny (teolo-
gumenon) byta tolerowana w tonie Kosciota wschodniego i broniona
przez kilku powaznych teologdw®®. Jesli nie sam termin ,,Niepokalane
Poczecie”, to merytorycznie bardzo zblizone przekonanie znajdujemy
u patriarchy Focjusza®” i Grzegorza Palamasa®. Pewne jest natomiast, ze

nowym ciastem i jest poczatkiem nowego pokolenia” (PG 150, 498). Na marginesie
owych tekstéw nalezy powiedzie¢, ze $w. Andrzej z Krety czy $w. Mikotaj Kabasilas
nie znali na ogdt zasad teologicznych i antropologicznych $w. Augustyna. Wedtug teo-
logii bizantyjskiej cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Grzech,
upadek cztowieka zaciemnit ten pierwotny obraz Bozy, ale go nie zniszczyt. Blgdem
bytoby przypisanie $w. Andrzejowi z Krety idei recepcji poprzez antycypacje ktore-
gokolwiek ze skutkéw odkupienia jeszcze niedokonanego przez $mier¢ i zmartwych-
wstanie Chrystusa. Doktryna Niepokalanego Poczecia stata sie¢ znana w Bizancjum
dos¢ pdzno. Pierwszym, ktéry mowit o niej i rwnoczesnie protestowat przeciwko niej,
byt historyk Nicefor Kalist Ksantopulos. Jest on autorem obecnego oficjum ,,Zrédto
ozywiajacego”, ktore celebruje sie w Wielki Piatek. (Maria I, s. 272-275). Pierwszym
teologiem bizantyjskim podzielajacym poglady Zachodu byt patriarcha Jerzy Scholares
(zm. 1472) (por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 199-200). Poglady te podzie-
lat takze patriarcha Cyryl Lukaris (zm. 1668). (Por. A. Wenger, Foi et piéte mariales
a Byzace, w: Maria V, s. 923-982; J. Galot, Immaculée Conception, w: Maria VII,
s. 9-116).

64 S, Andrzej z Krety, In Dormitionem B. Mariae, Homil. I; PG 97, 1068.

8 Sw. Sofroniusz, Epistola synodica ad Sergium, PG 87, 160.

% L. Gillet, The Immaculate Conception, and the Orthodox Church, ,,Chrysosto-
mus”, 6 (1984) VI 5.

" Focjusz w Homilii na Zwiastowanie stawi Maryje, iz jest ,,cora niepokalana naszej
rasy” i ze w niej brak chociazby sladu pozadliwosci. M. Jugie, art. cyt., s. 165.

% M. Gordillo S.I., L’Immacolata Concezione e lo stato di giustizia originale nella
mariologia dei Palamiti, w: Virgo Immaculata. Acta Congressus Mariologici — Mariani,
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Niepokalane Poczecie otwarcie gtoszone byto przez ostatniego patriarche
Cesarstwa Bizantyjskiego, Jerzego Scholariasa (11456)%.

Wielki grecki teolog prawostawny, Nikos Nissiotis, pisze: ,, Tylko na tej
podstawie (narodzenia dziewiczego) mozemy zblizy¢ si¢ do nowego wyra-
zenia paradoksu zawartego w danych biblijnych o Wcieleniu. Chciatbym
mowi¢ o sprzecznosci pomigdzy grzechem pierworodnym odziedziczonym
przez Theotokos i narodzeniem Logosu bez grzechu. Dla patrystyki prawo-
stawnej w tym tkwi najwicksza tajemnica uswiecenia przez Ducha. Grzesz-
na natura staje sie egzystencja czysta i bez grzechu. Niepokalane poczecie
mozna tylko wielbi¢, ale nie mozna go dogmatyzowacé. Grzesznos¢ staje sie
bezsilna, podczas gdy grzech pierworodny pozostaje w Maryi jako istocie
ludzkiej. Jako skruszona grzesznica zostaje Ona oczyszczona, by stac sie
Matka Boga, pozostajac przed Bogiem solidarna przedstawicielka rodzaju
ludzkiego, prefigurujac fakt, ze Logos Boga bgdzie nosit grzech swiata,
poniewaz On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znat grzechu
(2 Kor 5, 21), ale nie sprawit, aby stat si¢ grzesznikiem”?™. W koncu
sumujac dotychczasowy tok rozumowania: ,,Prawostawie bedzie opiewato
Theotokos jako Dziewice i Matke Niepokalana, ale dogmatycznie nie
wyjmuje ja spod grzechu pierworodnego™*.

Dlatego mozemy wreszcie postawi¢ pytanie, czy uzycie termindéw
»Czysta”, ,,przeczysta” lub ,,nieskalana” odpowiada terminowi uzywa-
nemu na Zachodzie ,,niepokalana”. Teologowie prawostawni, w oparciu
0 Ojcow Kosciota i pisarzy koscielnych, mowia, ze terminy te wskazuja
na bezgrzesznosé¢ zycia Matki Pana. Trudno im dopatrze¢ si¢ w nich
przekonania o Niepokalanym Poczeciu N.M.Panny, jak to sugeruja teo-
logowie zachodni™, chociaz odrzucenie i p6zniejsza polemika wiazaty

Romae anno 1954 celebrati, vol. IV. De Immaculata Conceptione Apud ss. Patres
et Scriptores Orientales, Romae 1955, s. 170-184.

% E. Behr-Siegel, Maryja — Matka Boga. Mariologia tradycyjna i nowe problemy,
w: Teksty o Matce Bozej, Prawosfawie, cz.ll, s. 221.

" N. Nissiotis, Maryja w teologii prawosfawnej, s. 103 oraz tegoz, Mary in Ortho-
dox Theology, ,,Concilium” 18 (1983) nr 168, s. 26-38.

" Tamze, s. 38.

2 Komplikacje z problemami jezykowymi i terminologicznymi w pracy: Teolo-
giczne tradycje nauki o N.M.Pannie w Kosciele greckokatolickim na przykZadzie pism
abp. Andrzeja Szeptyckiego, Niepokalanéw 1996, s. 45-54.
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si¢ z pewnym antyrzymskim nastawieniem’. To samo stwierdzaja teo-
logowie drugiej strony, np. A. Wenger, ktory stwierdza, ze negacja jest
owocem ducha polemiki™.

Prawostawie, po pierwsze, odrzuca te prawdg jako dogmat, dlatego ze
— W jego przekonaniu — nie jest konieczne formutowanie innych dogma-
tow, ktorych celem bytoby wyjasnienie tresci dogmatu efeskiego, odno-
szacego si¢ do Maryi jako Theotokos — Bozej Rodzicielki. Dla Kosciota
rzymskokatolickiego oznacza to, ze kwestionuje sie objawiony charakter
tej prawdy. Po drugie, prawostawie nie aprobuje dogmatu o Niepoka-
lanym Poczeciu ze wzgledu na zawartosc tresciowsa tej nauki. Prawo-
stawni przeciwko Niepokalanemu Poczeciu wysuwaja powszechnosé
grzechu pierworodnego, smier¢ Maryi i koniecznosci Jej odkupienia’.
Powoduje to paradoksalna sytuacje, w ktérej Kosciot wschodni odrzuca
dogmat, natomiast Kosciot zachodni uwaza, ze ogtosit ten dogmat na
podstawie wiary, ktora dostrzegt takze w tradycji Wschodu.

1.1.3 Definicja dogmatyczna

Zamiar dogmatyzacji Niepokalanego Poczecia N.M.Panny jako
prawdy wiary wyrazit Pius IX w swojej pierwszej encyklice Ubi pri-
mum 8, ktora promulgowat w dniu 2 lutego 1849 r. w Gaecie. Zawart
w niej dwa pytania do wszystkich biskupdw Kosciota z jednoczesna
prosba o odpowiedz. Pierwsze pytanie dotyczyto czci, z jaka wierni
i duchowienstwo odnosza sie do Niepokalanego Poczecia. Dotyczyto
wiec kultu. Natomiast drugie pytanie dotyczyto juz samych biskupow.

 Potwierdzaja to sami prawostawni, np. E. Behr-Siegel, Maryja — Matka Boga,
s. 221

™ A. Wenger, Foi et piété mariales a Byzance, w: Maria V, Romae 1958, s. 955.

V. Lossky twierdzi, ze ,,[...] dogmat niepokalanego poczecia jest obcy tradycji
Wschodu, ktéra nie chce oddziela¢ Swietej Dziewicy od potomstwa Adama, na kto-
rym ciazy wina pierwszych rodzicdw. Jednak grzech jako sita dziatajaca w naturze,
grzech jako nieczystos¢ (skaza) nie mogt w Niej mie¢ miejsca”. V. Lossky, Théologie
mystique de I’Eglise d’Orient, Paris 1944; przektad polski: Teologia mistyczna Koscio-
fa Wschodniego, Warszawa 1989, s. 124.

6 Pius IX, Ubi primum, APN 1/1, 162.
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Pius IX chciat ustysze¢ ich osobiste zdanie na temat projektu ogtoszenia
dogmatu ™.

Odpowiedzi, jakie nadeszty z catego swiata, upowazniaty do stwier-
dzenia, ze w Kosciele istnieje jednomysInos¢, gdy chodzi o Niepokalane
Poczecie Maryi, i ze prawie powszechnie postuluje si¢ dogmatyzacje tej
prawdy’®. Za dogmatyzacja Niepokalanego Poczgcia N.M.Panny opo-
wiedzieli sig¢ prawie wszyscy biskupi wioscy i hiszpanscy. Ostrzezenia
pochodzity gtéwnie z Niemiec, Anglii i Francji, ale do nich dotaczyli
tez pojedynczy biskupi z innych krajow, jak np. arcybiskup Dublina™.
Dogmatyzacji najmocniej przeciwstawit si¢ arcybiskup Paryza Sibour,
ktory uwazat, ze nauka o Niepokalanym Poczeciu nie moze by¢ podnie-
siona do rangi prawdy wiary, gdyz nie znajduje si¢ ani w Pismie Swietym,

... qua devotione vester Clerus, Populusque fidelis erga Immaculatae Virginis
Conceptionem sit animatus et quo desiderio flagret, ut eiusmodi res ab Apostolica Sede
decernatur atque in primis noscere vel maxime cupimus quid vos ipsi, Venerabiles
Fratres, pro eximia vestra sapientia de re ipsa sentiatis quidque exoptetis?” Tamze.

"8 1lu biskupow wyrazito pozytywna odpowiedz i ilu brato udziat w odpowiedzi na dwa
zadane pytania przez Papieza, istnieja w tym punkcie pewne rozbieznosci (co do liczby,
jaka uzyskata Stolica Apostolska). Wedtug Jerzego Domanskiego OFM Conv. (Niepo-
kalane Poczecie, s. 195) na ogolna liczbe 603 biskupéw — 546 prosito o dogmatyzacje,
12 prosito o dogmatyzacje, ale bez naktadania cenzur i kar koscielnych, 29 byto prze-
ciwnych, z tego 24 ze wzgledu na niestosownosé chwili. Natomiast E. Campana (Maria
nel dogma cattolico, Torino-Roma 1936, s. 582) podaje inne liczby: 665 wszystkich
odpowiedzi; 611 za jasnym i wyraznym sprecyzowaniem nauki o Niepokalanym Poczeciu
N.M.Panny, 4 pomineto milczeniem, 10 byto za definicja nie wprost. Byli to biskupi wio-
scy Albegna, Ancony, Cervia, Perugia (bp Joachim Pecci — p6zniejszy Leon XIII), Trie-
stu i Umano oraz diecezji francuskich Amiens, Beauvais, Blois i Reims. Az 40 biskupow
prosito, aby ogtosi¢ Niepokalane Poczecie bez okreslenia jej jako artykutu wiary. Nie-
ktorzy uwazali, ze prawda o Niepokalanym Poczeciu N.M.Panny nie jest definiowalna,
z powodu braku dostatecznych dowodéw Pisma Swictego i Tradycji. Inne liczby podaje
W. Delius (Geschichte der Marienverehrung, Minchen-Basel 1963, s. 258-259). Wedtug
niego za dogmatyzacja opowiedziato si¢ 536 biskupdw. Byli to prawie wszyscy biskupi
wioscy i hiszpanscy. T.M. Bartolomei OSM, Influsso del ,,Senso della fede™ nell’esplici-
tazione del Dogma dell’Imm. Conc. della B. Virgine degna Madre di Dio, ,,Marianum” 25
(1963), s. 346.

" Odpowiedzi biskupéw zebrane sa w dziesieciu tomach: Paréri sulla definizione
dogmatica dell’lmmacolato Concipimento della Beata Vergine Maria, Rzym 1851-54.

E. Preuss, Die romische Lehre von der unbefleckten Empfangen aus den Quellen
dargestellt, Berlin 1865.
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ani, przynajmniej wyraznie, w Tradycji, co — jego zdaniem — rodzi obawy;,
,»Ze taki dogmat zachwieje wiare w dekrety papieskie”®,

Opracowanie pierwszej wersji bulli zlecit Pius 1X jezuicie 0. Perrone®.
Tytut schematu brzmiat Deus Omnipotens. Nie byt to jedyny tekst, nad
ktorym intensywnie pracowata Komisja Teologiczna i Komisja Kardy-
natéw. Tekstoéw roboczych do 1 grudnia 1854 powstato jeszcze siedem?®?.
Ton w pracach Komisji w latach 1852-1853 nadawat 0. Perrone. On tez
byt gtbwnym motorem dalszych prac; przede wszystkim dobrze przygo-
towat grunt, na ktérym mozna byto dalej pracowac. Druga wersjg bulli
przygotowat opat z Solemes, Dom Guéranger, i to ona, po pewnych
uzupetnieniach i poprawkach, stata sie podstawa bulli Ineffabilis.

Przez nuncjuszow zaprosit Pius 1X do Rzymu na dzien 20 listopada
tych biskupdw, ktérzy opowiedzieli sie za dogmatyzacja. Obrady 54
kardynatéw, 43 arcybiskupow i 97 biskupdw toczyly si¢ w sali konsy-
storialnej w Watykanie. W dniu 1 grudnia 1854 r. zapytat Pius IX wszyst-
kich zgromadzonych, czy ma wyda¢ bullg 0 dogmacie. Wszyscy zebrani

8 E. Preuss, Die romische Lehre, s. 130.

8 7yt w latach 1794-1876, urodzit si¢ w Piemoncie. Najwazniejszym dzietem Perrone
jest obszerny kurs teologii: Praelectiones theologicae, w 9 tomach, opublikowany migdzy
1835 a 1842 rokiem. O jego osobie zob. C. Boyer, Perrone, DT C, t. XII, s. 1255-1256.
Byt jednym ze wspottworcow tzw. ,,szkoly rzymskiej”. O znaczeniu jej w teologii zob.
W. Kasper, Die Lehre von der Tradition in der Rémischen Schule, Friburg/Br. 1962; K. Neu-
feld, Romische Schule, ,,Gregorianum”, 63 (1982), s. 677-699 oraz: G. Filograssi, Teolo-
gia e filosofia nel Collegio Romano, ,,Gregorianum” 35 (1954), s. 512-540. R. Laurentin,
L’action du Saint-Siege par rapport au probleme de I’Immaculée, w: Virgo Immaculata.
Acta Congressus Mariologici — Mariani, Romae 1954 celebrati, vol Il — Acta Magisterii
Ecclesiastici de Immaculata B.V.M Concepione, Roma 1956, s. 1-98.

8 1. Quaemadmodum Ecclesia

2. In mysterio

3. Sapientissimus
4. Deus cuius viae
5. Deus cuius viae
6. Ineffabilis

7. Ineffabilis

Tamze, s. 81.

R. Laurentin, tamze, s. 83. Warto siegna¢ do zrédtowej pracy: Mons. Vincenzo
Sardi, La solenne Definizione del dogma dell’Immacolato Concepimento di Maria
Santissima. Atti e documenti, 2 vol., Roma 1904-1905.
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odpowiedzieli pozytywnie. W pewnym momencie rozlegt sig gtos, ktory
podchwycili pozostali zgromadzeni: ,,Piotrze, naucz nas, umocnij twoich
braci”. Dnia 4 grudnia czterech kardynatdw (Wiseman, Brunelli, Caterini
i Santucci) wraz z Komisja Teologiczna debatowato pig¢ godzin nad
ostateczng forma bulli. Uroczysta proklamacja dokumentu miata miejsce
w dniu 8 grudnia 1854 r.

Bulla Ineffabilis w wielu miejscach odwotuje si¢ do sformutowan
bulli Aleksandra V11 Sollicitudo omnium Ecclesianum. Definicja dogma-
tyczna brzmi:

.Na chwate Swictej i Niepodzielnej Trojcy, na czesé i uwielbienie
Bozej Rodzicielki, dla wywyzszenia wiary katolickiej i rozkrzewienia
religii chrzescijanskiej, powaga Pana naszego Jezusa Chrystusa, swigtych
Apostotow Piotra i Pawta oraz Nasza ogtaszamy, orzekamy i okreslamy,
ze nauka, ktora utrzymuje, iz Najswietsza Maryja Panna od pierwszej
chwili swego poczecia—moca szczegdlnej faski i przywileju wszechmo-
gacego Boga, moca przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela
rodzaju ludzkiego — zostata zachowana nietknigta od wszelkiej zmazy
grzechu pierworodnego, jest prawda przez Boga objawiona i dlatego
wszyscy wierni powinni w nia wytrwale i bez wahania wierzy¢”s,

Podmiotem przywileju jest nie dusza Maryi, ale Jej osoba, ktéra
,»Zostata zachowana wolna od wszelkiej zmazy winy pierworodnej”.
Maryja ani przez moment nie pozostata we wiadaniu grzechu pierwo-
rodnego. Niepokalane Poczecie jest ,,szczeg6lniejsza taska i przywilejem
Boga Wszechmogacego”. Co rozumiat Pius IX, uzywajac terminu ,,przy-
wilej”? Wyjasnit to sam Papiez w nastepnym dniu, tj. 9 grudnia 1854 r.:
miat na mysli tylko taske specjalna®. Sama definicja sformutowana jest
w sposOb negatywny. Jest to oczywiste z tego wzgledu, ze brak wszelkiej

8 Pius 1X, Ineffabilis Deus, APN I*, 597, BF. VI, 89: ,,Declaramus, pronuntiamus
et definimus, doctrinam, quae tenet, beatissimam Virginem Mariam in primo instanti
suae conceptionis fuisse singulari omnipotentis Dei gratia et privilegio, intuitu merito-
rum Christi Jesu Salvatoris humani generis, ab omni orginalis culpae labe praeservatam
immunem, esse a Deo revelatam atque idcirco ab omnibus fidelibus firmiter constanter-
que credendam”. Ineffabilis Deus, Acta Pii IX, 1/1-597; DS 2803.

8 Pius 1X, Singulari quadam, APN I, 620.
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zmazy trzeba rozpatrywac¢ w swietle uchwaty Soboru Trydenckiego, ktéry
okresla grzech pierworodny jako brak swigtosci, czyli zycia taski.

Pius IX w bulli wyraznie sprecyzowat sposob, w jaki Maryja otrzy-
mata swoj ,,przywilej”: dokonato si¢ to moca przewidzianych zastug
Jezusa Chrystusa. Ineffabilis Deus poszta droga, ktora wczesniej wska-
zywat Duns Szkot, twierdzac, ze mozliwa jest petna wolnos¢ Maryi od
grzechu dzigki uprzedzajacej w tasce Odkupiciela. W bulli uzyty zostat
tytut ,,Zbawiciela”; zastapit on nieco wezszy zakresowo tytut ,,Odku-
piciel” przyjety wczesniej przez Aleksandra VII w Sollicitudo omnium
Ecclesiarum. Papiez nie okreslit dogmatycznie faktu odkupienia Maryi,
chociaz bulla stwierdza, ze Maryja zostata odkupiona®.

W definicji dogmatycznej znajdujemy stwierdzenie pewnosci prawdy
o Niepokalanym Poczeciu. Pius IX moéwi, ze prawda ta ,,jest przez Boga
objawiona”. Trudno szuka¢ w bulli systematycznie opracowanej argu-
mentacji na rzecz Niepokalanego Poczgcia, jak rowniez tekstow Ojcow
Kosciota, ktdre potwierdzatyby te prawde w sposéb pewny. Mamy tylko
wspomnienie o starej tradycji Ojcéw i pisarzy koscielnych zardwno
Wschodu, jak i Zachodu. Podobnie jest z argumentacja biblijna. Poza
og6Inym stwierdzeniem ,,zdaniem Ojcéw w Pismie Swictym zawarta”,
przytacza poréwnania Maryi do Madrosci Bozej i nazywanie Jej druga
Ewa. Odwotuje si¢ do swoich poprzednikéw, a takze do orzeczenia
Soboru Trydenckiego. Powszechna $wiadomos¢ wiary uwaza za gtowny
argument na rzecz Niepokalanego Poczgcia N.M.Panny. Papiez wspomina
o0 konsultacji, jaka zostata przeprowadzona. Jej wyniki, zdaniem Papieza,
potwierdzaja powszechnos¢ wiary Kosciota w Niepokalane Poczecie®.
W takim sensie argumentacja bulli opiera si¢ na ,,fakcie Kosciota”.

Kardynat John Henry Newman zaproponowat w swoich pracach
interpretacje rozwoju swiadomosci Kosciota dotyczacej swietosci Maryi.

8 J. Alfaro S.J., Marie sauvée par le Christ, w: Maria VI, s. 451. Ten wybitny teolog
uwaza, ze prawda ta moze by¢ uznana przynajmniej za proxima fidei.

8 W tekscie bulli czytamy: ,[...] biskupi nie tylko na nowo potwierdzili swoja,
duchowienistwa i wiernego ludu szczegdlna poboznosé i przywiazanie ku Niepokala-
nemu Poczeciu Najswietszej Panny, ale nadto jakby powszechnym zyczeniem od was
zadali, azeby Niepokalane tejze Panny Poczecie, najwyzszym Naszym sadem i powa-
ga, zawyrokowane zostato”. APNI, 162.
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Pomaga to lepiej zrozumie¢ rozwoj dogmatu w tej sprawie. Wedtug
Newmana wiara jest szczeg6lnym rodzajem intuicji dotyczacym spraw
Bozych. Jest to swoisty rodzaj wizji religijnej, czasami nawet niezupetnie
uswiadomionej. Wedtug Newmana, prawda moze powsta¢ w umysle
cztowieka w sposéb nieuswiadomiony, niejasny (implicite). Ale, co jest
tu niezwykle wazne, moze ona w nauce Kosciota nie znajdowac formal-
nego wyrazu (explicite). Mimo tego rozwija si¢ nadal, kierowana ukryta
trescia, karmiac jednoczesnie soba poboznos$¢ wiernych®.

Znawca pogladéw Newmana, J. H. Walgrave, w pracy poswieconej
Newmanowi jako teologowi, rozrdznia kilka etapdw w rozwoju dogmatu,
na ktérych dokonuje sig proces pogtebiania swiadomosci wiary. Pierwsza
faza w rozwoju dogmatu jest etapem, w ktérym nauczajacy Kosciot po-
trafi uchwyci¢ jedynie og6lna ideg. Ta ogdlna idea moze by¢ ujmowana
w r6znych aspektach i analizowana z r6znych punktow widzenia. Po niej
nastepuje faza druga, w ktorej obroncy niepetnych interpretacji, owej
0g0lnej tezy, tocza migdzy soba ostre spory. Tutaj dochodzi do sprecyzo-
wania i uchwycenia tresci w szczeg6tach. Wtedy to wchodzimy w trzeci
etap, w ktérym sporna sprawa wrasta w depozyt wiary Kosciota i staje
si¢ czescia katolickiego ,,Credo”. W czwartej fazie rozwoj osiaga swoj

8J. H. Newman, A Essay on the Development of Christian Doctrine, New York 1962.
Po polsku ukazato si¢ to dzieto pt. O rozwoju doktryny chrzescijasiskiej, Warszawa
1957. Dzieto to jest giteboka refleksja nad sensem i waznoscia Tradycji. Tradycja nie
zaktada bezruchu, lecz przeciwnie, wzrost, rozwoj, zdolnos¢ prawdy, aby — trwajac
w wiernosci wobec samego siebie — oswietli¢ nowe problemy i sytuacje, ujawniajac
tym samym bogactwo swej wewngtrznej tresci. U podstaw tak rozumianego wyktadu
o rozwoju doktryny lezy okreslona wizja Kosciota. Kosciota wspdlnoty, ktéry dzie-
ki Duchowi Swigtemu jest podtrzymywany i otrzymuje ozywcze taski. Ten Kosciot,
dzieki Niemu (Duchowi Swigtemu), przekazuje wiernie obraz Pana. Kard. J. H. New-
man uwazat, ze mozliwe jest stwierdzenie autentycznosci i ortodoksji rozwoju doktry-
ny. W tym celu podat siedem kryteriéw autentycznego rozwoju: 1. zachowanie typu;
2. ciagtos¢ zasad; 3. zdolnos¢ asymilacji; 4. nastepstwo logiczne; 5. uprzedzenie przy-
sztego rozwoju; 6. stosunek zachowawczy wobec przebytego rozwoju; 7. niewyczer-
pana energia. Sam Newman nie uwazat, ze wyliczone przez niego kryteria sa jedyne
i ostateczne. Jemu osobiscie wystarczaty inne kryteria, chociaz nie przypisywat im
rownorzednej wartosci. Z uwagi na wazkos¢ tematu warto siegna¢ po: P. Gauthier,
Newman et Blondel. Tradition développement du dogme, Paris 1992.

W. Kern, F. J. Newmann, Theologische Erkenntnislehre, Dlsseldorf 1981.
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szczyt, tj. nastepuje zdefiniowanie dogmatu, w ktérym stwierdza sig, ze
dana prawda jest przez Boga objawiona i zobowiazujaco do wierzenia
podana®,

Bulla Ineffabilis postuzyta si¢ metoda dogmatyczna, a nie histo-
ryczna. Metoda historyczna pragnie wskaza¢ na istnienie jakiejs praw-
dy w Pismie Swigtym; jest to niejako pierwszy krok w dowodzeniu;
w drugim natomiast etapie pragnie wykaza¢ nieprzerwany ciag tradycji
od czasoéw apostolskich az po dzien dzisiejszy. Tego typu metody nie
zastosowat Pius IX w dowodzie dogmatycznym. Postuzyt si¢ metoda
dogmatyczna. Punktem wyjscia dla tej metody jest aktualna wiara catego
Kosciota. Nie chodzi tu jedynie o nauczanie Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota; musi dojs¢ tu jeszcze drugi czynnik, jakim jest powszechna
zgoda wiernych, stanowiaca kryterium, ze dana prawda wiary jest
czescia Objawienia Bozego, gdyz Chrystus, Pan Kosciota, obdarzyt Go
charyzmatem nieomylnosci®.

1.2 Objawienia Maryjne w XIX i XX w.

Mariologii i poboznosci maryjnej nie mozna rozpatrywac¢ w ode-
rwaniu od historycznej sytuacji Kosciota, w jakiej sa zanurzone.
Kosciot katolicki zdominowaty dwa doswiadczenia czasow nowozyt-
nych: kontrreformacja — w odpowiedzi na protestancka kontestacje
kultu $wigtych i Maryi oraz Oswiecenie z Rewolucja Francuska,
potaczone z systematyczna dechrystianizacja. Po roku 1830 zauwaza
sie proby autentycznej odnowy katolicyzmu, ktérego centrum stanowi
odnowa kultu eucharystycznego i maryjnego. Odnowa kultu maryj-
nego i jego ozywienie wiaze si¢ z tzw. objawieniem przy rue du Bac
w Paryzu (1830) prostej i niepismiennej mistyczce, petnej chtopskiego
rozsadku — Katarzynie Labouré (1806-1876), nowicjuszce Siostr §w.
Wincentego a Paulo (zwanych powszechnie Siostrami Mitosierdzia
albo Szarytkami). Objawienia przy rue du Bac rozpoczynaja wspo-

% Por. J. H. Walgrave, Newman the Theologia, New York, 1960, s. 174; W. Zycinski,
J. H. Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicznej, Lublin 1985, mps, Arch. Bibl.
GT. KUL.

8 A. Skowronek, Zagadnienia maryjne w dialogu ekumenicznym, s. 364.
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mniane juz wczesniej ,,Stulecie maryjne”. W tym okresie mamy kilka
gtosnych objawien maryjnych: La Salette 1846, w 1858 Lourdes,
w Gietrzwaltdzie 1877, w 1879 Knock, w 1917 w Fatimie, w Beauring
1932-1933, Banneux 1933. Literatura w jezyku polskim odnosnie do
objawien prywatnych jest uboga. Jednak mamy tu pare¢ znaczacych
publikacji®.

1.2.1 Terminologia

Wypada wspomnie¢ na poczatku o problemach zwiazanych
z terminologia. Samo sformutowanie ,,objawienie prywatne” ujawnia

% Do nich nalezy praca ks. W. Tabaczynskiego: Geneza mariofanii z Lourdes
w swietle zrédef historycznych. Préba oceny psychogennej, Warszawa 1984, ATK. Jest
to praca wybitnego znawcy teologii duchowosci, ale takze praktyka. Przez wiele lat
ks. W. Tabaczynski byt ojcem duchowym w Metropolitalnym Seminarium Duchowym
w Warszawie. Autorem innej znaczacej publikacji jest ks. T. Pawluk, kanonista z ATK
w Warszawie: Czfowiek charyzmatyczny we wspolnocie koscielnej na przykfadzie
stosunku Kosciofa do objawier: prywatnych, w: CzZowiek we wspolnocie Kosciofa, red.
L. Balter, Warszawa 1979, ATK, 284-298. Z uwaga nalezy tez siegna¢ po: Objawienia
maryjne. Drogi interpretacji, wydane przez zastuzona oficyne Ksiezy Mariandw w serii
Theotokos, t. 6, red. Kazimierz Pek MIC, Warszawa 1994. Pomoca stuzy¢ powinno tak-
ze ttumaczenie z jezyka francuskiego pracy francuskiego jezuity A. Poulain SJ, Zaski
modlitwy wydane przez Ksiggarni¢ $sw. Wojciecha w roku 1967. Ttumaczenie polskie
zostato dokonane z X wydania pracy Poulain z roku 1922. Pierwsze wydanie pochodzi-
1o z roku 1901. Autor byt znakomitym znawca teologii mistycznej. Ojciec S. Celestyn
Napiorkowski tak pisze o tej pozycji: ,Nawet po kilkudziesigciu latach wydawcy
tego dziela nie ingeruja w to, co napisat, tak celnie opisywat, systematyzowat i oce-
nial”. Omawiajac literature poswiecona objawieniom prywatnym, trzeba wspomnie¢
takze O. Adolfa Tanquerey’a, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Krakéw 19492,
ks. M. Ruseckiego (z pozycji teologii fundamentalnej), Problem wiarygodnosci ,,obja-
wier prywatnych”, AK 78 (1986) 34-50; Kryteria ,,objawies prywatnych”, w: Obja-
wienia maryjne, Drogi interpretacji, red. Kazimierz Pek MIC, Warszawa 1994, 35-51;
ks. René Laurentina, Wspo6fczesne objawienia Najswietszej Maryi Panny, Gdansk
1994; K. Rahnera, Visionen und Prophezeiungen unter Mitarbeit von P. Th. Baumann
SJ erganzt, Basel, Freiburg, Wien 1958. Praca ta byta ttumaczona na jezyk angielski
i wioski: Visioni e profezie, Milano 1995. O. C. Bali¢, Apparizioni mariane del seco-
li XIX e XX, w: Enciclopedia Mariana Theotocos, Genova-Milano 1954, s. 245-267,;
G. M. Roschini, Dizionario di Mariologia, Romae 1961, s. 47, Apparizioni
(di Maria SS); Y. Congara, Etudes et approches ecclésiologique, Paris 1964, 375-392
i E. Schillebeeckxa, Mary-Mother of the Redemption, London 1968, 188-208.
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brak precyzji w polskim stownictwie teologicznym. Stownictwo jezykow
zachodnich postuguje sie tu dwoma pojeciami: ,,Objawienie” — ,,Offen-
barung”, ,,révélation” oraz ,,zjawienie si¢” — ,,Erscheinung”, ,,apparition”.
Pierwsze pojecie zarezerwowane jest tylko dla publicznego Objawienia
Bozego, bedacego przedmiotem wiary katolickiej, ktore zakonczyto
sig wraz ze $miercia ostatniego z Apostotow®*. Chrystus Pan objawit
ludzkosci wszystkie prawdy wiary konieczne do zbawienia, co jako
depozyt wiary przekazat Kosciotowi, by chronit i przekazywat nastepnym
pokoleniom. To Objawienie publiczne wierni, jesli chca by¢ zbawieni,
powinni przyja¢ aktem wiary %2, Objawienie Boze zawarte jest w Pismie
Swietym i Tradycji. Przekazywane jest za posrednictwem Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota. Nie bgdzie juz zadnego nowego Objawienia
publicznego przed powtdrnym przyjsciem Pana na Ziemie w chwale
(1Tm 6, 14; Tt 2, 13).

Drugie pojgcie (,,Erscheinung”, ,,apparition”) dotyczy nie Kosciota,
lecz konkretnej osoby badz oséb szczeg6lnie uprzywilejowanych dla
jakiegos szczegdlnego dobra. Objawienia prywatne nie moga stanowi¢
istoty i podstawy wiary, gdyz nie wnosza nic nowego do depozytu wiary,
zawartego w Objawieniu publicznym. Sprawa jeszcze bardziej sie kom-
plikuje, gdyz postugujac si¢ terminem ,,objawienia prywatne”, uzywamy
trzech rdznych nazw: apparitiones, visiones, revelationes privatae. Uzy-
wamy tych poje¢, nadajac im niejednoznaczna tres¢ i postugujemy sie
nimi zamiennie®. Z tego tez powodu ks. Jacek Bolewski zaproponowat,
by uzywa¢ tu terminu ,,jawienia”®, jesli chodzi o objawienia prywatne

% S.C.S. Officii, Dekret Lamentabili, 4.V11.1909, w: Codicis luris Canonici fontes,
vol. IV, wyd. P. Gasparri, Romae 1936, n. 1283.

92 Sobdr | Watykanski, Konstytucja dogmatyczna Dei Filius, rozdz. 111, w: Enchiridion
symbolorum, 3008; BF | 48.

9 Ks. T. Pawluk, Czfowiek charyzmatyczny we wspolnocie koscielnej. Na przykfa-
dzie stosunku Kosciofa do objawier prywatnych, w: Czfowiek we wspélnocie Kosciofa,
red. Lucjan Balter SAC, s. 286.

% Po raz pierwszy sformutowat t¢ propozycje w artykule Niebieski znak, ,,Przeglad
Powszechny” 5 (1993), s. 266-278. Warto tez poleci¢ J. Bolewski SJ, Nie ba¢ si¢ nieba.
Maryjne intuicje — do myslenia, Krakow 1994 i tegoz, Teologiczne aspekty jawier
maryjnych, w: Objawienia maryjne. Drogi interpretacji, red. K. Pek MIC, Warszawa
1994, s. 52-68 (tu szczegolnie s. 53-54).
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w odniesieniu do Maryi. Jean J. Guitton, majac na uwadze objawienia
maryjne, zaproponowat termin ,,mariofanie”®.

Rozstrzygnigcie tych probleméw semantycznych nie jest zadaniem tej
pracy. Z uwagi ha pewna tradycje jezykowa warto pozostac przy terminie
»objawienie maryjne”, pamiegtajac 0 wspomnianych trudnosciach.

Zadaniem Kosciota jest strzec depozytu wiary i go przekazywac.
Dlatego ostateczny osad w sprawie autentycznosci i prawdziwosci obja-
wien prywatnych wydaje zawsze Urzad Nauczycielski Kosciota, ktory
w tym wzgledzie jest bardzo ostrozny®.

1.2.2 Objawienia prywatne w swietle wypowiedzi Kosciola

Pierwszym, kt6ry zabrat gtos w interesujacej nas sprawie, byt sw. Pawet
Apostol. Piszac o charyzmatach w Kosciele: ,,Gdybym tez miat dar
prorokowania i znat wszystkie tajemnice i posiadat wszelka wiedza
i wszelka (mozliwa) wiare, tak izbym gory przenosit, a mitosci bym
nie miat, bytoym niczym” (1 Kor 13, 2). Sw. Pawet stawia wyzej cnote

% Neologizm ten utworzyt Jean J. Guitton. zob. La Vierge Marie, Paris 1949,
s. 120.

% Urzad Nauczycielski Kosciota wielokrotnie zabierat gtos w sprawie niektérych
objawien prywatnych, kt6re zostaly uznane za nieprawdziwe. Kongregacja $w. Oficjum
dekretem z dnia 17 marca 1943 r potepita praktyke quadragintaquatuor Missiarum,
pochodzaca rzekomo ex revelatione divina, gtoszona przez Bernardyndw. Wspomina
o tym o. Celestyn Napiorkowski w swojej pracy: Garabandal, Wprowadzenie w pro-
blematyke oceny objawiesi prywatnych, w: Objawienia maryjne, dz. cyt., s. 143. Ta
sama Kongregacja zabronita uczestnictwa kaptanom w miejscu rzekomych objawien
w Heroldsbach (AAS 43 (1951), s. 561), czy w Garabandal w Hiszpanii, Leges Ecclesiae
post Codicem luris Canonici editae, vol. I1l, Romae 1992, kd. 4691-4692. W dawnym
Kodeksie Prawa Kanonicznego obowigzujacego do 1983 r. znalazty sig tylko drobne
wzmianki dotyczace objawien prywatnych, przy okazji wyliczania ksiazek zakazanych:
kan. 1399 n. 5; kan. 1398 par. 1 i kan. 1385. Dodatkowo w roku 1932 z data 2 czerwca
ukazata sie instrukcja Kongregacji Soboru — dotyczaca roztropnosci przy ogtaszaniu
otrzymanych task przez wiernych i ich publikacji w czasopismach: AAS 24 (1932),
s. 240. Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory wszedt w zycie za Jana Pawia Il
(1983), jest pod tym wzgledem liberalny. Pierwszy wytom stanowito zniesienie przez
Kongregacje do Spraw Nauki i Wiary z dnia 15 listopadal966, a wigc za zycia Pawla
VI, przepisow kan. 1399 i 2318: AAS 58 (1966), s. 1186. Nastepnie moca dekretu
Ecclesiae pastorem, tejze Kongregacji z dnia 19 marca 1975 ulegt zmianie przepis kan.
1385: AAS 67 (1975), s. 281-282.
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mitosci nad spektakularne charyzmaty Ducha Swigtego. Sw. Pawet
takze zwrdcit uwage, ze jakiekolwiek objawienie prywatne nie bedzie
autentyczne, jesli zawiera jakies nowe prawdy, ktdre nie zostaty zawarte
w Objawieniu Bozym: ,,Innej Ewangelii nie ma: sa tylko jacys ludzie,
ktorzy sieja wérdd was zamet i ktdrzy chcieliby przekreci¢ Ewangelig
Chrystusowa. Ale gdybysmy nawet my lub aniot z nieba gtosit wam
Ewangelig rozna od tej, ktéra wam gtosilismy — niech bedzie przekle-
ty!” (Ga 1, 7-9). Pamigtac trzeba tez o pigknym tekscie Pawtowym,
ktory przypomina: ,,Ducha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie”
(1 Tes 5, 19).

Jednym z pierwszych dokumentdw, ktére wydat Rzym w interesujacej
nas sprawie, byta Konstytucja Quum ex iniuncto papieza Innocentego I11
w 1199 r. Sprawa objawien prywatnych zostata tu poruszona niejako na
marginesie, gdyz gtownym problemem byta sprawa pojawienia si¢ na
terenie Galii tajnych stowarzyszen, ktére powotywaty si¢ na objawiong
i zlecona im przez Boga misje, gtosity sobie wzajemnie stowo boze,
odcinajac si¢ od Kosciota hierarchicznego. Papiez w Konstytucji przy-
pomina, ze Chrystus misje gtoszenia Stowa Bozego zlecit Kosciotowi.
Natomiast autentycznos¢ tajnego postannictwa mozna udowodnic¢ przy
pomocy cudu lub $wiadectwa Pisma Swigtego®”.

Sobor Lateranski V poswigcit wraz z papiezem Leonem X intere-
sujacej nas sprawie Konstytucje Supernae Maiestatis praesidio z dnia
19 grudnia 1516 r.%8. Konstytucja poswigcona zostata podniesieniu

" T. Pawluk, Cz/owiek charyzmatyczny, s. 289.

% Tamze, par. 7.

,.Ceterum, si quibusdam eorum Dominus futura quaedam in Dei Ecclesia inspira-
tione quapiam revelaverit, ut per Amos Prophetam ipse promittit, et Paulus Apostolus
praedicatorum princeps, Spiritum, inquit, nolite extinguere, prophetias nolite spernere,
hos aliorum fabulasorum, et mendacium gregi connumerari, vel aliter impediri minime
volumus. Extinguitur namque ipsius gratia spiritus, Ambrosio teste, si incipientibus
loqui fervor contradictione sopitur, et tunc Spiritui Sancto iniuria certe fieri dicitur.
Et quoniam res magni momenti est, eo quod non de facili credendum sit omni spiri-
tui, sed sint probandi spiritus, teste Apostolo, an ex Deo proveniant, volumus, ut lege
ordinaria tales assestae inspirationes, antequam publicentur, aut populo praedicenteur,
ex nunc Apostolicae Sedis examini reservatae intelligantur. Quod si sine morae periculo
id fieri non valeret, aut urgens necessitas aliud suaderet, tunc eodem ordine servato,
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kaznodziejstwa na wyzszy poziom. Bardzo czgsto postugiwato sig ono
zmyslonymi cudami i fatszywymi przepowiedniami. Stad tez Ojcowie
Soboru z papiezem zwracaja uwage, ze W przepowiadaniu kaznodzieje
powinni glosié czysta nauke Kosciota oparta na Pismie Swigtym i poparta
autorytetem Ojcow Kosciota. By zaradzi¢ ztu, zalecono przeprowadzenie
specjalnego egzaminu kaznodziejskiego. Wreszcie wytozona zostata nau-
ka Kosciota o objawieniach prywatnych, jak tez wskazano warunki, pod
jakimi wolno kaznodziejom przekazywa¢ wiernym tres¢ objawien®.

Tekst konstytucji zawiera dwa wazne stwierdzenia: 1) Kosciot uznaje
mozliwos¢ prywatnych objawien pochodzacych od Boga; 2) prywatne
objawienia moga by¢ spozytkowane (wykorzystane) w publicznym zyciu
Kosciota. Jednak jest to mozliwe jedynie wowczas, gdy byty one przed-
tem zbadane i aprobowane przez Koscidt, tj. przez Stolice Apostolska
badz tez przez Ordynariusza miejsca.

W sprawie objawien prywatnych, wizji i cudéw zdziatanych przez
zmartych w opinii swigtosci, lecz nie beatyfikowanych, wypowiedziat sig
papiez Urban V111 (1623-1644). Dekret Kongregacji Sw. Oficjum obwa-
rowany zostat sankcja karna i wydany z polecenia Papieza. W dekrecie
znajduje si¢ zapis zabraniajacy druku ksiazek méwiacych o prywatnych
objawieniach, wizjach czy cudach, dopdki Koscidt nie wypowie swego
autorytatywnego sadu w tej sprawie. Uczyni¢ to powinien Ordynariusz,
po uprzedniej konsultacji z teologami i wystuchaniu rady uczonych
i powaznych mezéw. Chcac wykluczy¢ wszelkie mozliwe prawdopo-
dobienstwo btedu, podstepu i nieporzadku, dekret zobowiazywat Ordy-
nariusza, aby sprawe przedtozyt jeszcze Stolicy Apostolskiej i czekat
na jej odpowiedz. W dokumencie Stolicy Apostolskiej zawarta jest tez
teza, ze objawienia prywatne i wizje czy proroctwa nalezy traktowaé
i przyjmowac wiara ludzka. Ta ocena ludzka jest jednak takze wyrazem
wiary%.

Ordinario loci notificentur, ut ille adhibitis secum tribus, aut quatuor doctis et gravibus
viris, huiusmodi negatio cum eis diligenter examinato, quando id expedire videbunt
(super quo eorum conscientias oneramus) licentiam concedere possint”. Tamze, par. 7.
% Fontes, I, n. 71.
100 Te zarzadzenia znalez¢ mozna w dekrecie Kongregacji $w. Oficjum z dnia 13 marca
1625. Fontes, IV, n. 719.
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Najobszerniej na temat objawien prywatnych wypowiedziat sig
Benedykt XIV (1740-1758) w swym obszernym dziele: De servorum
Dei beatificatione et beatorum canonizatione. Benedykt XIV wykorzystat
cala 6wczesna literature w tym przedmiocie®.

Papiez wiele miejsca poswigcit badaniu wiarygodnosci objawien
prywatnych. Ws$rdd kryteriow w rozpoznawaniu autentycznosci objawien
wymienia nastepujace:

a) Zgodnosc¢ tresci objawien prywatnych z wiara i moralnoscia
katolicka. To jest najwazniejsze kryterium. Urzad Nauczycielski Koscio-
1a stojacy na strazy depozytu Objawienia, ma obowiazek strzec prawd
wiary przed btedami oraz upowazniony zostat przez samego Zbawiciela
do interpretacji i wyjasnienia prawd wiary. Objawienia prywatne i ich
oredzia moga by¢ prawdziwe wtedy, gdy pozostaja w zgodzie z Obja-
wieniem Bozym przekazywanym przez Koscidt. Sa one nieautentyczne
,»,€0 ips0”, gdy naruszaja ortodoksje, czy sa sprzeczne z Objawieniem
Bozym.

b) Wybitni znawcy teologii przy pomocy wytycznych Benedykta
X1V wypracowali caty katalog kryteriow oceny wiarygodnosci obja-
wien prywatnych. Zwrocili uwage na wiarygodnos¢ oséb, ktére doznaty
objawien'®?, Osoba doznajaca objawien musi by¢ zdrowa i bezintere-
sowna; odznacza¢ sig musi wysokimi walorami religijno-moralnymi,
czyli wzorowym zyciem chrzescijanskim. Osoba ta winna odznaczaé
si¢ zdrowym Kkrytycyzmem, a wiec nie by¢ podatna ztudzeniom,
sugestii czy autosugestii. Waznymi cechami charakteru, ktore tacza si¢
z poprzednimi cechami, sa pokora i postuszenstwo. Osoby doznajace
objawien bardzo czgsto musza ponies¢ konkretne ofiary, zmienic¢ swoja
orientacje zyciowa.

¢) Skutki i nadzwyczajne znaki potwierdzajace autentycznosé
objawien.

Skutkiem autentycznych objawien bedzie ozywienie zycia religijnego
i sakramentalnego oraz przemiana obyczajow, potaczone ze wzrostem

101 T, Pawluk, Czfowiek charyzmatyczny, s. 291. Warto zwrdci¢ uwage na dwa przy-
pisy z tej strony: 24 i 25.

102 Zob. Tanquerey, dz. cyt., s. 686-694; M. Rusecki, Kryteria ,,objawier pry-
watnych”, tamze, s. 44-50.
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mitosci blizniego wsrdd wiernych. Nadzwyczajne znaki to w szczegol-
nosci cuda, ktore z trescia objawien tworza catosé.

Mimo to moze sig zdarzy¢, ze ktos nie chce uznaé i przyjaé apro-
bowanych przez Kosciot objawien prywatnych. Taki chrzescijanin nie
traci przez to catoksztattu wiary katolickiej. Benedykt XIV potwierdza
tezg Urbana VIII, Zze objawienia prywatne nawet potwierdzone przez
Koscidt wierni przyjmuja tylko aktem wiary ludzkiej i z roztropnoscia,
tzn. jako prawdopodobne.

W zwiazku z objawieniami maryjnymi w Paryzu przy ul. du Bac,
w la Salette i w Lourdes wielu biskupéw skierowato do Kongregacji
Obrzedéw dwa pytania:

1. Czy mozna czci¢ obrazy i figury Matki Bozej w tej postaci, w jakiej
Maryja si¢ ukazywata?

2. Czy Stolica Apostolska zatwierdzita te objawienia, ktore przyczy-
nity si¢ do rozwoju tego kultu?

Kongregacja Obrzeddw dekretem z dnia 12 maja 1877 odpowie-
dziatal®:

Ad 1. Biskup moze pozwoli¢ na kult takich obrazéw i figur, zaleca
si¢ jednak daleko idaca roztropnosé w tym wzgledzie (po mysli Soboru
Trydenckiego).

Ad 2. Tego rodzaju objawienia nie zostaty ani zatwierdzone, ani pote-
pione, tylko zostaty uznane za dozwolone do przyjecia wiara ludzka.
Powyzsze stanowisko powtorzyt Pius X! w motu proprio Sacrorum
antistitum z dnia 1 wrzesnia 1910 r. Jest to powtorzenie stanowiska
Urbana VIII w tym wzglgdzie.

Sprawa objawien prywatnych znalazta swoje odbicie takze w Kodek-
sie Prawa Kanonicznego. Zwiazane to byto ze sprawa indeksu ksiazek
zakazanych. W kanonie 1398 par. 1 uznano za zakazane moca Samego
prawa ksiazki lub broszury, ktére opisywaty nowe objawienia, widzenia
nadprzyrodzone, cuda i proroctwa, chociazby dla prywatnego uzytku,
wydane bez zgody miejscowego ordynariusza. Kanon IV par. 5 konse-

103 Decreta authentica Congregationis Sacrorum Rituum, vol. 111, Romae 1900,
nr 3419.
104 Pjus X, Motu proprio Sacrorum antistitum, AAS 2 (1910), s. 665.
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kwentnie zabranial redagowania ksiazek i pism méwiacych o nowych
objawieniach, wizjach, przepowiedniach i cudach lub tez propago-
wania nowych praktyk naboznych, nawet pod pretekstem, ze sa one
przeznaczone do uzytku prywatnego. W kanonie tym zabroniono takze
przechowywa¢ u siebie takie ksiazki lub broszury, sprzedawa¢ je czy
ttumaczy¢ na inne jezyki. Za nieprzestrzeganie owych przepiséw kan.
2318 par. 1 przewidywat karg ekskomuniki zastrzezona Stolicy Apostol-
skiej. Oczywiscie, ze naruszenie prawa nastepowato tylko wtedy, gdy
ksiazka wyraznie byta zakazana przez Stolicg Apostolska. Biskup Ordy-
nariusz mégt udzieli¢ zezwolenia na druk ksiazki, tzn. imprimatur, po
ocenie ksiazki i stwierdzeniu, ze nie zawiera ona btedow przeciw wierze
i dobrym obyczajom. Sprawg t¢ jasno ujmowat kan. 1385. Precyzujac
praktyke, Kongregacja Soboru w roku 1932 wydata Instrukcje, w ktorej
zalecita daleko idaca ostroznos¢ przy ogtaszaniu w czasopismach task
i dobrodziejstw otrzymanych przez wiernych.

Takie byto oficjalne stanowisko Kosciota dotyczace objawien pry-
watnych do czaséw Il Soboru Watykanskiego. Obowiazujace przepisy
Kodeksu Prawa Kanonicznego przed Soborem zostaty po nim zniesione
badz ztagodzone.

Papieze interesujacego nas okresu czasu zdawali sobie sprawe, jak
wielkie ozywienie religijne przyszto wraz z niebudzacymi watpliwosci
objawieniami prywatnymi. Popierali oni ruch pielgrzymkowy do styn-
nych sanktuariow maryjnych, znanych z objawien Najswigtszej Maryi
Panny. To takze w istotny sposob wptyneto na popularyzacje owych
objawien. Szczego6lnie spopularyzowano objawienia NMP w Lourdes'®
i Fatimiel®,

Stolica Apostolska dbata o to, aby nie rozszerzat sig kult oparty na
objawieniach uznanych za nieprawdziwe. Tu wypada wspomnie¢ dekret
Sw. Oficjum z dnia 17 marca 1943 r. potepiajacy praktyke czterdziesto-
dniowych Mszy, ktéra miata pochodzi¢ z objawienia bozego (ex reve-

105 AAS 11 (1919), s. 37-38; AAS 45 (1953), s. 577-578; AAS 15 (1923), s. 593;
AAS 17 (1925), s. 247.

106 AAS 10 (1918), 5. 229-230; AAS 26 (1934), s. 628-633; AAS 32 (1940), s. 249-
260; AAS 34 (1942), s. 313-314; AAS 37 (1945), s. 50-51; AAS 44 (1952), 5. 505-
511.
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latione divina), a gtoszona przez OO. Bernardyndw z klasztoru w Rze-
szowie'””. Kongregacja Sw. Oficjum takze negatywnie ustosunkowata
si¢ do rzekomych objawien maryjnych w Ezquioga w Hiszpanii'®. Tak
samo Kongregacja Sw. Oficjum negatywnie odnosita si¢ do rzekomych
objawien maryjnych w Heroldsbach w Niemczech. Gdy to nie odniosto
skutku, dekretem z dnia 25 lipca 1951 zakazata wszelkiego organizo-
wania kultu w tej miejscowosci, a ewentualnie uczestniczacych w nim
kaptanow zagrozita kara suspensy*®.

Ostroznos¢ Stolicy Apostolskiej ptyneta z troski o dobro duchowe
wiernych. Koscidt unikal orzeczen pochopnych i przedwczesnych,
szczegblnie wtedy, gdy wydarzenia te jeszcze trwaty. Ordynariusze
miejsc prywatnych objawien maryjnych takze postgpowali niezwykle
ostroznie. W latach 1931-1950 miato miejsce 56 objawien maryjnych,
z czego dwa przypadki — Beauraing i Banneux — uznano za prawdziwe,
a 0 pozostatych wydano sad albo negatywny, albo nie dano zadnego
orzeczenia®.

Teolog podejmujacy badania nad fenomenem objawien prywatnych
winien pamigtac, ze rozstrzygnigcia Kosciota rzymskokatolickiego
w tym wzgledzie nie maja kwalifikacji dogmatycznej. Oznacza to, ze
Koscidt nie zobowiazuje nikogo do przyjecia ich za prawdziwe. Pozy-
tywna ocena ze strony Kosciota stwierdza ich doktrynalna czystos¢ (brak
bteddw) oraz to, ze sa zgodne z wiara i moralnoscia katolicka oraz ze
mozna je przyja¢ wiara ludzka. Od wierzacego zalezy, czy przyjmie lub
odrzuci prywatne objawienie, chociaz szacunek dla autorytetu Kosciota
powstrzyma odrzucajacego od proby osmieszenia czy tez otwartego
atakowania uznanego przez Koscidt objawienia prywatnego. Nalezy
tez pamigta¢ o tym, ze tu takze, jak w mistycznych doswiadczeniach,
0sobowos¢ odbiorcy gra istotna role.

107 AAS 26 (1934), s. 233.

108 AAS 26 (1934), s. 433,

109 AAS 43 (1951), s. 561.

110 Por, H. Holstein SJ, Les apparitions Mariales, w: Maria, Etudes sur la Sainte
Vierge, red: H. du Manoir SJ, t. V, Paris 1958, s. 757-778.
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Biorac pod uwagge to wszystko, co powiedziano wyzej, smiato moze-
my przystapi¢ do prezentacji najbardziej znanych dziewigtnastowiecz-
nych i dwudziestowiecznych objawien maryjnych.

1.2.3 Cudowny Medalik

Prezentacje rozpoczynamy od objawienia Cudownego Medalika,
ktore nalezy do najbardziej znanych objawien prywatnych'', Wywarto
ono znaczny wptyw na zainteresowanie Niepokalanym Poczeciem
N.M.Panny w czasie poprzedzajacym papieska definicje dogmatu.
Objawienie to miato miejsce w kaplicy domu macierzystego Siostr
Mitosierdzia, przy ulicy du Bac w Paryzu. W nocy 18 lipca 1830 r. Kata-
rzyna Labouré (1806-1876) widziata Maryje siedzaca w fotelu kapelana.
Katarzyna byta wtedy nowicjuszka u Sidstr $w. Wincentego a Paulo.
Uklekta u stdp Maryi i potozylta swoje rece na Jej kolanach. To pierwsze
objawienie Katarzyna opisata z cata doktadnoscia, chociaz pochodzita
z prostej chtopskiej rodziny i byta niepismienna'2, W trakcie objawien
27 listopada otrzymata polecenie wybicia ,,Cudownego Medalika”
z napisem ,,0 Maryjo bez grzechu poczeta, maédl sie za nami, ktorzy sie
do Ciebie uciekamy”. Posta¢ Maryi, ktora widziala Katarzyna, miata
roztozone dionie, z ktérych wychodzity promienie. Drugi obraz, ktory
widziata nowicjuszka, to duza litera M z wplecionym w nia Krzyzem oraz
Serca Jezusa i Maryi, a wszystko to okolone przez dwanascie gwiazd.
Polecenie wybicia medalika miata przekaza¢ swojemu spowiednikowi.
Spowiednik traktowat to jako wyraz przezy¢ mtodej zakonnicy. Kata-
rzyna nalegata i prosita kaptana o pomoc w wykonaniu polecenia Maryi.
Kapelan na skutek nalegan przedstawit sprawe arcybiskupowi Paryza,
H.L. de Quelenasi, ktéry nie widzial nic niestosownego w wybiciu

11 Katarzyna Labouré urodzita sie 2 maja 1806 r. w matej wiosce Fain-les-Meutiers,
niedaleko Dijon w Burgundii, zmarta 31 grudnia 1876 roku w Enghieu. Zostata beatyfi-
kowana przez Piusa XI 28 maja 1933 roku, a 27 lipca 1947 kanonizowana przez
Piusa XII. Zob. R. Laurentin, Vie de Catherine Labouré, voyante de la rue du Bac
et servante des pauvres 1806-1876, Paris 1980, takze: E. Omer, Catherine Labouré and
the Modern Apparitions of Our Lady, New York 1959.

12 Joseph J. Dirvin CM, Matka Boska Cudownego Medalika, w: Niewiasta oble-
czona w sforice, red. John J. Delaney, Lublin 1992, s. 56.
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takiego medalika. Od maja 1832, kiedy to epidemia cholery zaatakowata
Paryz, zdarzaty sie liczne uzdrowienia, ktore przypisywano ,,Cudownemu
Medalikowi”. Kiedy pojawily si¢ pierwsze doniesienia o0 otrzymanych
taskach i uzdrowieniach, arcybiskup Paryza zachecit wiernych do jego
noszenia i rozpowszechniania. Uczynit to w liscie pasterskim adresowa-
nym do diecezjan. W roku 1894 zostato ustanowione swigto Najswigtszej
Maryi Panny od Cudownego Medalika. Miato by¢ obchodzone w dniu
27 listopada, a wiec w rocznice objawienia.

Jednym z najstynniejszych nawrdcen zwiazanych z Cudownym Meda-
likiem byto nawrdcenie z judaizmu na katolicyzm Alfonsa Ratisbone3.
Dnia 3 czerwca 1842 kardynat Wikariusz Rzymu, Patrizi, w wydanym
przez siebie dekrecie uznat to nawrdcenie za ,,doskonate i natychmia-
stowe”. Samo wydanie dekretu poprzedzone zostato odpowiednimi
badaniami ze strony koscielnej'*4. Alfons Ratisbone byt bankierem
i mieszkat w Strasburgu. Szczerze nienawidzit chrzescijanstwa, dlatego
tez jego przezycia w kosciele S. Andrea delle Frate ze stycznia 1890 roku
maja tak duze znaczenie w historii Cudownego Medalika. Ujrzat on
w widzeniu Matke Boza taka, jaka jest przedstawiana na Cudownym
Medaliku. Owocem jego nawrdcenia byto wstapienie do zakonu jezuitow
i przyjecie swigcen kaptanskich. W zakonie jezuitow Alfons Ratisbone
przebywat przez pewien czas. W koncu ze swym rodzonym bratem
Maria Theodorem zatozyt nowy zakon pod nazwa Notre Dame de Sion,
ktérego gtéwnym zadaniem miato by¢ gtoszenie Ewangelii wsrdd Zydow.
Dziatat tez Ratisbone wsrdd Zydow w Palestynie, gdzie zmart 6 maja
1884 r. w Ain Karin'®,

Trwatym owocem objawien na rue du Bac 140 byto takze zatozenie
Stowarzyszenia Dzieci Maryi, jak tez rozpowszechnienie nabozenstw
maryjnych na catym $wiecie.

13 Ks. R. Pindel, Proroctwa nie lekcewazcie, wszystko badajcie. Objawienie prywat-
ne w swietle Sfowa Bozego, Krakéw 1998, s. 134-135.

14 Samo badanie przeprowadzono 11 11 1842 r. Istnieje diuga relacja o tym widzeniu
napisana przez Teodora de Bussierre. Zob. André Feuillet, Maryjna doktryna w Nowym
Testamencie a Cudowny Medalik, Goscikowo Paradyz, [brw], s. 3.

15 R. Pindel, dz. cyt., s. 134-135.
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1.2.4 La Salette

Drugie bardzo wazne objawienie maryjne przed ogtoszeniem dogmatu
o Niepokalanym Poczegciu N.M.Panny miato miejsce w La Salette we
Francji.

W dniu 19 wrzeénia 1846 roku Maryja objawita si¢ dwojgu pastusz-
kom: Melanii Mathieu-Calvat (14 lat) i Maksyminowi Giraud (11 lat)*.
Objawienie to odbito si¢ szerokim echem na catym swiecie''’. Melania
i Maksymin widzieli ,,Pigkna Panig”, ktora siedziata i ptakata, ale p6z-
niej wstata i przekazata obojgu oredzie. Owa ,,Pigkna Pani” méwita
najpierw po francusku, w jezyku, ktéry dzieci niezbyt dobrze znaty, ale
widzac zaktopotanie Melanii, zaczeta postugiwaé sie dalej dialektem
zrozumiatym dla obydwojga dzieci. W oredziu im przekazanym zawarte
byto wezwanie do pokuty i modlitwy*8, Dzieci, opisujac zdarzenie, pod-
kreslaty charakterystyczna jasnos¢, jaka bita od Krzyza zawieszonego na

116 Maksymilian Piotr Giraud, nazywany zdrobniale Mémin, urodzit si¢ w Corps
26 sierpnia 1835 r., jako czwarte dziecko ubogiego kotodzieja. Zmart 1 marca 1875 r.
w Corps. Melania Franciszka Mathieu-Calvat urodzita si¢ w Corps 7 listopada 1831 r.
jako czwarte dziecko w licznej i ubogiej rodzinie. Zmarta w Altamura we Wtoszech
w nocy z 14 na 15 XI1 1904 r. Nie zostaty dotychczas opublikowane biografie Maksy-
miliana i Melanii oparte 0 powazne badania krytyczne. Sporo waznych informacji
dotyczacych zycia obojga wizjoneréw mozna znalez¢ w: V. Fornasero, L’apparizione
di la Sallette, Torino 1975; J. Stern, La Salette. Bibliographie, Marian Library Studies
(New Series), 7 (1975). Zycie Melanie Mathieu i Maksymiliana Girauda nie byto ostoja
spokoju i nie przyniosto im satysfakcji. Maxim uznat, ze droga zycia w kaptanstwie
nie jest mu pisana. Studiowat przez pewien czas medycyne, potem pracowat jako far-
maceuta, pézniej byt mechanikiem. Trafit nawet do Rzymu, by zaciagna¢ sie do papie-
skich zuawdw, do gwardii watykanskiej. Ale nawet to marzenie rozwiato sig¢ po szesciu
miesiacach. Zmart 1 marca 1875 — majac zaledwie 40 lat. Melania o wiele lat przezyta
swego przyjaciela z dzieciecych lat, ktéry dzielit z nig pamietne chwile zycia. Ona réw-
niez znalazta niewiele spokoju i satysfakcji. Przez cate swoje zycie poszukiwata swego
domu i sposobu dostosowania si¢ do innych. Przeszia przez rézne klasztory (Corenc,
Vienne, Corps i klasztor karmelitanek w Anglii — Darlington). W koncu znalazta swdj
dom i spokdj w Altamura. Zmarta tam 14/15 grudnia 1904 r.

17V Bettega, R. Reymond, La Grande Aventure de pélérinage de la Salette de 1846
a nos jours, Grenoble 1984.

J. Stern, dz. cyt. Informacje o latach od 1865 do dnia dzisiejszego zawiera kolekcja
Annales de Notre Dame de la Salette.

118 G, Barbero, La Salette. Storia dell’apparizione, Cinisello Balsamo, 1996°.
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Jej szyi, wraz z mtotkiem, obcggami, fancuchem i r6zami. Kobieta, ktora
widzieli Melania i Maksymin, powierzyta najpierw chtopcu jakas tajem-
nice, ktorej nie styszata Melania, z kolei sekretu powierzonego Melanii
przez ,,Pigkna Pania” nie styszat Maksymin. Oboje zostali wezwani do
przekazania orgdzia ,,catemu mojemu ludowi”**®. O zaistniatym fakcie
zostat oficjalnie poinformowany przez proboszcza z Corps Pierre’a Mélin
biskup Grenoble, Philibert de Bruillard'®. Informacje przekazana przez
proboszcza uznat za niewystarczajaca i zazadat wigcej szczeg6towych
danych. W dniu 9 X biskup rozestat do wszystkich ksigzy diecezji
okolnik, w ktérym przypominat obowiazujace ich prawo i wezwat do
powstrzymania si¢ od orzekania o prawdziwosci objawien bez autoryzacji
biskupa i Stolicy Swictej2.,

Biskup Bruillard powotat specjalng komisjg, ktorej sam przewodni-
czyl. Pierwsze posiedzenie komisji miato miejsce 8 listopada 1847 r.122,
Efektem prac komisji jest dekret biskupa z dnia 19 wrzesnia 1851 roku.
Dekret zostat opublikowany 10 listopada 1851 r.'?®. Czytamy w nim:

»Art. 1 —Sadzimy, ze Objawienie Najswigtszej Maryi Panny dwojgu
pastuszkom dnia 19 wrzesnia 1846 na jednej z gor, nalezacej do tancu-
cha Alp, potozonej w parafii La Salette [...] posiada w sobie wszystkie
cechy prawdziwosci, i ze wierni maja uzasadnione podstawy uzna¢ je
za niewatpliwe i pewne.

Art. 2—Wierzymy, ze za prawdziwoscia zdarzenia przemawia rowniez
ogromny i spontaniczny naptyw wiernych na miejsce objawienia.

Art. 3 — Przeto, aby okaza¢ Bogu i chwalebnej Dziewicy Maryi
nasza goraca wdzigcznosé, zezwalamy na kult Naszej Pani z La
Salette...”?,

119 polskie ttumaczenie oredzia zawarte jest w: Regufa zycia zakonnego Misjonarzy
Matki Bozej z La Salette, Rzym 1985, 3-8; z tego tekstu korzystam w pracy.

120 Tekst listu w: L. Bassatte, Le fait de la Salette, Paris 19657, s. 1-2.

121 Tamze, s. 3.

122 Przebieg badan, pytan zadawanych dzieciom, ich wielka skrupulatnos¢ i dowol-
nos¢ w stawianiu pytan zobacz: tamze, s. 30-233; oraz J. Stern, La Salette. Documents
authentiques, t. 1-3, Paris 1980, 1984, 1992.

122 P, de Bruillard, Mandement 19.9.1851, w: L. Bassatte, dz. cyt., s. 235.

124 Tamze, s. 241-243.
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Owocem objawien jest niezwykty rozwdj ruchu pielgrzymkowego do
La Salette. Wywieraty i wywieraja one niezwykty wptyw duchowy na
wielu ludzi, ktérzy tu doswiadczyli przemoznej sity sakramentu pokuty.
Dlatego tez Matke Boska z La Salette zaczeto nazywac ,,Pojednawczynia
grzesznikéw”. W La Salette powstaje potezne sanktuarium maryjne,
w ktorym pracujacy z poczatku diecezjalni duchowni powotaja do zycia
nowe zgromadzenie zakonne, tzw. ksigzy saletynow'?.

1.2.5 Lourdes'®

Objawienia maryjne w Lourdes naleza do najwazniejszych w cza-
sach nowozytnych i powszechnie sa interpretowane jako potwierdzenie
dogmatu o Niepokalanym Poczeciu N.M.Panny*#.

Objawienia miaty swéj poczatek w dniu 11 lutego 1858 r. w czwar-
tek przed Sroda Popielcowa'?. W tym dniu Bernadetta Soubirous'?
szta z dwiema dziewczynkami na poszukiwanie suchych gatazek na
opat wzdtuz rzeki Gave, ktora ptynie przez Lourdes. W poblizu rzeki

125 J. Jouven, Les Missionnaires de Notre Dame de la Salette, Paris 1953 oraz Missio-
nari di Nostra Signora di ,,La Salette”, Dizionario degli Instituti di Perfezione, red.
G. Rocca, t. V, Roma 1983, 1453-1456.

126 polska bibliografia opracowana przez Bolestawa Zynde, Objawienia w Lourdes
i zZwigzane z nimi wydarzenia w pismiennictwie polskim, ,,Nasza Przeszto$¢”, 8 (1958),
435-485, zawiera 851 pozycji od roku 1862 do roku 1958.

127 ], Bolewski, Teologiczne aspekty jawierz maryjnych, w: Objawienia maryjne.
Drogi interpretacji, red. K. Pek MiC, Warszawa 1994, s. 61.

128 Por. R. Laurentin, Lourdes. Documents authentiques, Paris 1958 nn., 9 vol. oraz:
R. Laurentin, Histoire authentique des apparitions, Paris 1958 nn., 6 vol.

129 Bernadetta Soubirous urodzita si¢ 1844, zmarta majac 35 lat, 16 kwietnia 1879 r.,
kanonizowana w 1933 roku przez Piusa XI. Dzien przed ostatnim objawieniem, 15 lipca,
przeniosta si¢ Bernadetta do hospicjum i szkoty w Lourdes, prowadzonego przez siostry
z Nevers. Miato to by¢ miejsce jej edukacji i odpoczynku od naporu ciekawskich. Dnia
4 kwietnia 1864 podjela decyzje o wstapieniu do klasztoru sidstr z Nevers. Tam znalazta
dom i mozliwos¢ zachowania pewnej anonimowosci (habit). Jako siostra Marie-Bernard
poswigcila sie pielegnowaniu chorych. Sama wkrétce dotaczyta do szeregéw cierpia-
cych. Astma i gruzlica doprowadzity do takiego stanu, ze w grudniu 1878 roku musiata
zrezygnowac z pracy z chorymi. Oprécz cierpien cielesnych musiata walczy¢ z poczu-
ciem winy, iz w wieku 29 lat przestaje przynosi¢ wspdélnocie pozytek. Zmarta w Wielka
Srode 16 kwietnia 1879 roku. Jej ciato, nietknigte przez rozkiad, spoczywa w kaplicy
klasztornej w Nevers.
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znajdowata sig¢ skalista grota zwana Massabielle. To wiasnie w niej
miato miejsce pierwsze objawienie, jak tez pozostatych 17, ktore trwaty
do 16 lipca 1858 r. W czasie jednego z 18 objawien, w swigto Zwiasto-
wania, tj. 25 marca, Bernadetta ustyszata znamienne stowa: ,,Que soy era
Immaculado Concepcion” —,,Jestem Niepokalane Poczecie”*. Oredzie
osobiste jest bardzo proste: ,,Czy bytabys tak dobra i przychodzita tu
przez 15 dni?”. Pdzniej ,,Pani w bieli”, jak nazywa Bernadetta, przy-
rzeka uczyni¢ ja szczesliwa, nie w zyciu doczesnym, lecz przysztym.
Ukazujaca si¢ posta¢ wzywa do modlitwy i zobowiazuje Bernadette
do modlitwy za grzesznikéw, co czynita codziennie do swej $mierci.
Najtrudniej byto przekaza¢ polecenie ,,Pigknej Pani”, ktore dotyczyto
Kosciota: ,,Powiedz kaptanom, aby przychodzono tu w procesji [...]
i aby tu zbudowano kaplice3,

Biskup diecezji Tarbes powotat specjalna komisj¢ w celu zbadania
autentycznosci objawien w Lourdes. Owocem pracy Komisji byto
orzeczenie biskupa Tarbes, iz objawienia w Lourdes nosza cechy auten-
tycznosci | wierni moga przyjaé orgdzie przekazane przez Najswigtsza
Maryjg Panng®®.

Bernadetta Soubirous jest pierwsza, ktora przyjeta oredzie nawotu-
jace do pokuty. Chcac je zrealizowaé, wstapita do zakonu, gdzie znosita
olbrzymie cierpienia. Zmarta w wieku 35 lat, 16 kwietnia 1879 .

W roku 1891 papiez Leon XIII potwierdzit autentycznos¢ objawien
maryjnych w Lourdes i ustanowit liturgiczne wspomnienie Najswigtszej
Maryi Panny z Lourdes w dniu 11 lutego, a wigC w rocznicg pierwszego
Objawienia®.

Sanktuarium maryjne w Lourdes nalezy do najbardziej uczgszczanych
przez pielgrzyméw. Dokonato si¢ tu wiele niewyttumaczalnych uzdro-
wien i nadzwyczajnych nawrocen. W Lourdes pracuja trzy niezalezne od
siebie komisje, ktorych celem jest badanie wszelkich zgtoszonych uzdro-

130 R, Laurentin, Zycie Bernadetty, s. 87.

181 Tamze.

182 Tamze, s. 87.

188 Zrealizowane zostato polecenie Maryi w 1901, kiedy to dokonano konsekracji
kosciota w Lourdes ,,Porta humano generi”.
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wien. Kazdego roku zbiera si¢ tutaj caty Episkopat francuski na swoje
konferencje. Tu takze odbywaja si¢ liczne kongresy teologiczne.

1.2.6 Fatima®*

Fatima pozostataby nikomu nieznang miejscowoscia lezaca w Portu-
galii, gdyby nie objawienia maryjne, ktére miaty tu miejsce w 1917 r.
Rozpoczely sie 13 maja 1917 r. i skonczyly széstym objawieniem
13 wrzesnia 1917 r. W czasie pierwszego objawienia wszyscy troje, tj.
Lucja dos Santos, Franciszek i Hiacynta Marto, maja goraco modli¢ sie
0 zakonczenie wojny i nawrdcenie grzesznikow. Zobowiazani tez zostali
do przychodzenia na miejsce pierwszego objawienia kazdego 13 dnia
kolejnych miesiecy. Maryja prosita dzieci, by nie zaniedbywaty modli-
twy rézancowej. W trakcie drugiego objawienia dzieci ustyszaty, by po
kazdej czastce rézanca dodawaé ,,Chwata Ojcu” i stowa ,,0, moj Jezu,
przebacz nam nasze winy, zachowaj nas od ognia piekielnego i ulzyj
duszom czys¢cowym, zwlaszcza najbardziej opuszczonym™'®. Przestanie
z Fatimy to modlitwa r6zancowa za grzesznikdw, a takze poswigcenie
swiata Jej Niepokalanemu Sercu.

Potwierdzeniem objawien fatimskich jest cud ,tanczacego ston-
ca”. Tego dnia ciagnety do Cova da Iria tysiace ludzi, by na witasne
oczy zobaczy¢ zapowiadany cud. Miato si¢ wtedy zebra¢ okoto 70
tysiecy ludzi. Wiele dziennikéw portugalskich przystato swoich

3 | iteratura poswigcona objawieniom w Fatimie jest obfita. Autentyczna historig
przebiegu objawien znajdziemy w: As grandes maravilhas de Fatima, Lissabon 1927,
napisana przez ks. Viscode de Montelo, ktéry osobiscie przestuchiwal po raz pierw-
szy dzieci oraz w: Lucie raconte Fatima, présentation par Dom Claude Jean-Nesmy
OSB, Fatima 1976 Praca powstata na polecenie biskupa Ordynariusza diecezji Leiria-
-Fatima José Albes Correia da Silva. Autorka jest s. Lucja, jedyna zyjaca z wizjonerow
z Fatimy. Tres¢ stanowia cztery obszerne wypowiedzi s. Lucji dotyczace nieznanych
szczegtdw z zycia Hiacynty, Franciszka i jej samej oraz opisy szczeg6towe objawien
fatimskich. Warto tez siggna¢ po prace: A. M. Martins SJ, Documentas de Fatima, Porto
1967. Z literatury w jezyku polskim: J. Drozd SDS, Oredze Niepokalanej, Krakéw 1996
% W. C. McGrath, Matka Boska Roézascowa, w: Niewiasta obleczona w sforice, red.
J. Delaneya, Lublin 1992, s. 149-181; C. M. Odell, Ci, ktorzy Jq widzieli. Objawienia
maryjne, Gdansk 1995, s. 48-112.

1% J. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 24.
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korespondentéw. Trudno obecnych tam posadzi¢ o zbiorowa halu-
cynacjg. Otoz stonce zaczgto traci¢ swoj blask i kolor, miato wyglad
jakby srebrnej tarczy. To z niej, ku ostupieniu wszystkich obecnych,
wystrzelity promienie réznokolorowego $wiatta. Nastepnie stonce
zaczeto wirowac¢ wokat wilasnej osi, jakby gigantyczne ogniste koto.
Obecni mogli obserwowa¢ zdarzenie trzykrotnie. W koncu stonce
nagle zaczgto spadac¢ na ziemig; wielu ogarngto przerazenie. Ludzie
wotali o0 mitosierdzie i wyrazali skruche. W pewnym momencie stonce
si¢ zatrzymato i zjawisko ,,tanczacego stonca” mozna byto obserwowaé
w odwrotnej kolejnoscit®,

W trakcie ostatniego objawienia, w dniu 13 pazdziernika 1917 r.,
Maryja powiedziata, ze jest Matka Boza R6zancowa i prosita, by w Cova
da Iria wybudowano kaplicg Jej poswigcona.

Wobec wydarzen Cova da Iria koto Fatimy wiadze koscielne musiaty
zajaé jakie$ stanowisko. Poczatkowo byla to postawa rezerwy. Fatima
i okreg koscielny Leiria podlegaty w tym czasie jurysdykcji patriarchy
Lizbony. Byt nim kardynat Antonio Mendes Bello zmarty 4 V1111929 r.
Patriarcha wydat zarzadzenie zabraniajace udziatu duchowienstwa
w sprawach zwiazanych z Fatima. W dniu 3 listopada 1917 roku —
wikariusz generalny archidiecezji w Lizbonie, arcybiskup Lima Vidal,
powotat specjalna komisjg celem zajecia sig kwestia Fatimy. W migdzy-
czasie papiez Benedykt XV powotat do zycia nowa diecezje Leiria
i wcielit do niej parafie w Fatimie. Pierwszym jej biskupem mianowat
papiez profesora Seminarium Duchownego w Porto dr. J. Alves Correia
da Silva. Nowy biskup stanat na czele diecezji w dniu 15 maja 1920 roku.
Dopiero 3 maja 1922 r. biskup da Silva wydat dekret o otwarciu pro-
cesu kanonicznego w sprawie autentycznosci objawien fatimskich.
Koncowy raport Komisji zostat przedstawiony 1 kwietnia 1929 r.
Na jego podstawie 13 maja 1930 roku wydano oficjalny dokument w spra-
wie wydarzen fatimskich. W dokumencie tym czytamy: ,,Uwazamy za
wskazane zatwierdzi¢ wiarygodnos¢ objawien, ktorymi byty zaszczycone
dzieci z Cova da Iria, parafii fatimskiej, z diecezji Leiria — trzynastego

1% J. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 42-45.
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dnia kazdego miesiaca od maja do pazdziernika 1917, jak tez urzgdowo
popieramy kult Matki Boskiej z Fatimy”*%'.

Stolica Apostolska dos¢ wczesnie zaczgla akceptowac autentycz-
nos¢ objawien maryjnych w Fatimie. Benedykt XV w swoim liscie do
episkopatu portugalskiego aluzyjnie wspomina wydarzenia w Fatimie!.
W 1927 roku Swigta Kongregacja Obrzedéw udzielita indultu celebro-
wania Mszy sw. w Fatimie.

,L’Osservatore Romano”, prasowy organ Watykanu, zamiescit
obszerne sprawozdanie z uroczystosci poswiccenia kamienia wegielnego
pod bazylike w Fatimie'*®. Nastepca Benedykta XV — papiez Pius XI
dos¢ wyraznie akceptowat objawienia w Fatimie®, Pius XI1** w dniu
31 pazdziernika 1942 poswigcit caty rodzaj ludzki Niepokalanemu Sercu
Maryi. Spetnione zostato jedno z najwazniejszych zyczen objawione
dzieciom w Cova da Iria'*.

Dwie pierwsze tajemnice znane byty doskonale. Pierwsza dotyczyta
wizji piekta. Druga wiazata si¢ z upowszechnieniem kultu Niepokala-
nego Serca Maryi. Co do trzeciej tajemnicy, to L.ucja zgodzita si¢ na jej
petne sformutowanie dopiero pod koniec 1943 roku. Zapis jej znany byt
kolejnym papiezom od Piusa XII i umieszczony w Tajnym Archiwum
Watykanskim. Tresc tej tajemnicy zostata upowszechniona na polecenie
Jana Pawta [1'43,

%7 . Drozd, SDS, dz. cyt., s. 85.

%8 AAS 10 (1918), 229-230.

1% | *Osservatore Romano, 13 czerwca 1928.

140 Nie wydat wprawdzie oficjalnego uznania, ale wiadomo, ze zywo interesowat
si¢ procesem kanonicznym i byt na jego temat szczegétowo informowany. W liscie
do Episkopatu Portugalii o Akcji Katolickiej wspomina Fatimg. Por. AAS 26 (1934),
628-633.

141 Eugeniusz Paccelli, pozniejszy Pius XII — w dniu 13 maja 1917 roku otrzymat
sakre biskupia. W tym dniu miato miejsce pierwsze objawienie fatimskie. Czy byt to
zwykty zbieg okolicznosci? Niemniej ten wielki czciciel Maryi wziat sprawg Fatimy
we wiasne rece, a przede wszystkim wypetnienie polecenia Maryi wyrazone podczas
tych objawien maryjnych.

142 AAS 34 (1942), s. 313-319.

143 Congregazione per la dottrina della fede, 11 messaggio di Fatima, Suplemento
a L’ Osservatore Romano, n. 147, 26-27 V1 2000.
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1.3 Wniebowzigcie Najswietszej Maryi Panny

W encyklice Mediator Dei Pius XII pisat: ,,Legem credendi lex statuat
supplicandi”, co znaczy, ze modlitwa liturgiczna ustala reguty wiary**.
Przypomnieniem tej zasady zasygnalizowat Pius XII przeswiadczenie,
ze pomigdzy Objawieniem i zyciem liturgicznym Kosciota istnieja
wzajemne oddziatywania. Przyktadem takich wzajemnych wptywow
jest swieto Wniebowziecia N.M.Panny. Nalezy ono do najstarszych
$wiat — cyklu o N.M.Pannie. Pierwotnie nosito nazwe ,,Pamieé¢ Swigtej
Maryi” (Memoria Sanctae Mariae) i w cyklu rocznym obchodzone byto
w pierwsza niedzielg okresu przed Bozym Narodzeniem. Z tego swigta
wywodzi sig pozniejszy Adwent*.

W drugiej potowie VI wieku nastapit podziat swigta i wyodrgb-
nity si¢ z niego pozostate swigta maryjne, tj. Narodzenia N.M.Panny
(8 wrzesnia), Poczecia (8 grudnia), Odejscia-Transitus albo Zasniecia-
-Koimesis, Dormitio (15 sierpnia)'“¢. W pierwotnym Kosciele dzien
$mierci megczennika lub swigtego wyznawcy uchodzit za dzien narodzin
do prawdziwego zycia. Ze $wigta Zasnigcia na Zachodzie ostatecznie
wykrystalizowato sie $wieto Wniebowziecia N.M.Panny¥’. Nowe
rozwazanie mozna tylko podsumowa¢ trafna mysla R. Laurentina:
»Z zasady nigdy nie mamy dostepu do samych narodzin danego swieta,
zauwazamy je, gdy juz niedostrzegalnie weszto w zycie Kosciota .

Pierwszym teologiem, ktéry poruszyt problem ziemskiego kresu
zycia Marii, byt $w. Epifaniusz, biskup Salaminy*. Odpowiedzia na

144 Mediator Dei, AAS 39 (1947), s. 541.

145 Teksty liturgiczne zebrat P. Renaudin OSB, Assumptio B. Mariae Virginis, Tabrini —
Romae 1933, s. 19-26.

Zob. M. Jugie, La mort et I’Assomption de la Sainte Vierge. Etude historico-doctri-
nale, Citta del Vaticano — Roma 1944, s. 58.

146 J. Rostworowski, Dzieje dogmatu Wniebowziecia w swiadomosci Kosciofa,
PP 230 (1950), s. 281-296.

147 . Dziasek, Dogmat Wniebowziecia, w: Gratia plena, s. 361.

148 R, Laurentin, Matka Pana, s. 25.

1o Sw. Epifaniusz — sformutowat to pytanie nastepujaco: ,[...] nic o émierci
(w Ksiggach swigtych) Maryi, ani tego czy umarta, ani tego, czy byta pogrzebana
czy tez nie [...] Pismo Swigte zachowuje catkowite milczenie z powodu wielkosci
cudu, aby nie pobudzi¢ nadmiernie ludzkiej wyobrazni. | ja nie osmielam sig 0 tym
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postawione przez Epifaniusza pytanie o kres ziemskiego zycia Maryi byto
liturgiczne $wigtowanie, ale takze pojawienie sig licznych apokryfow.
Przedstawiaty one informacje o $mierci Maryi, jej pogrzebie i losie, jaki
spotkat Jej ciato i dusze po $mierci®sl,

Interesujaca role w recepcji tej prawdy na Zachodzie odegrat autor
ukrywajacy sie pod imieniem ,,Augustyn”. On to poprzez swoje dzieto
De assumptione Beatae Mariae Virginis miat spory wptyw na takich
teologéw sredniowiecza, jak Albert Wielki, Tomasz z Akwinu czy
Bonawentura'®?,

Ogtoszenie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu zachecito teologow
do zajecia si¢ innymi zagadnieniami mariologicznymi. Wyrazem tego byt
trwajacy przez dziesigciolecie tzw. ruch asumpcjonistyczny, ktory przez
kierowane do Stolicy Apostolskiej petycje indywidualne czy tez zbiorowe
pragnat osiagna¢ swoj cel, tj. zdogmatyzowanie nauki o Wniebowzigciu
N.M.Panny. Pierwsze starania podjgto jeszcze w trakcie trwania | Soboru
Watykanskiego'*®. Do dyskusji nie doszto z powodu przerwania obrad
Soboru w wyniku wojny francusko-pruskiej 1870 roku.

W roku 1942, na polecenie papieza Piusa XII, dwoch jezuitow,
Hentrich i De Moos, przygotowali i opracowali niezwykle doktadnie dwa
tomy petycji kierowanych do Stolicy Apostolskiej w sprawie dogma-
tycznego orzeczenia Wniebowzigcia N.M.Panny. Autorzy petycji to
kardynatowie, biskupi, synody poszczegolnych Kosciotdw lokalnych, ale
takze i wierni (indywidualnie lub zbiorowo). Zbiér Hentricha i De Moosa

moéwi¢. Zachowuje to w mojej mysli i milcze”. Panarion, Haer. 78 n. 10-11: PG 42,
715, PG 42, 716 AD.

%0 Dies natalis Mariae

181 Szczegdtowe informacje dotyczace owych apokryfow mozna znalezé w:
W. Pietkun, Maryja Matka Chrystusa, 42. Dla naszych celéw wystarczy tylko to, ze
W swoim czasie wniosty one sporo fermentu w umysty ludzi. Jednak raz puszczona
legenda znajdowata postuch u réznych autoréw.

152 L. Melotti, Maryja i jej misja macierzyriska, tamze, s. 99.

188 G. Hentrich SJ, R.G. De Moos SJ, Petitiones de Assumptione corporea
B.V. Mariae in caelum definienda ad Sanctam Sedem delatae, t. 1, Romae-Vaticano
1942, s. 93-156 oraz G. Séll, Handbuch der Dogmensgeschichte, t. 3, z. 4 Mariologie,
wyd. Michael Schaums, Alois Grillmeier, Leo Scheffczyk, Michael Seybold, Freiburg
1978, s. 217.
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wymienia takze wotum biskupow polskich. Osobne wotum w tej sprawie
uchwalili takze teologowie polscy w roku 1946 w Lublinie®>.

Problemem Whniebowziecia interesowali si¢ takze teologowie polscy.
Warto tu przypomnie¢ takich teologéw jak: M. Sieniatycki, P. Kramer,
A. Pawtowski. Podawali takze kwalifikacje teologiczna Whiebowziecia,
tak np. P. Kramer uwazat, ze jest to doktryna bliska wiary — fidei
proximal®®,

Kazdy, kto obiektywnie $ledzi rozwoj ruchu asumpcjonistycznego,
musi zauwazy¢, ze dazenie do zdogmatyzowania Whniebowzigcia nie
byto obce takze i Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota.

1.3.1,,Sobor korespondencyjny”

W dniu 1 maja 1946 roku papiez Pius XII skierowat do biskupéw
encyklike Deiparae Virginis Mariae . Tekst encykliki zawiera dwa
pytania:

1. ,,Czy, Czcigodni Bracia, jestescie na podstawie znakomitej znajo-
mosci rzeczy i madrosci, zdania, ze cielesne przyjecie Maryi do nieba
ma by¢ przedstawione jako zasada wiary i zdefiniowane”;

2.,,l czy zyczycie sobie tego wraz z waszym klerem i ludem?”%57,

1% Wotum biskupow polskich zostato wydane przez zebranych na Synodzie plenar-
nym w Czgstochowie. Tekst tacinski u G. Hentricha i R. G. De Moos’a, t. 1, s. 160-161.
Polskie ttumaczenie podaje F. Dziasek, Gratia Plena, s. 345-346. Tekst wotum: AK 45
(1946), s. 317-3109.

1% M. Sieniatycki, Wniebowzigcie N.M.Panny, Lwow 1904; P. Kramer, Wniebo-
wziecie Bogurodzicy w wierze i tradycji Kosciofa katolickiego, Wtoctawek 1918;
A. Pawtowski, Wniebowziecie Bogurodzicy jako przedmiot projektowanej definicji
dogmatycznej, Wtoctawek 1947 — odbitka AK 46 (1947), s. 39. W ogdlnie dostepnych
podrecznikach teologii dogmatycznej do roku 1947, chetnie uzywanych w polskich
seminariach duchownych, Christiana Pescha SJ, Praelectiones dogmaticae, t. 4, Romae
19093, w tomie 4 na stronie 347 czytamy, ze: ,,[...] sententiam piam et bene fundatam”.
Natomiast Franciszek Diekamp i Adolf Hoffmann, Theologiae dogmaticae manuale,
t. I, Paris - Romae 1933, s. 477: ,[...] pia et probabilissima”.

1% Deiparae Virginis Mariae, AAS 48 (1950), s. 782.

157 Tamze. Por. takze tekst zamieszczony p6zniej w konstytucji Munificentissimus Deus,
AAS 42 (1950), s. 756.
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Wyniki owego ,,korespondencyjnego Soboru” mozna znalez¢ w spra-
wozdaniu O. G. Hentricha SJ, opublikowanym w dzienniku ,,Osservatore
Romano” w dniu 16 sierpnia 1950 roku: Alla vigilia della definizione dom-
matica dell”’ Assunzione corporea di Maria Ssma. Na ankiete z obu pytaniami
odpowiedziato 1191 biskupow rezydencjalnych. Byto to mniej wigcej 94%
catosci. Pozytywnie na oba pytania, ktore sformutowat Papiez w encyklice,
odpowiedziato 1169 biskupdw. 86 biskupéw nie nadestato odpowiedzi,
22 biskup6w wyrazito pewne watpliwosci, chociaz nie dotyczyty one samej
mozliwosci wydania orzeczenia w tej materii. Trudnosci widzieli biskupi
w ,,aktualnych okolicznosciach”. Na og6lna liczbe 22 biskupdw wyraza-
jacych zastrzezenia, co stanowito 1,8% wszystkich biskupéw, 6 wyrazito
swoje merytoryczne watpliwosci co do ogtoszenia samej definicji. Uwazali,
ze dogmatyzacja Whniebowzigcia utrudni zjednoczenie Kosciotow.

Wydawato si¢, ze wszystko juz jest przygotowane. Jednak na kon-
systorzu, ktory odbyt sie przed zaplanowanymi na 1 listopada 1950 r.
uroczystosciami proklamacji nowego dogmatu, ten czy 6w miat jeszcze
jakies watpliwosci®®, Ogtoszenie dogmatu miato miejsce 1 listopada
1950 r. u wejscia do bazyliki sw. Piotra w obliczu ponad 500 000
wiernych, wsrdd ktérych byto 580 wysokich ranga duchownych. Ttum
krzyczat: ,,Eviva la Madonna, eviva il Papa”.

Ogtoszenie dogmatu potaczone zostato z odpustem zupetnym. Maégt
go otrzymac kazdy wierny, ktéry uczestniczyt w uroczystosciach na placu
sw. Piotra w Watykanie lub przy odbiorniku radiowym.

1.3.2 Munificentissimus Deus — orzeczenie dogmatyczne Piusa XI|I

Konstytucja Apostolska Munificentissimus Deus stara si¢ w obszer-
nym streszczeniu przedstawic¢ historie tej nauki. Stara si¢ takze zwigzle
ukaza¢ stopniowe dojrzewanie Kosciota katolickiego w odkrywaniu tej
prawdy. Podkresla, ze wiaze si¢ ona bezposrednio z dogmatem o Nie-
pokalanym Poczeciu.

Definicja dogmatyczna okresla formalnie aktualne miejsce Maryi;
znajduje sie Ona w niebie we wspolnej chwale ze swym zmartwych-
wstatym Synem:

158 AAS 42 (1950), 5. 777.
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»L-..] Niepokalana Boza Rodzicielka, zawsze Dziewica, Maryja, po
wypetnieniu zycia ziemskiego zostata z ciatem i dusza wzigta do chwaty
niebieskiej”**.

Tak sformutowana definicja nie data odpowiedzi na szereg konkret-
nych pytan: gdzie, kiedy, jak? Trudno tu szuka¢ odpowiedzi na pytanie,
czy Maryja umarta. Papiez nie odrzucit rozpowszechnionej w Kosciele
opinii immortalistéw, ktorzy przyjmuja, ze Maryja nie umarta®. Ale
z drugiej strony nie odrzucit opinii mortalistow, ktorzy przyjmuja, ze
Maryja umarta®®l, Motywy powsciagliwosci Papieza w tej sprawie precy-
zyjnie ujmuje R. Laurentin’®2, Wedtug niego problem, ktéry miat przed
soba do rozstrzygniecia Papiez, mozna uja¢ w dwdch punktach:

1. Czy tradycja naucza o $mierci Maryi, tak jak naucza o Jej Wniebo-
wzieciu?

2. Czy orzeczenie dogmatyczne o Wniebowzigciu implikuje smieré¢
Maryi?

Tych watpliwosci nie rozstrzygnat Pius XII, a sformutowanie definicji
przechodzi ponad nimi.

W orzeczeniu Munificentissimus Deus Papiez nie postuzyt sie for-
muta zawarta w Ineffabillis Deus, ze przywilej Wniebowzigcia zostat
udzielony Maryi ze wzgledu na zastugi Chrystusa. Jest to oczywiste
z tego wzgledu, ze przywilej ten jest wprawdzie darem Chrystuso-
wego Krzyza, ale jest takze nagroda osobistych zastug Matki Jezusa

158 _[...] Immaculatam Deiparam semper Virginem Mariam, expleto terrestris vitae
cursu, fuisse corpore et anima ad caelestem gloriam assumptam”. AAS 42 (1950) s. 770.

160 Gtéwnym obronca hipotezy immortalistow byt M. Jugie. Najpetniej swoje prze-
konania immortalistyczne wyrazit w swojej pracy La mort et I’Assomption.... Poglady
M. Jugiego gtosno propagowali T. Gallus i G. Roschini.

Argumentacje immortalisci opierali na wnioskach wyciagnietych z Niepokalanego
Poczgcia, Macierzynstwa i Dziewictwa Bozej Rodzicielki Maryi. O ich argumentacji pisat
wyczerpujaco R. Laurentin, Matka Pana, s. 276-277.

161 Argumentacja mortalistow oparta jest na nastepujacych przestankach:

1. Maryja winna upodobni¢ si¢ do Chrystusa w Jego $mierci, zanim bedzie uczestni-
czy¢ w Jego Zmartwychwstaniu.

2. Chociaz Maryja nie znata grzechu, przyjeta jednak karg za grzech, a wigc konse-
kwentnie i smier¢.

162 R, Laurentin, Matka Pana, s. 275-276.
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w przeciwienstwie do Niepokalanego Poczecia, gdzie zadne zastugi
Maryi nie wchodzity w rachubg.

R. Laurentin zaleca daleko idaca pokore wobec pojawiajacych sie pytan:
,gdyz prawie nic nie wiemy zardwno o mechanizmie $mierci, doswiad-
czeniu zycia pozaziemskiego i sposobie zmartwychwstania, jak o koncu
ziemskiego zycia Maryi, ktory historycznie jest catkiem nieznany”.

1.3.3 Zrodta dogmatu
1.3.3.1 Pismo Swiete

Pius XII nie mogt odwotaé sie do konkretnych wypowiedzi Pisma
Swietego, ktére moglyby bezposrednio potwierdzi¢ prawde o Wniebo-
wzieciu Maryi ,,z ciatem i dusza, do nieba”. Odwotat sie do tekstow
ubocznie $wiadczacych o prawdzie, badz ktérych sens mogt by¢ ujaw-
niony dzieki interpretacji teologicznej'®*. Pius X1I w konstytucji Munifi-
centissimus Deus stwierdza, ze wszystkie racje i argumenty, ktore podane
zostaty przez Ojcow Kosciota i teologdw, swoje ostateczne uzasadnienie
maja w Pismie?®s,

Tekstami Pisma sw., ktére miaty by¢ — wedtug Piusa XI1 —argumen-
tami na rzecz Wniebowziecia N.M.Panny, byty:

1. Ksiega Rodzaju — Rdz 3, 15, tzw. ,,Protoewangelia”®,

2. Ewangelia sw. Lukasza: L.k 1, 28 (Pozdrowienie Anielskie) oraz
Lk 1, 42 (Pozdrowienie Elzbiety),

3. Apokalipsa sw. Jana — Ap 12, 1-17%68,

163 R, Laurentin, Matka Pana, s. 280.

164 O, Aloisie Vaccarii byt gteboko przekonany, ze w Pismie Swigtym mozna znalezé
argumenty na Wniebowzigcie N.M.Panny. Zob. De corporea Deiparae assumptione
in caelum. An dogmatico decreto definiri possit, Romae 1869. Natomiast D.M. Roschini
w swojej Mariologii twierdzit, ze sa to argumenty implicite. Zob. Mariologia, t. II,
Romae 1948, s. 283.

165 Konstytucja Munificentissiumus Deus, AAS 42 (1950), s. 764.

166 0. Knoch, Maria in der Heiligen Schrift, wyd. W. Beinert i H. Petri w: Handbuch
der Marienkunde, Regensburg, 1984, s. 85-88.

167 Tamze, 40-65; J. Zmijewski, Die Mutter des Messias. Maria in der Christus-
verkiindigung des Neuen Testaments, Kevelaer 1989, s. 77-139.

168 O, Knoch, tamze, s. 66-76; J. Zmijewski, tamze, s. 141-160.
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W dziejach teologii roznie interpretowano powyzsze teksty. Szcze-
g6lna kontrowersj¢ wywotata interpretacja Rdz 3, 15 i Ap 12, 1-17.
Wielu egzegetdw zadawato sobie pytanie: Czy teksty te moga stuzy¢
interpretacji mariologicznej? Dzisiaj uwaza sig, ze w tekstach tych
zawarty jest sens mariologiczny. Istnieja jednak niuanse w szczegétach
precyzowania tego sensu'®,

Argumentacja zaczerpnieta z Pisma Swigtego ukazuje wewngtrzny
zwigzek wybrania, obdarzenia taska i wywyzszenia. Konstytucja powo-
tuje si¢ na teologie $w. Pawta, ktory taczyt zwycigstwo nad grzechem
ze zwyciestwem nad $miercia (chodzi tu przede wszystkim o tekst
1 Kor 15, 23 oraz Rz 5 i 6). Maryja jest tu przedstawiona w relacji do
Chrystusa ,,pierwszego sposrod tych, co pomarli”. Ta relacja pozwala
juz teraz dostrzec podobienstwo do Jego smierci, zmartwychwstania
i wstapienia do nieba.

W koncu wszystkie teksty Nowego Testamentu ukazuja Maryje jako
wyjatkowo zjednoczong ze swoim Synem i Jego postannictwem. Ta
wyjatkowa wspdlnota Syna i Matki widoczna jest w tekstach £k i Mt
na samym poczatku, ale zgodnie z teologia Janowa jest widoczna takze
podczas publicznej dziatalnosci Jezusa. Dlatego to Pius XI1 w konstytucji
Munificentissimus Deus stwierdza:

169 S, Stys, Egzegetyczne podstawy tfJumaczenia maryjnego Rdz 3, 15, RTK 1 (1949),
s. 11-101; F. Drewniak, Die mariologische Deutung von Gen 3, 15 in der Véter-
zeit, Breslau 1934; T. Gallus, Interpretatio mariologica Protoevangeli ad Concilium
Tridentinum, Romae 1949. Na ten sam temat pisat S. Stys, Interpretatio mariologica
Protoevangelii (Gen 3, 15) tempore postpatristico usque ad Concilium Tridentinum,
E.R. Brown, K. Donfried, J. Reumann (red.), Mary in the New Testament: A Colla-
borative Assessment by Protestant and Roman Catholic Scholars, Philadelphia 1978;
L. Cerfaux, La vision de la femme et du dragon de I’Apocalypse en relation avec
le protoevangile, ETL 31 (1955), s. 21-33; A. Feuillet, The Messiah and His Mother
According to Apocalypse 12, Staten Island 1965; F. Gryglewicz, Interpretacja Apoka-
lipsy sw. Jana, RBL 18 (1965), s. 346-357; A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana, Poznan
1959; H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski 1991;
O. Spinetoli, Letture mariologica della Bibbia? Criteri e prospettive, w: Come leggere
nella Bibbia il mistero di Maria, red. O. Spinetoli, Roma 1989, s. 7-26; L. Stefaniak,
Interpretacja 12 rozdziafu Apokalipsy sw. Jana w swietle historii egzegezy, Poznan
1957 - najlepsze polskie dzieto dotyczace tego tematu, mimo ze powstato ponad pot
wieku temu.
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»~Wszystkie te wywody i rozwazania $wigtych Ojcéw oraz teologéw
opieraja si¢ na Pismie Swietym, jako na ostatecznej podstawie oraz to
jakby unaocznia nam taskawa Matke Boga, najscislej zjednoczona
ze swym Synem Bozym i dzielaca stale z Nim losy”7°.

1.3.3.2 Ojcowie Kosciola

Stwierdza si¢ brak swiadectw Ojcow Kosciota w pierwszych pigciu
wiekach Kosciota. Bezspornym pozostaje fakt, ze od VI w. zaréwno
na Wschodzie, jak Zachodzie zaczeto obchodzi¢ uroczyscie liturgiczne
wspomnienie zasniecia N.M.Panny, ktére w pozniejszym okresie na
Zachodzie zaczeto nazywac swietem Wniebowziecia N.M.Panny. Nurt
liturgiczny odegrat znaczaca role w odczytaniu wartosci doktrynalnej
zawartej w tresci tego swigtal™.

Argumenty patrystyczne zaczerpnat Papiez z wschodniej i zachodnigj
tradycji; w wigkszosci pochodza z VI w. Pius XII odwotat si¢ do sw.
Jana Damascenskiego!?, sw. Germana z Konstantynopola!’® i homilii
przypisywanej sw. Modestowi z Jerozolimy, ktorej autentycznos¢ pod-
waza wielu uczonych?™, Natomiast milczeniem okryte zostato to, co
byto wczesniej. Czyzby takich nie byto?

Identycznie sprawa ma si¢ z tradycja zachodnia. Pierwsze wyrazne
swiadectwo na rzecz Wniebowzigcia pochodzi od sw. Grzegorza z Tours
(zm. 593) z pracy De gloria beatorum Martyrum?*7:

170 AAS 42 (1950), s. 767.

1 G. Soll, Mariologie, s. 119.

172 Tamze, s. 128-129.

Indorm. I, PG 96, 720.

In dorm. 1, PG 96, 733.

In dorm. 111, PG 96, 756.

178 G. Soll, Mariologie, s. 126-128.

In dorm. I, PG 98, 345.

Indorm. I1, PG 98, 357. PG 86/2, 3277-3312.

14 PG 86/2, 3277-3312.

W. Burghardt SJ, Mary in Eastern Patristic thought. [W:]: Mariol, 1957 s. 147 —cyt.
za: F. Dziasek, Dogmat Wniebowzigcia, 358.

175 De gloria beatorum Martyrum, c. IV — PL 71, 708.
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,Gdy wypetniwszy bieg zycia ziemskiego, Najswigtsza Maryja Panna
miata zej$¢ z tego swiata, zebrali sie w jej domu wszyscy Apostotowie ze
wszystkich krancow $wiata. Dowiedziawszy sie¢ 0 jej niedalekim zejsciu,
czuwali razem z nig. A oto Pan Jezus przyszedt z aniotami swymi i biorac
dusze jej, dat ja Michatowi Archaniotowi i odszedt. Natychmiast, lecz juz
po nadejsciu brzasku dnia, Apostotowie wzigeli ciato z tozem i umiescili
je w grobie. Strzegli go, czekajac na przyjscie Pana. | znowu stanat przy
nich Pan [Jezus] i rozkazat §wiete ciato na obtoku przeniesé do raju, gdzie
potaczywszy si¢ z dusza, teraz wraz z wybranymi zazywa w radosci
débr wiecznych bez konca”*’. ,,Maryja, przestawna Matka Chrystusa,
ktora— jak wierzymy — byta Dziewica przed i po swym Macierzynstwie,
byta—jak juz powiedzielismy — przeniesiona do raju, poprzedzona przez
$piewajace chory anielskie z Chrystusem Panem na czele™7".

Dzieto to miato dalekosigzny wptyw na ksztattowanie si¢ swiado-
mosci Zachodu na Wniebowziecie N.M.Panny. Chociaz mozna dostrzec
w nim wiele szczegdtéw apokryficznych, rdzen nie pozostawia cienia
watpliwosci w tym wzgledzie'™.

Zarzut stawiany Konstytucji, iz przy pomocy metody historycznej
trudno przeprowadzi¢ dowdd patrystyczny — znajduje tu swoje potwier-
dzeniel”®. Mozna $miato potwierdzic¢, ze jest to najstabszy punkt w argu-
mentacji konstytucji.

1.3.3.3 Nauka teologow

Brak wyraznych dowodéw w Pismie Swietym stanowit trudnos¢,
jaka dostrzegali teologowie XII1 w., zwolennicy wniebowziecia Maryi.

176 Tamze, c. IX - PL. 71, 713.

Y7 Tamze, c. IX-PL. 71, 713.

178 Probe przeprowadzenia dowodu przy pomocy metody historycznej podjat jezu-
ita O. Faller, De priorum saeculorum silentio circa Assumptionem B. Mariae Virginis,
Roma 1946.

178 Szczegolnie krytycznie tego rodzaju proby oceniat B. Altaner, Zur Frage der
Definibilitat der Assumptio B. M. V., ThR 44 (1948), s. 129-140; 45 (1949), s. 129-142
i 46 (1950), s. 5-20. Swoje stanowisko krytyczne Altaner konfrontowat z wypowie-
dziami Fallera i Jugie’go. Bardzo krytycznie ocenit zajgte przez Altanera stanowisko
J. Filograssi SJ., autor tekstu konstytucji Munificentissimus Deus, w artykule Theologia
catholica et Assumptio B. M. V., ,,Gregorianum” 31 (1950), s. 323-360.
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Sw. Albert Wielki, mistrz éw. Tomasza z Akwinu, w oparciu przede
wszystkim o argument z historii liturgii mogt napisa¢: ,,Z tych racji
i autorytetow oraz jeszcze z wielu innych jasne jest, ze Najswigtsza
Matka Boza z ciatem i dusza wyniesiona zostata ponad chory anielskie.
| ze wszech miar wierzymy, iz jest to prawda ",

Uczen Alberta Wielkiego, $w. Tomasz z Akwinu, ktéry zagadnieniem
whniebowzigcia blizej si¢ nie zajmowat, utrzymywat, ze wraz z dusza
Maryi do nieba zostato wzigte rowniez Jej ciato®,

Identycznie myslat sw. Bonawentura, ktéry powiedziat: ,,Bog zacho-
wat Najswigtsza Maryje czy to w poczeciu, czy w porodzeniu nienaru-
szong co do dziewictwa, z wstydu panienskiego, tak tez nie pozwolit,
aby jej ciato ulegto zgniliznie i w proch sig¢ rozpadio™#.

W. Pietkun w swojej syntezie mariologicznej wspomina, ze na dalszy
rozwoj prawdy o wniebowzigciu miaty wptyw dwa czynniki: wewngetrzny
(poboznos¢ wiernych) i zewnetrzny (antymaryjna postawa protestantéw
i jansenistow). Wptyw obu byt bardzo wazny. Antymaryjna postawa
protestantdw wptyneta na powstanie katolickiej literatury mariologicznej
typu polemicznego. Autorami byli $w. Bellarmin, sw. Franciszek Salezy,
sw. Alfons Liguori, Lessjusz czy tez Franciszek Suarez. Czynnikiem,
ktory dynamizowat kult maryjny i literaturg maryjna, byta poboznosé¢
wiernych?®. Niestety, przejawy odrodzenia maryjnego byty bardzo nie-
rowne, czesto naiwne, niekiedy wymagajace az interwencji ze strony
Swietego Oficjum, a publikacje mariologiczne — pomijajac wyjatki
w postaci prac Passagli, Malou, Newmana czy Scheebena — nie miaty
wigkszej wartosci.

180 Albert Wielki, Homilia Missus est, 132.

181 Tomasz z Akwinu, STh 3, g. 27, a. 1; g. 83, a. 5.

Tomasz z Akwinu, In IV Sent., dist. 12. g. 1, a. 3, sol. 1-2.

182 Sy, Bonawentura, Mowa 5, O Narodzeniu.

18 W. Pietkun, Maryja Matka Chrystusa, s. 144. Zarzut stawiany jansenistom
przez Pietkuna jest do$¢ czesto stawiany takze przez innych autoréw bezkrytycznie.
O nieznajomosci poboznosci jansenistow $wiadcza przepiekne fragmenty pism Saint-
-Cyrana i Nicole’a, czy wreszcie petne zachwytu Maryja ,,Modlitwy chrzescijanskie”
— Quesnela (1634-1719). Teologowie i zakonnice z Port-Royal z zapatem wiaczali sig
w siedemnastowieczny nurt duchowosci maryjnej.

184 W. Pietkun, Maryja Matka Chrystusa, s. 163-166.



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 75

1.3.4 Teologia Wniebowzigcia

Uroczysta proklamacja nowego dogmatu maryjnego przyczynita
si¢ do ozywienia dyskusji na temat hermeneutyki twierdzen maryjnych
w ogdlnosci i nowego dogmatu w szczegdlnosci'®. Pamietaé tez nalezy,
ze dogmaty maryjne pierwotnego Kosciota sa wypowiedziami chrystolo-
gicznymi. Natomiast dogmat o Wniebowzigciu, ale takze i wczesniejszy
dogmat z 1854, sa w swej istocie wypowiedziami soteriologicznymi. Sa
wigc wypowiedziami o dziele zbawienia i odkupienia, ktdre dokonato
sie w Chrystusie i przez Chrystusa. To dzieki Jego Wcieleniu, Zyciu,
Mece, Smierci i Zmartwychwstaniu Bog zniweczyt ludzkie uwiktanie
w grzech, a przez grzech i $mier¢ Bog dziata, ale jego dziatanie nie jest
wynikiem jakiejkolwiek koniecznosci; ptynie tylko z wielkiej mitosci
Boga do swego stworzenia.

Dogmat Wniebowziecia dotyka tez waznych tematow z antropologii
chrzescijanskiej. Obiektem zainteresowania Kosciota jest caty cztowiek,
ktory jest jednoscia, chociaz mozna wyrdzni¢ egzystujace w nim dwa
elementy: ciato i dusze. Nie tylko dusza ma warto$¢ wychodzaca poza
ramy ziemskiej egzystencji. Taka sama wartos¢ ma ciato, ktore tez ma
osiagna¢ niebo, czyli petnig zbawienia'®. Dogmat Wniebowzigcia jest
twierdzeniem dotyczacym eschatologii; jako takie twierdzenie moze
mie¢ tylko charakter analogiczny.

18 A.G. Aiello, Sviluppo del dogma e tradizione a proposito della definizione
dell’Assunzione di Maria, Roma 1979.

18 |.J. Suenens, Kim jest Ona?, s. 87. Préby nowej interpretacji dogmatu
Whniebowziecia N.M.Panny podjeli sie: Joseph Kardynat Ratzinger, ktéry powie-
dziat, ze dogmat Wniebowziecia ,,[...] ma swe zrédto, site napedowa, finalizm nie
tyle w samej swej tresci, ile raczej w akcie oddania hotdu i uwielbienia”. Zblizatoby
to Ratzingera do prawostawnego podejscia; prawostawni chwala Boga przez Te,
ktora zyje, rzeczywiscie przekroczyta granice $mierci i dotarta do celu. Stowa kard.
Ratzingera cytuje za: Courth i P. Neuner, Mariologia — Eklezjologia, Krakéw 1999,
s. 180.

W Polsce prébe nowego spojrzenia teologicznego na dogmat Wniebowziecia podjat
J. Bolewski, Wzieta zywcem do nieba?, ,,Przeglad Powszechny” 7/8 (1992) 851/852,
101-116.
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1.3.5 Reakcje na ogloszenie dogmatu

Od momentu proklamacji dogmatu przez Piusa XII niést on i niesie
z soba niemato probleméw ekumenicznych'®’. Reakcja byta rozna,
od rezerwy poprzez niecheé¢, az do negacji i protestu'®. Po stronie
rzymskokatolickiej przeciw dogmatyzacji byli teolodzy, ktorzy mieli
watpliwosci co do sposobu przeprowadzenia dowodu za przyjeciem
prawdy o Wniebowzigciu: M. Jugie z Francji, B. Altaner oraz profesor
z Minster Poschmann.

M. Jugie i Altaner byli zgodni co do tego, ze ani Biblia, ani Tradycja,
ani wiara ludu Kosciota nie daja wystarczajacych dowoddw zasadnosci
dogmatu. Altaner wskazat jeszcze na jeden istotny moment: spekulatywne
wywody dogmatykow nie wystarczaja, by wniebowziecie mozna byto
wynies¢ jako niezbedny myslowo, a przez to udowodniony korelat do juz
ustalonych dogmatycznie przywilejow. Nie moze by¢ dowodem, oparta
na zasadzie ,,lex orandi est lex credendi”, préba dowodzenia w oparciu
o liturgig™®.

Na jeszcze inny moment zwrdcit uwage Poschmann: ,,Powszechnie
uznane prawdy, jak sprawiedliwosé, swigtosé i dobro¢ Boga, nie byty
jeszcze do dzisiaj przedmiotem uroczystego obwieszczenia wiary.
Nikomu jednak nie przyjdzie na mysl, ze te zasadnicze dla religii atrybuty
Boga sa oceniane nizej albo Zze ich definicja jest potrzebna dla zwigkszenia
poboznosci i dla wigkszej chwaty Bozej. To samo dotyczy odpowiednio
Whiebowziecia Maryi. Prosci wierzacy nie pytaja o jego uzasadnienie
i 0 stopien zobowiazywalnosci wierzenia wen. Jezeli zadanie dogmaty-

187 S.C. Napidrkowski, Dogmat o0 wniebowzieciu Najsw. Maryi Panny w swietle
krytyki protestanckiej, RTK 13 (1966) z. 2, s. 77-92; tenze, Spor o Matke, Mario-
logia jako problem ekumeniczny, Lublin 1988; F. Courth, Maria — ev. Fragen und
Gesichtspunkte. Eine katholische Wirdigung, Mar. 45 (1983), s. 306-322; tenze, Maria
im dkumenischen Gesprach, TThZ 95 (1986), s. 38-53; L. Scheffczyk, Die Mittler-
schaft Marias: w: Glaube in der Bewéhrung. Gesammelte Schriften zur Theologie 111,
S. Ottilien 1991, s. 300-320; W. Zycinski, Jednos¢ w wielosci. Perspektywy mariologii
ekumenicznej, Krakdw 1992.

188 Por. ,, Theologische Revue” 45 (1949) 3, s. 129.

18 Szczegolnie krytycznie do tego rodzaju préb dowodzenia odnosit sie B. Altaner.
Zajete przez niego stanowisko podwazat J. Filograsi, autor tekstu konstytucji. Watpli-
wosci Altanera mogty by¢ rozwiazane dzigki lekturze Humani Generis Piusa XII.
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zacji wypowiadane jest z szerszych kregdw wierzacego ludu, to jest to
owoc umyslnej propagandy. ,,Nie moze by¢ mowy o koniecznosci lub
zapotrzebowaniu na definicj¢**. Krytyczne ustosunkowanie sig rzym-
skich katolikéw zostato skutecznie udaremnione grozba ekskomuniki
zamieszczona w zakonczeniu Munificentissimus Deus®:.

Ogtoszenie przez Piusa XII dogmatu przyczynito sie do sprecyzo-
wania prawostawnego stanowiska w tym wzgledzie. Teologowie prawo-
stawni podzielaja wiare w cielesne wniebowziecie Maryi, ale podkreslaja
jednak takze jej wskrzeszenie i wziecie do nieba przez Jej Boskiego
Syna. Prawostawie pozostaje wierne dialektycznej relacji zachodzacej
pomigdzy grzechem pierworodnym a uswigcajaca taska Boza. Maryja
w tej perspektywie utozsamia si¢ z grzeszna ludzkoscia wobec Boga,
grzech pierworodny pozostaje w Maryi jako istocie ludzkiej, natomiast
Jej bezgrzesznosc sprawia, ze jest on bezproduktywny. Stawiac Theo-
tokos jako Aspilos — Dziewicg i Matke — prawostawie odrzuca dogmat
Niepokalanego Poczecia. Stad tez prawostawni krytykowali dowodzenie
dogmatu Wniebowzigcia z Niepokalanego Poczgcia. Dogmat Niepoka-
lanego Poczecia w rozumieniu prawostawnym jest racjonalizacja owej
dialektycznej relacji zachodzacej pomigdzy grzechem pierworodnym
a uswiecajaca taska Boza. Wniebowziccie jest dla prawostawnych
szczytem liturgicznej kontemplacji, a nie koniecznym dogmatem wiary
potrzebnym do zbawienia.

Drugi zarzut kierowany przeciw Whniebowzieciu jako dogmatowi
ptynie z przekonania, ze tylko Sobor moze ogtasza¢ nowe dogmaty.
Tego nie moze uczyni¢ zaden biskup. Zarzut ten skierowany jest przeciw
nieomylnosci Papieza.

Podstawowy zarzut protestantdw to stwierdzenie, ze brak biblijnych
dowodéw o cielesnym wzieciu Maryi do nieba. Zarzut ten dodatkowo
wzmacnia milczenie pierwszych wiekéw w tym wzgledzie. Zdaniem
protestantéw dogmat Whniebowzigcia pomniejsza role jedynego Posred-
nika Chrystusa. Sama definicja jest wynikiem spekulacji teologicznych,
a zrodtem zta — dogmat o nieomylnosci papieza. W reakcji na proklamacje

1% por. ,, Theologische Revue” 46 (1950) 1, s. 17.
191 AAS 47 (1950), s. 777.
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dogmatu niektdrzy z teologdw protestanckich posungli si¢ nawet dalej,
mowiac nie tylko o braku biblijnych podstaw, ale nadto o sprzecznosci
z nauczaniem Biblii!®2, Bardzo ostro na ogtoszenie dogmatu zareagowata
Niemiecka Konferencja Biskupow Luteranskich (EKD), Biskupi lute-
ranscy stwierdzili, ze nauka o cielesnym wzigciu Maryi do nieba sprze-
ciwia sie $wiadectwu Pisma Swigtego o kolejnosci zmartwychwstania
Chrystusa i wiernych. Argumentacje swoja poparli tekstem sw. Pawta
z 1 Kor 15, 23 (tekst ten w Kosciele rzymskokatolickim czytany jest
w uroczystos¢ Wniebowzigcia N.M.Panny). Podobnie wyrazili si¢ lu-
teranscy teologowie z Heidelbergu w dniu 20 pazdziernika 1950 r.1%,
Wsrdd protestanckich teologéw byli takze teologowie ustawieni bardziej
pojednawczo do stwierdzenia katolickiego'®. Stanowisko, jakie zajeli
protestanci, mozna uja¢ nastepujaco:

1. Dogmat sprzeciwia si¢ zasadzie — ,,sola Scriptura”;

2. Wskazanie na Maryje jako symbol i wzdr wspotpracy z taska —
burzy druga fundamentalna zasade protestantyzmu —,,Sola fide*’;

3. Dogmat Whniebowzigcia burzy biblijna nauke zaréwno o Maryi,
jak o Chrystusie i Kosciele®,

1.4 Tezy mariologiczne

Mariologia tego okresu to nie tylko zdogmatyzowane prawdy o Niepo-
kalanym Poczeciu czy Wniebowzieciu, ale takze prawdy w dojrzewaniu
(w rozwoju), jak wolno$¢ Maryi od grzechéw osobistych, o duchowym

%2 M.in. H. Lamparter, Die Mutter unseres Herrn, Berlin-Dahlem 1950. Bogata
dokumentacje zob. S.C. Napiérkowski, Spor o Matke, s. 50-52.

198 Erklarung der Lutherischen Bischofskonferenz zu dem durch den Papst in Rom
deifinirten Dogma von der leiblichen Aufnahme Mariens in den Himmel, ,,Evangelisch-
-Lutherische Kirchenzeitung” 4 (1950), s. 141.

1% Ev. Gutachten zur Dogmarisierung der Leiblichen Himmelfahrt Mariens,
Minchen 1950, Unvollstandiger Abdruck, Berlin Ev. Verlagsanstalt.

1% M. Thurian, Le dogme de I’Assomption, ,,La Vie Spirituelle” 5 (1961), s. 41.

1% F M. Jelly, An Ecumenical View of Mary, ,,New Catholic World” 11/12 (1986),
S. 266.

197 Tamze.

1% W. Kiinneth, Christus oder Maria? Ein Evangelisches Wort zur Mariendogma,
Berlin 1950, s. 22 oraz F. Heiler, Das neue Mariendogma, t. Il, s. 4.
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macierzynstwie, posrednictwie i godnosci krélewskiej, czy wreszcie
0 macierzynstwie w stosunku do Kosciota. Niektdre z tych tez mozna by
uzna¢ za dogmat z powszechnego nauczania i z wiary Ludu Bozego'*.
Mamy tu na mysli przede wszystkim prawdy o duchowym macierzynstwie
i posrednictwie Maryi. Obie tezy stanowia dobry przyktad rozwoju dogma-
tow. Dla naszych wywodow wazne jest ukazanie pigciu tych tez:

1. Udziat Maryi w dziele Odkupienia;

2. Wszechposrednictwo Maryi;

3. Duchowe Macierzynstwo Maryi;

4. Krélewska godnos¢ Maryi;

5. Maryja jako figura Kosciota.

1.4.1 Maryja jako Coredemptrix — udziat Maryi w dziele Odkupienia

Dogmaty maryjne pierwotnego Kosciota miaty charakter chrystolo-
giczny. Mariologia nowozytna zorientowana jest soteriologicznie. Z tej
orientacji nowozytnej mariologii zrodzito sie zainteresowanie teologéw
dwoma tytutami maryjnymi: ,,Posredniczki” (Mediatrix) i ,,Wsp6todku-
picielki” (Coredemptrix). Nie oznacza to, ze brakuje refleksji na temat
roli Maryi w dziele Odkupienia na tle zbawczej solidarnosci ludzi.

W tradycji patrystycznej udziat Maryi w dziele Odkupienia jest jed-
nym z pierwszych watkdw mariologicznych. Punktem wyjscia w tych
rozwazaniach byla paralela miedzy Ewa i Maryja. Maryja zostaje
przeciwstawiona Ewie i jej zgubnej roli. Pierwszym, ktéry odwotat sie
do tej paraleli, byt $w. Justyn (1163) w Dialogu z Zydem Tryfonem?®®,

1% S.C. Napiorkowski, Recenzja: G. Séll: Mariologie. (Handbuch der Dogmen-
geschichte. Band I11) 4 Freiburg-Basel-Wien 1978, ss. IV + 255.

20 Dial. 100, PG 6, 709 D - 712 A.

Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, przet. A. Lisiecki, Poznan 1926 —w ttumaczeniu
polskim: ,,Ewa bowiem, dziewica bedac i nienaruszona, stowo od weza poczawszy,
porodzita niepostuszenstwo i smieré. Wiare zas i taske otrzymawszy, Maryja Dziewica,
zwiastujacemu jej Aniotowi Gabrielowi wies¢ radosna, ze Duch Pana ja ocieni, i prze-
to, co si¢ z niej narodzi swiete jest Synem Bozym, odpowiedziata: «Niech mi sig stanie
wedtug stowa twego» (Lk 1, 38). | z niej narodzit si¢ ten, o ktérym, jak udowodnilismy,
tyle Pism méwito, przez ktérego Bog weza i podobnych mu aniotéw i ludzi niszczy,
wyzwala za$ od $mierci tych, ktérzy zaluja za swe uczynki i w Niego wierzg”. Dial.
100, PG 6, 712 A.
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Teze Justyna pogtebit i wzbogacit o teorie ,,rekapitulacji” $w. Ireneusz
z Lyonu (ok. 140-202). W tej koncepcji Chrystus jest tym, ktory przy-
wrocit ludzkosci harmonig pierwotnego porzadku. Grzech pierworodny
zostat popetniony przez udziat dwojga osob (Adama i Ewy), tak wiec,
analogicznie, odkupienie mogto dokonac¢ si¢ przez wspotudziat Maryi
i Chrystusa?®t. Antyteza Ewa-Maryja stata sie ulubionym tematem Ojcow
Kosciota w momencie rozwazania udziatu Maryi w dziele Odkupienia®®?.
Warto przytoczy¢ tu tekst sw. Sofroniusza (1638), ktory takim hymnem
zwraca si¢ do Najswigtszej Maryi Panny:

»Witaj, 0 przyczyno naszej radosci, witaj odkupienie nasze od prze-
klenstwa. Ciesz sig, 0 Ty, Niepokalana Dziewico Bogurodzico, ozdobo
i ucieczko grzesznikow. Ciebie wystawiamy w hymnach, przez Ciebie
oczyszczeni jestesmy od bruddw grzechéw. Ciebie Bogurodzico, wielbimy,
Ciebie, ktdras byta odwotaniem straszliwego potepienia i naprawicielka
prababki oraz przyczyna pojednania rodzaju ludzkiego z Bogiem™2%,

Teologowie sredniowiecza zgtebiali tres¢ udziatu Maryi w mece
Chrystusa. Tak np. Eadmer z Canterbury (11124) méwi o zastudze
N.M.Panny®* $w. Bernard z Clairvaux (t1153) wspomina o zados¢-
uczynieniu®®, Arnold z Chartres (t1160) méwi juz o wspoétudziataniu
odkupienczym Maryi w jedynej ofierze Syna na Kalwarii?®.

21 Adv. haer. 5,19,1, PG 7, 1175; Adv. Haer. 3,31,10, PG 7, 955.

22 Tertulian (ok. 160-220), De carne Chr. 17, PG 2, 782.

Sw. Cyryl Jerozolimski (313-386), Catech. 12, PG 33, 742.

Sw. Ambrozy (ok. 333-397), Ep. 49, 2, PL 16, 1203C.

Sw. Augustyn (354-430), De agone Christ. 22, 24, PL 40, 302.

Po Soborze Efeskim (431) Ojcowie wschodni dos¢ czesto moéwili o udziale Maryi
w dziele zbawienia. Chodzi tu o $w. Proklusa z Konstantynopola (zm. 446); Piotra
Chrystologa (zm. 450); $w. Sofroniusza (zm. 688); $w. Andrzeja z Krety (zm. 740);
$w. Germana z Konstantynopola (zm. 733), czy $w. Jana Damascenskiego (zm. ok. 750).
Szerzej na ten temat pisze Z. Kraszewski, UdziaZ Matki Bozej w dziele Odkupienia, w:
Gratia Plena, 287-289, oraz Dillenschneider, Marie est-elle I’associée de son Fils dans
I’humaine rédemption?, w: Marie Corédemptrice, Lyon 1948, s. 68-104.

23 Triodion 13, PG 87, 2918.

204 | ib. de excell. Virg. 9, PL 159, 573 i 578.

205 Hom. 2 super ,,Missus est”, PL 183, 62.

26 De laud. B. M. Virg., PL 189, 1726-1727. Por. takze: ,,W przybytku owym dwa
widzisz ottarze: jeden w sercu Maryi, drugi w ciele Chrystusa. Chrystus ofiarowat ciato,
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Najpetniej o wspdtdziataniu Maryi w dziele Odkupienia mowit
Pseudo-Albert Wielki. ,,Ona sama byta ta, ktorej dane zostato jako
przywilej uczestniczy¢ w mece, ktorej Syn [...] zechciat udzieli¢ zastugi
meKi i by Ja uczyni¢ uczestniczka dobrodziejstw odkupienia. Chciat, by
uczestniczyta i w karze meki, tak ze jak byta pomocnica Odkupienia przez
wspOimeke, tak stata si¢ Matka wszystkich przez ich odrodzenie. Jak caty
Swiat jest dtuznikiem Boga ze wzgledu na najokrutniejsza Meke, tak jest
Pani dtuznikiem wszechrzeczy ze wzgledu na Jej wspotmeke™™’.

Laurentin szczeg6towo przebadat literature teologiczna od X do konca
XIX wieku. Zwrécit uwage, ze dwa tytuty powtarzaty si¢ dos¢ czesto:
»redemptrix” i od XIV w. — ,,con-redemptrix” lub tez ,,corredemptrix”.
Tytuty te uzywane byty na oznaczenie tzw. bezposredniego udziatu Ma-
ryi w dziele odkupienia przez Chrystusa. Przez w. XVI i XVII obydwa
tytuty byty uzywane zamiennie — z przewaga to jednego to drugiego.
Pod koniec XIX w. znika uzywanie tytutu redemptrix2%,

Systematycznej analizie poddat sprawe udziatu Maryi w dziele Odku-
pienia dopiero Franciszek Suarez (1548-1617), jeden z najwazniejszych
przedstawicieli teologii jezuickiej pierwszego pokolenia®®. Dla Suareza
Maryja nie jest przyczyna sprawcza faski ani tez nie wystuzyta nam taski

Maryja dusze [...] Wspobtdziata wedtug swej moznosci w przebtaganiu Boga swym
matczynym uczuciem, gdy Chrystus zanosit do Ojca tak wiasne, jak i matczyne dary,
gdy to, o co Matka prosita, Syn zatwierdzat, a Ojciec dawat”. — W tekscie tym Arnold
podkresla wspolne dziatanie Chrystusa i Matki w Ofierze krzyza: De septem verbis
Domini in cruce, PL 189, 1694.

27 Mariale, 150, [w:] Opera omnia. ed. Borgnet, Lugduni 1890-1899, tu t. XXVII,
s. 219.

28 R, Laurentin, Le titre de Corédemptrice, Mar. 13 (1951), s. 397-452.

29 Urodzit sie w Granadzie, w 1548 r. Wstapit do Towarzystwa Jezusowego 1564.
W Salamance studiowat filozofig (1564-1566) i teologig (1566-1570). Jako lektor teo-
logii nauczat w Valladolid (1574-1580) i w Kolegium Rzymskim (1580-1585). Miat
bardzo delikatne zdrowie, z tego powodu musiat opusci¢ Rzym. Nauczat w Alcala
(1586-1593). Tu przeprowadzit ostra polemike z Gabrielem Vazquezem, w wyniku
ktdrej przenidst si¢ do Salamanki. W Salamance Suarez wykladat w latach 1593-
1597. W koncu udat si¢ do Coimbry, gdzie wyktadat do 1615. Zmart w Lizbonie,
w 1617 roku. Jego Opera omnia, wydat L. Vivés, w 26 tomach (Paris 1856-1861). Zob.
tez: E. Gomez Arboleya, Francisco Suarez (1548-1617), Granada 1946; C. Larrainza,
Una introduccion a Francisco Suarez, Pamplona 1977.
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de condigno, ale uczynifa to de congruo. Przez udziat we Wcieleniu
Syna Bozego, przez swoje zastugi i swoja modlitwe wyjednata nam
zbawienie de congruo??. Zdanie, ze Maryja wystuzyta nam de congruo
to, co Chrystus wystuzyt nam de condigno, stato si¢ ,,mariologicznym
aksjomatem™2,

Franciszkanin J. B. Carol, ktéry $ledzit bardzo skrupulatnie rozwoj tej
nauki w historii teologii, nazwat XVI1 wiek ,,stuleciem wspétodkupiciel-
stwa maryjnego”. Wymienia on z nazwiska 124 r6znych teologéw z tego
okresu, rozwiazujacych pozytywnie teze 0 bezposrednim udziale Maryi
w dziele Odkupienia. Wsrdd nich sa Korneliusz a Lapide (t1637), $w. Jan
Eudes (11680) czy tez Justyn Miechowita (11689). W XVIII w. Corol
wymienia 53 nazwiska r6znych teologdéw, w tym naszego Antoniego
Wegrzynowicza OFM (11721). Natomiast mariologia X1X w., szczegol-
nie po ogtoszeniu Niepokalanego Poczgcia, ma do zaprezentowania 130
teologow, z ktdrych wigkszos¢ uznaje wspotdziatanie Maryi w naszym
Odkupieniu?2,

1.4.1.1 Opinie Urzedu Nauczycielskiego Kosciola

W tej sprawie nie mogto zabrakna¢ gtosu Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota. To pozytywne zaangazowanie w sprawe udziatu Najswigtszej
Maryi Panny w dziele Odkupienia jest szczegélnie widoczne od ponty-
fikatu Piusa 1X (1846-1878). Maryja to nie tylko Compatiens (Wspot-
bolejaca), ale przede wszystkim Corredemptrix (Wspétodkupicielka).

Bezposrednim celem pracy nie jest sledzenie rozwoju tej nauki
w Kosciele rzymskokatolickim. Sposrod licznych wypowiedzi papiezy
XIX i XX stulecia wystarczy zwrdci¢ uwage na wypowiedzi najbardziej
typowe.

210 Nalezy jednak odrézniaé¢ zastuge domagajaca sie Scistej rekompensaty (meritum
de condiguo) od zastugi niedajacej takiego prawa (de congruo). Tylko Jezus Chrystus
wystuzyt wedtug scistej sprawiedliwosci wszelkie taski dla ludzi. Natomiast Maryja,
wystuzyla te same taski, ale nie ze $cistej sprawiedliwosci.

21 G, Miegge, Die Jungfrau Maria, s. 161.

22 J. B. Carol, De corredemptione B. Virginis Mariae. Disquisitio positiva, Citta
del Vaticano 1950. Zestawienie swiadectw tradycji. Tegoz: Our Lady’s Coredemption
Mariol. t. I, 1957, s. 377-425.
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Papiez Leon XIII (1878-1903) wielokrotnie w swoich encyklikach
maryjnych dotykat problemu udziatu Maryi w dziele Odkupienia. Dla
niego jest rzecza oczywista, ze zgoda Maryi na Wcielenie Syna Bozego
wyraza Jej swiadomy udziat w dziele pojednania ludzkosci z Bogiem.
Mysl te porusza juz w encyklice Octobri Mense z 23 listopada 1891 r.23,
Pisze w niej: ,,Dla Odkupienia i chwaty cztowieka Wiekuisty Syn Boga
chciat przyjac nature ludzka i w ten sposéb zawrze¢ mistyczne zaslubiny
z rodzajem ludzkim, jednak nie uczynit tego przed otrzymaniem catko-
wicie wolnej zgody tej, ktdra byta wybrana na Matke, i tej, ktora byta
w pewien sposob ustanowiona przedstawicielka catej ludzkosci, wedtug
prawdziwego i pigknego wyrazenia Akwinaty: przez Zwiastowanie ocze-
kiwano zgody dziewicy w zastgpstwie catej ludzkiej natury (STh, 111,
g. 30, a. 1)”. Do tej samej mysli powraca Papiez w encyklice Fidentem
piumque z 20 wrzesnia 1896 r.2*. Tu tez znajdujemy znamienne wyra-
zenie Leona XI1I —,,Posredniczka u Posrednika™?'5, Maryja jest ztaczona
w dziele Odkupienia ze swoim Synem, a ta jednos¢ jest widoczna przez
cate Jego zycie. Stad tez Leon XIIl nazywa Maryjg: ,,wspotuczestniczka
zbawienia rodzaju ludzkiego™6, Szczytem tej jednosci jest Ofiara Jej
Syna na krzyzu. Prawdg te szczeg6lnie podkreslit Papiez w encyklice
Jucunda semper z dnia 18 wrzesnia 1894 r.2'": | Gdy ofiarowata si¢ Bogu
jako Jego Stuzebnica, aby by¢ Jego Matka, i gdy poswiecita sic Mu
catkowicie w $wiatyni razem ze swym Synem, przez jeden i przez drugi
akt stata si¢ z Nim wspotuczestniczka w bolesnym zadosc¢uczynieniu za
rodzaj ludzki. Dlatego nie ma zadnej watpliwosci, ze w najbolesniejszych
Syna smutkach i cierpieniach wspotbolata duchem niezmiernie. Zreszta
w Jej obecnosci i przed Jej oczyma miata by¢ ztozona Boska ofiara, do
ktorej Ona wielkodusznie z siebie przygotowata zertwe. To, co jest do
zaznaczenia w ostatniej z tych tajemnic (bolesnych — r6zancowych),
i co jeszcze bardziej jest wzruszajace: Pod krzyzem Jezusa stata Maryja,

23 Octobri Mense, AL XI, 299.

24 Fidentem piumque, AL XVI, 278.

25 Tamze.

26 Supremi Apostolatus, AL 111, 280. W tekscie facifiskim: ,[...] servandi hominum
generis consors facta”.

27 Jucunda semper, AL X1V, 305.



84 KS. JERZY BAJOREK

Jego Matka (J 19, 25), ktéra przejeta dla nas niezmierzona mitoscia, aby
nas przyjac¢ za dzieci, ofiarowata chgtnie swego Syna Bozej sprawiedli-
wosci, umierajac w swym sercu z Nim, przeszyta mieczem bolesci”?.
Podsumowaniem nauki Papieza w tym temacie jest list apostolski Parta
humano generi z 8 wrzesnia 1901 r.2°. W liscie tym Papiez dokonat
syntezy swojego dotychczasowego nauczania w kwestii udziatu Maryi
w dziele Odkupienia: ,,lIlekro¢ [...] Pozdrowieniem Anielskim witamy
Maryje faski petna, tylekro¢ wspominamy inne szczegdlne zastugi, przez
ktdre ona stata sig¢ uczestniczka Odkupienia ludzkiego razem z Synem
Jezusem [...] I nic z pewnoscia nie moze by¢ skuteczniejsze dla pozy-
skania sobie Maryi i zastuzenia na taski zbawienne, jak oddawanie czci
najwigkszej tajemnicom naszego Odkupienia, przy ktérych nie tylko
byta ona obecna, lecz w ktérych uczestniczyta”?%,

Wszystkie cytowane wypowiedzi Leona XIII sa $wiadectwem, ze
Papiez ten uznawat wspotdziatanie Maryi ze swoim Synem w dziele
Odkupienia ludzkosci.

Sw. Pius X (1903-1914), nastepca Leona XIII, poswigcit problemom
mariologicznym encyklike Ad diem illum?2. Wydanie encykliki zwiazane
byto z 50-leciem proklamacji dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswie-
tszej Maryi Panny. Pius X w encyklice stwierdza, ze Maryja jest najpewniej-
sza droga prowadzaca do Chrystusa, jest tez ,,uczestniczka Bozych tajemnic
i jakby strazniczka, na ktorej — jakby na fundamencie najszlachetniejszym
po Chrystusie buduje si¢ gmach wiary wszystkich wiekdéw?2, Papiez dalej
w encyklice pisze: ,,[...] On sam moca swej wiadzy jest posrednikiem migdzy
Bogiem a ludzmi. Jednakze ze wzgledu na te wspdinotg bolow i cierpien
Matki z Synem, o jakiej mowilismy, zostato to dane Najswietszej Dziewicy,
ze jest Ona najpotezniejsza posredniczka i pojednawczynia (Mediatrix
et Conciliatrix) catego $wiata u Jednorodzonego Syna Swego (Pius IX
w bulli Ineffabilis Deus 1854), z ktdrego cate ciato ztaczone i ztozone oraz

218 Tamze.

219 |jist apostolski do kardynata Langénieux i uczestnikow konsekracji bazyliki
w Lourdes: Parta humano generi, AL XXI, 156.

20 Tamze.

221 Ad diem illum, APD I, 147.

22 Tamze.
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spojone przez wszystka tacznos¢ wspomagania [ ...] rosnie ku zbudowaniu
siebie samego w mitosci (Ef 4, 16). Oczywista jest rzecza, ze wcale nie
przypisujemy Bogarodzicy mocy tworzenia taski nadprzyrodzonej, ktéra
pochodzi od samego Boga. Ona jednak, poniewaz nad wszystkich jest wyzsza
Swietoscia i facznoscia z Chrystusem i przez Chrystusa zostata przyjeta do
dziefa ludzkiego zbawienia, ze stosownosci (de congruo) — jak mowia —
wystuzyta nam to, co Chrystus ze sprawiedliwosci (de condigno) wystuzyt
i jest gtowna szafarka task [ ...] najwiernigjsza pomocnica...”23, Sw. Pius X
rozwinal mysl Leona X111 dotyczaca udziatu Maryi w dziele zbawienia przez
fakt Bozego Macierzynstwa. Zbigniew Kraszewski streszczajac poglady
Piusa X w tym temacie, tak ujmuje mysl $w. Papieza: ,,[...] z woli Bozej bez
Maryi nie bytoby Chrystusa, a Chrystus po to stat si¢ cztowiekiem, aby nas
zbawi¢. Zbawienie dokonato sie wirtualnie juz w tonie Maryi obejmujacym
Chrystusa catego, a wiec Jego ciato fizyczne i Jego ciato mistyczne. Na tym
polega zasadnicza rola Maryi w Odkupieniu’?*,

Za pontyfikatu sw. Piusa X Kongregacja sw. Oficjum dekretem
z 22 stycznia 1914 r. zezwolita w publicznych modlitwach na wzywanie
Maryi jako ,,wspotodkupicielki rodzaju ludzkiego™?®.

Papiez Benedykt XV (1914-1922), jak jego poprzednicy, podkreslat
wspotudziat Maryi w dziele Odkupienia ludzkosci. W liscie apostol-
skim Inter sodalicia z 22 marca 1918 napisat: ,,Z Synem cierpiacym
i umierajacym cierpiaca i prawie wspotumarta zrzekta si¢ swych praw
macierzynskich do Syna dla zbawienia ludzi i przebtagania Bozej spra-
wiedliwosci, o ile to byto w Jej mocy, ofiarowata Syna, tak ze stusznie
mozna powiedzie¢, iz z Chrystusem odkupita rodzaj ludzki”?%., Nastepca
Benedykta XV, Piusa X1 (1922-1939) w liscie apostolskim Explorata res
z dnia 2 lutego 1923 podkreslit, ze ,,Dziewica najbolesniejsza uczestni-
czyta z Chrystusem w dziele odkupienia”?’. W orgdziu radiowym skie-
rowanym do pielgrzyméw w Lourdes, zebranych z okazji zakonczenia
Roku Jubileuszowego (28 czerwca 1935), modlit si¢ do Matki Bozej:

22 Tamze.

24 7, Kraszewski, Udzia/ Matki Bozej w dziele odkupienia, GP, s. 281.
25 Por. Denz, 1978 (nota 2), lub tez BF XI, s. 93-94.

26 AAS 10 (1918), s. 181.

21 AAS 15 (1923), s. 104.
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»,O Matko poboznosci i mitosierdzia, ktéras stata jako wspotcier-
piaca i wspotodkupicielka (compatiens et corredemptrix) przy swoim
najstodszym Synu dokonujacym na Ottarzu Krzyza Odkupienia rodzaju
ludzkiego [...] zachowaj w nas, prosimy, i pomnéz na przysztos¢ drogo-
cenne owoce Odkupienia i Twego wspoicierpienia. Ty, ktora jestes Matka
wszystkich, spraw, abysmy w czystosci obyczajow i godnosci zycia,
jednosci umystéw i zgodzie dusz, w szczesliwym pokoju migdzy naroda-
mi — pokoju tego dobrodziejstwo niezaktdcenie wreszcie zazywali”’?%.

Papiez Pius X1 (1939-1958) jeszcze jako kardynat w przemdwieniu,
ktore wygtosit z okazji 700-lecia zatozenia zakonu serwitéw, moéwit
o wspotodkupicielskiej roli Maryi w dziele Odkupienia??®. W przemdwieniu
do cztonkdw stowarzyszenia Matki Bozej Dobrej Smierci z 28 listopada
1937 r. tak ujat naturg udziatu Maryi w dziele Odkupienia:

»Zastosowanie zastug Jezusa Chrystusa tworzy zreszta wraz z ich
uzyskaniem jedno cate dzieto: dzieto zbawienia. Jest rzecza stosowna,
aby Maryja wspotdziatata w ten sam sposob w obu czesciach tego samego
dzieta: tego zada jednos¢ planu Bozego°. W tym samym przemowieniu
uzywa terminu wspétodkupicielka, by okresli¢ role, jaka Maryja odegrata
w historii zbawienia ludzkosci.

Jako Papiez unikat uzywania ,,technicznego” terminu wspétodkupi-
cielka, zastepujac tytutem ,,Socia Christi Redemptoris — Towarzyszka
Chrystusa Odkupiciela”?. Papiez Pius XII dotykat interesujacej nas
problematyki zaréwno w encyklice Ad coeli Reginam?2, jak tez w ency-
klice Haurietis aquae®®®, czy wreszcie w wielkiej swej encyklice Mystici
Corporis Christi*,

28 AAS 10 (1918), s. 181.

29 E. card. Pacelli, Discorsi e Panegirici (1931-38), Tip. Pol. Vaticana 1956, s. 370;
3831 637.

20 Tamze, s. 637; 641 i 645. Metode przygotowywania przemowien opisat arcy-
biskup Montini, p6zniejszy papiez Pawet VI: ,,Osservatore Romano”, z dnia 13-14
marca 1957 roku.

21 R, Winling, Teologia wspo/czesna 1945-1980, Krakéw 1990, 122; por. AAS 35
(1943), s. 213 i AAS 42 (1950), s. 768.

232 Ad caeli Reginam, AAS 46 (1954), s. 634 i 635.

23 Haurietis aquae, AAS 48 (1956), s. 352.

23 Mystici Corporis Christi, AAS 35 (1943), s. 248.
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Ojciec S.C. Napiorkowski stwierdzit, ze termin ,,wspotodkupicielka”
zostat ,,odestany do lamusa historii teologicznej kultury”, jednak sam fakt
wspotdziatania Maryi w dziele odkupienia jest przedmiotem powszech-
nego nauczania w Kosciele rzymskokatolickim?5.

1.4.2 Rola w zastosowaniu owocéw odkupienia — posrednictwo Maryi

O ile bezposredni udzial Maryi w dziele odkupienia zarysowuje
sie w $wietle dokumentow koscielnych dos¢ wyraznie, to zagadnienie
posrednictwa Maryi pozostaje trudnym tematem. Trudnosci ptyna z dwu
zrodet. Podstawowy problem zawarty jest w niejednoznacznosci terminu.
Rdézne znaczenia i rézna wage bedzie miato to samo stowo w zaleznosci
od tego, czy uzyte zostato w homilii, modlitwie, czy tez w tekstach $cisle
teologicznych. Drugim czynnikiem, ktéry znaczaco wptywa na rozwa-
zane zagadnienie, jest to, ze problem posrednictwa Maryi przynalezy do
szerszego problemu roli Maryi w dziejach zbawienia. W posrednictwie
acza si¢ z sobg watek chrystologiczny i eklezjologiczny, ale dotykamy
tu takze zagadnien z dziedziny pneumatologii i antropologii?®. Na wyra-
zenie posrednictwa Maryi uzywa si¢ roznych okreslen: ,,Mediatrix”,
»Regina”, ,Magistra”, ,,Instauratrix”, ,,Conciliatrix”, ,,Mater Christia-
norum?”, ,,Mater nostra”, ,,Mater Dei et hominum?”, ,,Defensio”, ,,Custos”,
,consolatrix”, ,,Succursus”, ,,Auxiliatrix”, ,,Corredemptrix”...?%.

1.4.2.1 Tradycyjna nauka Kosciola

Papiez Leon XIII sformutowat fundamentalne znaczenie tej tezy,
postugujac sie nastepujacymi stowami: ,,Z woli Bozej nic z przeobfitego
skarbca wszelkich task, ktére Chrystus Pan zgromadzit, nie przychodzi do
nas inaczej, jak tylko przez posrednictwo Maryi [...] Jakze wielkie sa we-
dle tego Planu Boga, Jego madros¢ i mitosierdzie [...] Maryja jest nasza
chwalebna Posredniczka, Ona jest mozna Matka wszechmocnego Boga

2% S.C. Napidrkowski, O mariologii eklezjotypicznej, w: Matka Jezusa posrod pielgrzy-
mujgcego Kosciofa, s. 28.

236 W, Laszewski, Posrednictwo szczegélne i wyjqtkowe, w: Matka Odkupiciela, red.
S.C. Napiorkowski, s. 41.

27 F, Dziasek, Wszechposrednictwo Najswietszej Maryi Panny, G.P., 306.
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[...] Ten Plan wielkiego zmitowania zrealizowany przez Boga w osobie
Maryi, a potwierdzony przez testament Chrystusa Pana (J 19, 26-27),
byt od poczatku pojety i przyjety z najwicksza radoscia przez swietych
apostotow i pierwszych chrzescijan. Byt on rowniez przedmiotem wiary
i nauczania czcigodnych Ojcow Kosciota. Wszystkie ludy chrzescijanskie
wszystkich czasow przyjmowaty go jednomyslnie... Nie manato innego
wyttumaczenia poza tym, ze rzeczywiscie to nalezy do depozytu wiary
Boskiej”%8, Konczac, uzyt nastepujacego zwrotu: ,,jak nikt nie idzie do
Ojca, chyba ze przez Syna, tak samo nikt nie idzie do Chrystusa, chyba
ze przez Jego Matke”%.

Dlatego tez, w oparciu o to wyjasnienie, musimy posrednictwo Maryi
rozumie¢ nastepujaco:

B|c'Jg

Jezus Chrystus

Maryja
Chrzescijanie

Nie wszyscy teologowie rzymskokatoliccy z tak postawiong teza sie
zgadzaja.

Teza o posrednictwie Maryi jest ztaczona z teza 0 Maryi jako Wspot-
odkupicielce. Czesto rozwazania teologiczne dotycza obu. Podobne
teksty dotycza obu tez.

Ojcowie Kosciota podkreslali szczegblny, tzw. inkarnacyjny rys
posrednictwa Maryi. W tym nurcie posrednictwo Maryi wyptywa z Jej
zgody na Wcielenie (,,fiat”) i swoje oparcie znajduje w zasadzie wspot-
towarzyszenia (Socia Christi) Jezusowi Chrystusowi w dziele zbawienia
ludzkosci na krzyzu. Maryja data Jezusowi naturg ludzka, a przez to
stata sig przyczyna zbawienia dla wszystkich. Ojcowie Kosciota bardzo
czesto wykorzystywali w dowodzeniu tej tezy paralelg Ewa — Maryja.

238 Octobri mense, AL X1 299.
239 Tamze.
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Maryja to nowa matka wszystkich zyjacych. Nurt ,inkarnacyjny”
reprezentuja: $w. Justyn, Tertulian, $w. Efrem (ktory pierwszy uzyt
tytutu ,,Posredniczka”), sw. Cyryl Aleksandryjski, sw. Andrzej z Krety,
$w. Jan Damascenski itp. Z facinskich Ojcow Kosciota trzeba wymieni¢:
$w. Augustyna, sw. Leona Wielkiego, sw. Ambrozego z Mediolanu itd.

Sw. Efrem tak pisal: ,,O Pani moja, Najswietsza Boza Rodzicielko
i faski petna| Ty jestes niewyczerpanym oceanem daréw Bozych i dobro-
dziejstw tajemnych, wszystkich dobr Rozdawniczka, po Trojcy Swictej
Wtadczyni wszystkiego, po [Duchu] Pocieszycielu nowa Pocieszycielka,
i po Posredniku [Chrystusie] Posredniczka catego swiata.| Wejrzyj na
moja wiare i na moja zarliwos$¢ od Boga otrzymana [...] Matko Boga,
ten tytut jest dla mnie ponad wszelkie imig]| [...] Albowiem Tys wiasnie
zebrata wszystkie 1zy z oblicza ziemi. Ty$ napelnita cate stworzenie
wszelkimi dobrodziejstwami. Ty$ uradowata mieszkancéw nieba, Tys
uratowata mieszkancow ziemi. Przez Ciebie otrzymujemy pewna poreke
naszego zmartwychwstania: z Twoja pomoca spodziewamy sie osiagnac
Krolestwo niebieskie. Za Twoim posrednictwem wszelka chwata, czes¢
i wszelka swigtos¢, od pierwszego Adama az do skonczenia wiekow, jest
i bedzie udzielona, apostotom, prorokom, megczennikom, sprawiedliwym
i pokornego serca. O Ty jedna Niepokalana, / w Tobie, o petna taski,
weseli sie cate stworzenie”?,

Ide¢ ,,inkarnacyjnego posrednictwa” od Ojcow Kosciota przejeto
Sredniowiecze, ktore poglebito i rozwingto te mysl2,

Sredniowiecze wypracowato nowa oryginalna ideg¢ posrednictwa
w oparciu o teologi¢ Krzyza. Szczego6lnie oryginalni byli tu dwaj teo-
lodzy: Pseudo-Albert i Pseudo-Bonawentura, wybitni kaznodzieje tego
okresu. Pod ich wptywem mysl te przejeli teologowie, taczac ideg posred-
nictwa przez Krzyz z idea wspotodkupienia?2. Zrodtem posredniczacej
mocy Maryi jest Jej obecnos¢ pod Krzyzem Chrystusa. W sredniowieczu

20 Th, J. Lamy, S. Ephraem Syri, Hymni et Sermones, Malines, t. 11, 1882, s. 549,
613, 625.

241 Piotr Damian, Serm. 46, PL 144, 761 B ,,Jak Syn Bozy postanowit zstapi¢ do nas
przez Ciebie, tak i my musimy przyjs¢ do Niego przez Ciebie”.

242 K. Rahner, Uber den Versuch eines Aufrisses einer Dogmatik, Schr. zur Theol.,
1, 1958, s. 19 i 20.
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wypracowano tez koncepcje postannictwa ustawicznego: ,,Chrystus
zatrzymat sobie sprawiedliwos¢, Maryi oddat mitosierdzie?*%, Koncepcja
ta zrodzita sie pod wptywem zbyt jednostronnego podkreslenia bostwa
Chrystusa. Jezus stawat sie dla cztowieka bardzo daleki. Maryja w tej
koncepcji wstawienniczego postannictwa spetniata role posrednika:
»Jezus dzierzy sprawiedliwos¢, Maryja mitosierdzie?*4. To tu narodzit
si¢ model posrednictwa stopniowego (per gradus) — od Boga do Chry-
stusa, od Chrystusa do Maryi, od Maryi do ludzi. Najpetniej wyrazit
to Bernardyn z Sieny: ,,Wszelka taska jest dana przez trzy stopnie: od
Boga do Chrystusa, od Chrystusa do Dziewicy, od Dziewicy do nas”?*®
oraz: ,,Podobnie jak sity zyciowe rozprzestrzeniaja si¢ od gtowy na
ciato, przechodzac przez szyje, tak tez taski Ciata mistycznego sptywaja
od Gtowy, ktora jest Chrystus, przez posrednictwo Dziewicy. Taki jest
oto bieg Bozych task: od Boga sptywaja na Chrystusa, od Chrystusa
do Jego Matki Maryi, a przez Nia rozlewaja si¢ na caty Kosciot. Nie
waham si¢ powiedzie¢, ze Najswigtsza Panna otrzymata pewnego
rodzaju wiadze jurysdykcyjna nad wszystkimi taskami. Wszystkie
dary, cnoty i taski Ducha Swigtego przechodza przez Jej rece i Ona
nimi szafuje wedtug wiasnego uznania, dajac je komu chce, kiedy chce,
jak chce i ile chce24,

Wielcy teologowie XV1 i XVl stulecia dopracowali tylko teoretyczne
podstawy posrednictwa Maryi. Uczynili to Piotr Kanizjusz (1521-1597);
Franciszek Suarez (1548-1617); $w. Ludwik Grignion de Montfort (1673-
1716) w swoim ,, Traktacie o prawdziwym nabozenstwie do Najswigtszej
Maryi Panny” czy tez w koncu $w. Alfons Liguori (1696-1787)%. Naj-
stynniejsze w tym wzgledzie jest jego dzieto pt. Uwielbienia Maryi.

23 por, S.C. Napiorkowski, Solus Christi. Zbawcze posrednictwo wed?ug ,,Ksiegi
Zgody™, Lublin 1999, s. 63-66.

24 E, Binet, Le grand chef d’oeuvre de Dieu ou les perfections de la Sainte Vierge,
Paris 1964, s. 673.

25 Bernardyn z Sieny, Serm. 6 in. Nativ. BMV 1, 1.

26 Bernardyn z Sieny, Serm. 5 de Nativ. BMV c. 8.

27 W roku 1750 $w. Alfons Liguori wydaje dzieto Uwielbienia Maryi — Le Glorie
di Maria. Jak podaje R. Laurentin, ukazato si¢ okoto 1000 wydan tego dzieta. Zob.
R. Laurentin, Matka Pana, s. 186.
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Papieze, poczynajac od Piusa 1X, a konczac na Piusie XI, chetnie
korzystali z wypracowanego w przesztosci bogactwa mysli, ktdre tak
pigknie wyrazito si¢ w zyciu liturgicznym Kosciota, czy tez w docieka-
niach teologdw. W swoich rozwazaniach poszli za ujeciem $w. Bernarda
(Doktora Miodoptynnego), ktéry uwazat, ze Bog chce, bysmy wszystkie
taski otrzymywali przez Maryjg. Wszyscy papieze od Piusa IX do Piusa
X1l uzywali tytutu ,,Posredniczka”?®. Papiez Pius XII w wielu przez
siebie wydanych dokumentach dotyczacych réznych spraw pozostawit
$lad swego zainteresowania mariologicznego w szczegdlnosci nauki
0 posrednictwie Maryi w rozdziale task. Uczynit to w encyklice Mysti-
ci Corporis, ktorej tematem wiodacym byty zagadnienia eklezjologii.
Jednak i w niej pisat 0 Maryi jako o tej, ktéra rozdziela taski®*. Natomiast
w encyklice Mediator Dei tak ujat interesujacy nas temat: ,,Ona nas uczy
wszelkich cn6t, ona nam podaje Syna swego, a wraz z Nim wszelka
pomoc, jakiej potrzebujemy, gdyz Bég chciat, abysmy wszystko mieli
przez Maryje”?°. Zadziwia ta jednomysInos¢, ktéra jest swiadectwem,
ze zagadnienie Wszechposrednictwa Maryi nalezato do zwyczajnego
Magisterium Ecclesiae tamtego czasu. To osmielito niektérych do wysta-
pienia z prosba o zdefiniowanie tej prawdy. Pierwszym, ktory wystapit
do Stolicy Apostolskiej z prosba o dogmatyzacje nauki o posrednictwie
Maryi, byt kardynat D. Mercier (1851-1926). Prymas Belgii wystapit
w jednosci ze swoim klerem w 1913 roku®*. Mylit si¢ jednak, sadzac,

28 Pjus IX, Ineffabilis Deus 8 grudnia 1854, APN I, 620.

Leon XIlII, Fidentem Piumque 20 wrzesnia 1896, AL XVI, 278.

Leon XIII, Octobri Mense 22 wrzesnia 1891, AL XI, 299.

Pius X, Ad diem illum 2 luty 1904, APD I, 147.

Pius XI, List apostolski Cognitum sane z 14.1.1926, AAS 18 (926), s. 213.

Poczawszy od Piusa IX do Piusa XIl wszyscy papieze (szesciu) uzywali tytutu
»Posredniczka”. Zob. M. O. Carroll, Theotokos, TheTheological Encyclopedia of the
Blessed Virgin Mary, Wilmington 1983, s. 242.

29 pjus XI1, Mystici Corporis.

20 pjus X1, Mediator Dei.

21 Por. Movimiento en favor de la definicion de la Médiacion Universal, Eph. Mar.,
6 (1956) 352-353. Wspomina tez o swojej prosbie skierowanej do Benedykta XV
kard. D. Mercier w: Wszechposrednictwo Najswietszej Panny i ,,Prawdziwe nabozer-
stwo do Maryi” wedfug bZ. Ludwika Grignion de Montfort, Warszawa 1928, s. 8.
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ze Stolica Apostolska szybko zdefiniuje prawdg o posrednictwie Maryi,
chociaz zdawaty si¢ to zapowiada¢ pewne symptomy:

1. Wyrazenie przez Benedykta XV zgody na liturgiczne swigto: Maryi
Posredniczki Wszystkich task??;

2. Ustanowienie przez nastepce Benedykta XV — Piusa Xl az trzech
komisji teologicznych: w Belgii, Hiszpanii i Rzymie.

Komisje belgijska i hiszpanska szybko uporaty si¢ z problemem
i wyniki swoich prac przekazywaty do Rzymu. Kardynat D. Mercier byt
zdania, ze zbliza si¢ chwila, ,,w ktorej Ojciec Swiety albo przekaze okre-
$lenie dogmatyczne Soborowi Watykanskiemu, ktérego obrady maja by¢
na powrdét podjete, albo tez, robiac uzytek ze swego przywileju, sam da
wilasciwe wyjasnienie chrzescijanskiej nauki o Posrednictwie Maryi”?,

1.4.3 Duchowe Macierzynstwo

Dotychczas méwilismy o roli Maryi jako Posredniczki i Wspotodku-
picielki w dziele zbawienia, ktéra to rola, dokonujaca sie przez postuge
Kosciota, nazywana bywa Macierzynstwem Duchowym. W tytule tym
zawarta jest refleksja teologiczna mowiaca, ze Maryja nie jest tylko
Matka Chrystusa i Matka Boga, ale jest takze Matka tych, ktérych odkupit
Jej Syn, umierajac na Krzyzu.

1.4.3.1 Nauka o Duchowym Macierzynstwie Maryi w tradycji
patrystycznej i teologicznej

Nauka o Duchowym Macierzynstwie Maryi ma swoje zakotwi-
czenie w Objawieniu. Tekstem podstawowym jest J 19, 26-27. Ojcowie
Kosciota i teologowie sredniowiecza réznie interpretowali ten ,, Testament
Jezusa”. Mozna w catej bogatej tradycji interpretacji tekstu dostrzec
trzy nurty®4,

22 ], Lebon, A propos des textes liturgiques de la féte de Marie Médiatrice, Mar 14
(1952) 122-128. Jemu to kard. D. Mercier zlecit wybranie tekstow liturgicznych.

Reskrypt nie zostal wiaczony do AAS — tekst w: ,,La Vie Diocésiane. Malines” 10
(1921) 96-106.

23 Kard. D. Mercier, dz. cyt., 8-9.

24 J, Kudasiewicz, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Kielce 1996, s. 199-203.
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Nurt pierwszy dostrzega w tekscie synowska troske Jezusa o los Matki. Do
$wiadkow tego nurtu zaliczy¢ mozna: na Wschodzie $w. Jana Chryzostoma
i Sw. Cyryla Aleksandryjskiego, natomiast na Zachodzie $w. Augustyna i $w.
Ambrozego; za sw. Augustynem poszedt tez sw. Tomasz z Akwinu.

Nurt drugi dostrzega w Maryi symbol i figure Kosciota. Do najwaz-
niejszych reprezentantdw tego nurtu w interpretacji tekstu Janowego
nalezeli: sw. Efrem i sw. Ambrozy.

Trzeci nurt interpretacji tekstu Janowego idzie jeszcze dalej: Maryja
jest Matka wszystkich. Na wyroznienie zastuguje tu Orygenes, ktory
w swoim komentarzu do Ewangelii $w. Jana tak pisze: ,,nikt nie pojmie
sensu tej Ewangelii, kto nie spocznie na piersi Jezusa i nie przyjmie od
Niego Maryi jako Matki swojej”?%°. Orygenes nastepnie cytuje fragment
J 19, 25-27 i stara si¢ dowies¢, ze podstawa uznania chrzescijanina za
»Syna” Maryi jest jego scisty zwiazek z Jezusem Chrystusem?®,

Od Orygenesa az do IX w. Ojcowie Kosciota méwia o Duchowym
Macierzynstwie Maryi, chociaz nie zawsze ideg te tacza z testamentem
Jezusa na krzyzu.

Swiety Ambrozy kilkakrotnie nawiazywat do tekstu $w. Jana 19,
25-27, nazywajac go ,testamentem Jezusa”, ale takze widzac w nim
pewne tresci zwiazane z tajemnicami naszego zbawienia. Interpretacja
sw. Ambrozego miata wptyw na po6zniejszy rozwoj soteriologicznego
ttumaczenia tekstu (J 19, 25-29) po linii Duchowego Macierzynstwa
Maryi®®’. Drugi z wielkich Ojcow tacinskich, $w. Augustyn, nazywa
Maryje¢ Matka cztonkdw Chrystusa®®e.

W tradycji patrystycznej spotykamy takze inne préby teologicznego
uzasadnienia Duchowego Macierzynstwa Maryi. Wedtug sw. Piotra Chry-
zologa, ,.fiat” zwiastowania uczynito Maryj¢ Matka zyjacych. Maryjne
Hfiat” — ,niech mi si¢ stanie” wyraza — jego zdaniem — goraca wiarg
Maryi w Stowo Boze i zarazem petna Jej dyspozycyjnos¢ wypetnienia
roli, jaka ma spetni¢ w planie zbawienia?®.

®51nJo 4,23 -PG 14, 32 A.

26 Orygenes, Comm. In Joan., 1, 6, PG 14, 31.

257 Gy, Ambrozy, Exp. Ev. sec. Lc.10,30,134, PL 15, 1837-1838.

28 S, Augustyn, De Sancta Virginitate, 6,6, PL 40, 399.

29 B, Kochaniewicz, La vergine Maria nei sermoni di San Pietro Crisologo, Roma 1998.
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Teologia sredniowieczna akcentowata w soterologii Wcielenie Syna
Bozego jako warunek umozliwiajacy ztozenie ofiary na krzyzu®®°. Stad
tez uwagg swoja skupita na scenie $mierci Chrystusa na krzyzu, pragnac
dokona¢ petnej interpretacji stdw wypowiedzianych przez Niego. Teolo-
giem, ktory jako pierwszy dokonat petnej interpretacji tekstu J 9, 25-27
w sensie Duchowego Macierzynstwa, byt opat Rupert z Deutz (11130)%.
W jego komentarzu do Ewangelii sw. Jana znajdujemy nastepujace
stwierdzenia: Maryja w Betlejem zrodzita Chrystusa bezbolesnie, nato-
miast u stop krzyza porodzita po raz drugi. To drugie zrodzenie odbyto si¢
wsrod bolow i cierpien dla naszego zbawienia. Stata si¢ Matka wszystkich
wierzacych, gdyz zrodzita im zbawienie?2. Obok Ruperta z Deutz wielu
teologdw $redniowiecza zajmowato si¢ tym tematem?®2, Od tego czasu
Duchowe Macierzynstwo staje si¢ chetnie podejmowanym przedmiotem
teologicznej refleks;ji, literatury ascetycznej i homiletycznej.

Sobor Trydencki wnidst wiele ozywczych idei w zycie Kosciofa.
Wrecz zywiotowo w tym okresie rozwija sig i kwitnie poboznos¢
maryjna. Natomiast mariologia przezywa okres pewnej powsciagliwosci.
W okresie tym wyrdznia si¢ $w. Franciszek Salezy (1567-1622)%*. Ten
mistrz duchowosci gtosi Macierzynstwo Duchowe Maryi. Opart je na
Nawiedzeniu i na Testamencie Jezusa na Kalwarii. Szczeg6lna uwage

%0 |deg te podjat jako pierwszy w sredniowieczu $w. Anzelm z Canterbury (11109).
Poglady Anzelma w soteriologii mozna umiesci¢ w nurcie zapowiadajacym luteranska
theologia crucis. Anzelm uwazat, ze celem Wcielenia byto jedynie zados¢uczynienie
albo zwyczajne sptacenie zaciagnigtego ditugu.

Zob. W. von Loewenich, Theologia crucis, In der ev. Theologie: LThK?, t. X, 60-61
(znakomite streszczenie).

%1 p| 169, 789C-790.

262 Mysli teologicznej sredniowiecza obca byta pewnego rodzaju serdecznos¢ czy tez
poufatos¢, zawarta w tytule ,,Matka”. Inwokacji tej nie spotkamy nawet u $w. Bernarda,
wielkiego czciciela Maryi. Natomiast chetnie uzywali tytutéw ,,Pani”, ,,Monarchini”,
»Krélowa”. Chociaz $w. Anzelm uzywat juz lapidarnego sformutowania ,,Mater Dei est
Mater nostra” (Orat. 52 PL 158, 957 A).

263 Eadmer z Canterbury, Herman z Tournai, $w. Bernard z Clairvaux, Guerric z Igny,
Ryszard od $w. Wiktora itp. — Por. D. Bialic, Duchowe Macierzyristwo, GP, 249-250.

%4 \Wydanie dziel zbiorowych: t. 1-26, Annecy 1872-1932. Najwazniejsze prace
0 $w. Franciszku Salezym: F. Trochu, Saint Francois de Sales, t. 1-2, Lyon — Paris
1941-1946 ; P. Serouvet, Francois de Sales (saint), Dsp, t. V, 1057-1097.
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zwrdcit na sceng Nawiedzenia (Lk 1, 41-45). Maryja jest tu jakby narzg-
dziem faski uswiecajacej Elzbiete i jej syna®®.

Zagadnieniem Duchowego Macierzynstwa N.M.Panny zywo inte-
resowala si¢ tzw. szkota francuska w duchowosci katolickiej XV 11 w.2¢,
ktdrej gtownymi przedstawicielami byli: kardynat Piotr de Bérulle (1575-
1629)%7 i ks. Jakub Olier (1608-1657)%%¢, zatozyciel zgromadzenia Saint
Sulpice. Jednak najwiekszy wktad wni6st sw. Ludwik M. Grignion de
Montfort w swoim Traktacie o prawdziwym nabozesstwie do Najswiet-
szej Maryi Panny 2°, Sw. Ludwik wysunie twierdzenie: Maryja zrodzita
nas wraz z Chrystusem jako cztonki Mistycznego Ciata®™.

Jednak najciekawszym autorem w XVIII w. byt sw. Alfons Maria
Liguori?®. Nauk¢ o Duchowym Macierzynstwie rozwija sw. Alfons

25 R, Pannet, Maryja w Kosciele i w swiecie, s. 193.

%6 Dla catosciowej wizji duchowosci francuskiej w XVI11 w. zob. P. Pourrat, La spiri-
tualité chrétienne, t. 111 i IV, Paris 1946-1947 oraz L. Cognet, La spiritualité moderne
(t. 11, Histoire de la spiritualité chrétienne, red. L. Bouyer), Paris 1966.

%7 Dzieta: Elévations a Jésus sur ses principaux états et mysteres (1611-1613);
Discours de I’état et des grandeurs de Jésus (1623 i 1629). Wydanie dziet wszyst-
kich: Oeuvres completes, Paris 1856. Najwazniejsze prace o nim: J. Orcibal, Le cardi-
nal de Bérulle: évolution d’une spiritualité, Paris 1965 oraz F. Gillen-Peckler, Bérulle
aujourd’hui. Pour une spiritualité de I’humanité du Christ, Paris 1978.

28 R, Pannet, Maryja w Kosciele, s. 196.

%9 R. Laurentin pisze, ze: Traktat o prawdziwym nabozeristwie do N.M.P. zostat
odnaleziony w kufrze w 1842 r., po stu latach od napisania”. Matka Pana 125 przypis
13. Wiele prac specjalistycznych mozna znalez¢ w Besutti, Bibliografia mariana, t. I,
nr 145-152, 244, 245, 729, 730, 745, 752, 762; t. 11, nr 1103; t. 111, nr 1008-1020, 3808-
3840. Tekst polski Traktatu w przyktadzie Rybatta, Warszawa 1986.

210 Skoro Jezus Chrystus, Gtowa ludzkosci, z niej si¢ naroddzit, to wybrani bedacy
cztonkami tej Gtowy, musza oczywiscie rowniez z niej sie rodzi¢. Wszak zadna matka
nie wydaje na $wiat gtowy bez cztonkéw, ani cztonkdw bez gtowy; inaczej powstathy
dziwotwor przyrody. Podobnie w porzadku faski Gtowa i cztonki z jednej rodza sie
Matki” Sw. Ludwik Maria Grignion de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozeristwie
do N.M.Panny, tt. Jan Rybatt, Niepokalanéw 1948, 40.

21t Dziela zebrane to: Opera dogmatica, wyd. A. Watter, t. 2, Roma 1903; Opera
ascetica, 10 toméw, Roma 1935-1968. Pisali o Swietym: J. Kannenyieser, Alphonse
de Liguori (Saint), DThC, t. I, 901-921; G. Lievin, Alphonse de Liguori (Saint), Dsp,
t. 1, 357-389. Teksty w jezyku polskim: zob. Bibliografia polska w: J. I. Saranyana,
J.L. Illianes, Historia teologii, Krakéw 1997, s. 541-542.
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w Uwielbieniach Maryi. Wyr6znia trzy zasadnicze etapy w jego realiza-
cji: ,,Fiat”, wspotcierpienie pod krzyzem i szafarstwo task?2.

Teologig Duchowego Macierzynstwa Maryi w XIX w. reprezentuja:
J.H. Newman (1801-1896)?", M.J. Scheeben (1835-1888)?"* i zatozyciel
Marianistdw W.J. Chaminade (zm. 1850). O ile J. H. Newman nawiazat
do tradycji patrystycznej, o tyle M.J. Scheeben rozwijat temat Macie-
rzynstwa Duchowego w oparciu o zasade oblubienczego Macierzyn-
stwa Boskiego Maryi (Mater Sponsa). W oparciu o t¢ zasade stworzyt
wielka syntez¢ mariologiczna?”. Kardynat J.H. Newman w wyktadzie

22 §w. Ludwik Maria Grignion de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozesistwie do
N.M.Panny, Niepokalanéw 1948, s. 40.

213 Ewolucja duchowa doprowadzita go do konwersji z anglikanizmu na rzymski
katolicyzm w 1845 r. Wstapit do Oratorium $w. Filipa Neri, ktore to zgromadzenie
wprowadzit w Anglii. Mianowany przez Leona XIIl w 1879 r. kardynatem. Dzieta
zebrane licza 37 tom6w i wydano je w Londynie, w latach 1870-1879; wznowienie
Westminster 1966-1969. O Newmanie: T. Gornall, Newman, Dsp, t. XI, 163-181.
Biografie: J. Ker, J.H. Newman. A biography, Oxford 1988; G. Biemer, J.H. Newman.
Leben und Werk, Mainz 1989. Biografia polska: J.1. Saranyana, J.L. Illianes, Histo-
ria teologii, s. 544. Nas najbardziej interesuje praca W. Zycinskiego, J.H. Newmana
teoria rozwoju doktryny mariologicznej, Lublin 1985 — praca doktorska — maszynopis
BG KUL.

2% \ersuch einer systematischen wissenschaftlichen Darstellung der natirlichen
und dbernattrlichen Lebensordnung im Menschen, 1861; Die Herrlichkeiten der gottli-
chen. Gnade, 1862; Die Mysterien des Christentums, 1865; Handbuch des katholischen
Dogmatik, dzieto zaplanowane na 4 tomy, z ktérych opublikowat tylko 3, w latach
1874-1887. E. Paul, Scheeben, w: H. Fries, G. Schwaiger, red., Katholische Theologen
Deutschlands im 19 Jahrhundert, Miinchen 1975, t. Il, 386-408; K. Eschweiler, Die
zwei Wege der neuen Theologie: G. Hermes — M.J. Scheeben, Bonn 1927. Na temat
»Szkoty rzymskiej” zob. W. Kasper, Die Lehre von der Tradition in der Rémischen
Schule, Friburg 1962; K. Neufeld, Rémische Schule, ,,Gregorianum” 63 (1982), 677-
699. W jezyku polskim ukazaty si¢ tylko dwie pozycje: Uwielbienie faski Bozej, Tarnéw
1891; Tajemnice chrzescijaristwa, Krakéw 1970.

5 K. Limburg, Das alttestamentiche Marienbild bei Mathias Joseph Scheeben
(1835-1888), w: De Cultu mariano saeculis XIX-XX. Acta Congressus Mariologici —
Mariani Internationalis in Sanctuario Mariano Kevelaer (Germania) 1987 celebreati,
vol. 11, Romae 1991, s. 421-440;

Becker K., Marias Verdinenst Kraft ihrer Freiheit nach theologischen Prinzipien
Mathias Joseph Scheebens (1835-1888), w: De cultu Mariano saeculis XIX-XX, vol. I11,
s. 441-474.
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naszego zagadnienia nie wyszedt poza macierzynstwo posrednie”, ktdre
polegato na daniu swiatu Zbawiciela, natomiast w wykorzystywanej
czesto przez Ojcow Kosciota scenie ,,ukrzyzowania” widziat tylko
macierzynstwo adopcyjne?®. Natomiast dla Scheebena Macierzyn-
stwo Duchowe Maryi jest centralng kategoria porzadkujaca jego do-
ciekania w mariologii. Macierzynstwo Duchowe Maryi wyprowadza
Scheeben z macierzynstwa Maryi wobec Chrystusa, jak tez koncepcji
Kosciota jako ciata, gdzie Chrystus jest Gtowa Mistycznego Ciata.
Szukajac uzasadnienia biblijnego tego przywileju Maryi, sicga do
wszystkich tekstow biblijnych, ktére dowodza udziatu Maryi w dziele
Odkupienia®™.

1.4.3.2 Urzad Nauczycielski Kosciota o Duchowym
Macierzynstwie Maryi

Urzad Nauczycielski Kosciota stosunkowo p6zno zaczat zajmowac
sie Duchowym Macierzynstwem N.M.Panny?7. Pierwszym, ktOry starat
sie zgtebic¢ ten problem, byt Leon XIlI. Jesli jego poprzednicy mowili
0 Duchowym Macierzynstwie Maryi, czynili to w zasadzie dorywczo
i okazjonalnie, gtoszac jedynie macierzynstwo posrednie, wynikajace
z godnosci Matki Odkupiciela, a przejawiajace si¢ W jej wstawiennictwie
u Jej Boskiego Syna?™.

Karl Witteemper, Die Verehrungswirdigkeit der Allerseligsten Jungfrau Maria
nach Mathias Joseph Scheebens (1835-1888), w: De cultu Mariano Saeculis X1X-XX,
vol. 111, s. 475-488.

26 Ten tok rozumowania znajdujemy w liscie do Ed. Pusey’a, anglikanskiego teo-
loga i patrologa. Chcac go pozyska¢ dla kultu Najswietszej Maryi Panny, Newman
opiera sie tylko na swiadectwach Ojcow Kosciota. Por. List do Ed. Pasey’a w: Odnaj-
dywanie Matki, Niepokalanow 1986.

217 J, Huser, Das mariologische Prinzip, Roma 1995.

218 D, Bali¢, Duchowe Macierzyristwo, GP, s. 260-261.

21 Bonifacy IX, Superni Benignitas; Benedykt XIV, Gloriosae Dominag; Pius IX,
Quanta Cura.

A. Baumann, Maria Mater nostra spiritualis. Eine theologische Untersuchung tber
die geistige Mutterschaft Mariens in den Ausserungen der Papste Vom Tridentium bis
heute, Brixen 1948, s. 108-109. Autor cytuje 21 dokumentéw Piusa 1X wzmianku-
jacych o duchowym Macierzynstwie Maryi.
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W przeciwienstwie do swoich poprzednikéw szukat on nowych racji
uzasadniajacych tg¢ prawdg. Znajdujemy w nich trzy nowe:

1. Maryja jest Matka Zbawiciela, ktory przez Wcielenie i Odkupienie
stat si¢ naszym bratem z przybrania Bozego. Tak wigc Maryja jest nie
tylko Matka Jezusa Chrystusa, ale prawdziwie jest Matka nasza?°.

2. Maryja pod krzyzem dobrowolnie ofiarowata Chrystusa za okup
$wiata, dotaczyta do tego Swoje osobiste cierpienia. To wiaczenie
si¢ Maryi do cierpien Syna jest Jej udziatem w duchowym zrodzeniu
ludzkosci®®.

3. W przekonaniu Kosciota Jan pod krzyzem Chrystusa byt reprezen-
tantem wierzacej ludzkosci. To z wysokosci krzyza Jezus ogtosit swiatu,
ze Maryja jest Matka ludzkosci?®2,

Leonowi XIII obca byta mysl o stosunku Maryi do nas jako dzieci
przybranych, przez analogie do duchowej adopcji w stosunku do Boga
Ojca. Tylko wtedy zasadna bytaby teza, ze Maryja przyczynia si¢ kon-
kretnie do naszego zrodzenia w fasce. Pozostawat Leon XIII wierny
tezie, ze Duchowe Macierzynstwo Maryi wyptywa z adopcji, przybrania
i wynika z naszego braterstwa z Chrystusem.

Najwyrazniej mysl o macierzynskim stosunku Maryi do nas jako
dzieci przybranych zarysowat sw. Pius X (1903-1914) w encyklice Ad
diem illum, ktéra wydat na uroczystos¢ 50-lecia ogtoszenia dogmatu
Niepokalanego Poczecia (2 luty 1904)%%2, Papiez opart Macierzynstwo
Duchowe na tajemnicy Macierzynstwa Boskiego. Tok rozumowania
Papieza jest nastepujacy: Chrystus jest Zbawicielem ludzkosci; jako
cztowiek miat ciato fizyczne, a jako Zbawiciel posiada rownoczesnie cia-
to duchowe i mistyczne, utworzone z zespolenia wszystkich wierzacych.
Maryja poczeta w swoim tonie nie tylko Chrystusa jako naszego Zba-
wiciela, ale rowniez Chrystusa mistycznego. Mistyczne ciato ma swoje
cztonki, ktérymi sa wszyscy odkupieni, i Gtowe, ktora jest Chrystus.
Ten sam akt macierzynski rodzi Gtowe i cztonki. Gtowe w porzadku

20 Magnae Dei Matris, AL XII, 221.

281 Jucunda semper, AL X1V, 305 oraz: Quamquam pluries, AL IX, 175.

282 Adiutricem populi, AL X1I, 300 i Octobri mense, AL X1, 299.

23 Ad diem illum, APD. Ttumaczenie polskie wedtug: ,,Kronika Diecezji Przemy-
skiej”, 1904, 242 n.
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ciata, cztonki w dziedzinie ducha. Maryja przez swoje macierzynstwo,
prawdziwe i realne, przekazuje nam taske, ktora jest zyciem duszy?.

Benedykt XV (1914-1922), w przeciwienstwie do swego poprzednika
Leona X111, uczyt o Macierzynstwie prawnym z przybrania, czy tez z daru
Chrystusa. Obszerniejsza jego wypowiedz na temat Duchowego Macie-
rzynstwa znajduje si¢ w liscie apostolskim Inter Sodalicia z 22 marca
1918 roku. List skierowat Papiez do Bractwa Dobrej Smierci. Znajdu-
jemy tam nastepujace sformutowanie: ,,Jasne jest tez, ze Panna Bolesna,
ustanowiona (constituta) przez Jezusa Chrystusa Matka wszystkich
ludzi, przyjeta ich jako przekazanych sobie testamentem nieskonczonej
mitosci... i dlatego nie moze tym umitowanym dzieciom przybranym
nie spieszy¢ z pomoca w chwili, ktéra decyduje o ich zbawieniu™?.

Podobnie, dos¢ powsciagliwie, wypowiadat si¢ Pius X1 (1922-1939).
Dla Niego Duchowe Macierzynstwo Maryi ustanowione zostato na
krzyzu®®. Znajdujemy jednak u Piusa XI takze mysl, ze Macierzynstwo
Duchowe wiaze si¢ z poczeciem i zrodzeniem Odkupiciela swiata. To
Macierzynstwo zostato pod krzyzem tylko publicznie ogtoszone, a nie
ustanowione?’.

Papiez Pius XII (1939-1958), goracy czciciel Najswietszej Maryi
Panny, nie wydat specjalnego dokumentu, w ktérym rozwazatby Macie-
rzynstwo Duchowe. Z tego wzgledu z licznych okolicznosciowych
wypowiedzi Papieza mozna wydoby¢ nastepujace twierdzenia:

1. Macierzynstwo Duchowe Maryi jest Macierzynstwem realnym.
Maryja rzeczywiscie przekazuje taskg: ,,Jest nasza prawdziwa Matka,
bo przez nig otrzymalismy zycie Boze. Ona nam data Jezusa, a wraz
z Jezusem samo zrddto taski’2e.

2. W epilogu encykliki Mystici Corporis znajdujemy twierdzenie,
wedtug ktdrego samo Wcielenie jest istotnym elementem uczestnictwa
w przekazywaniu $swiatu taski Bozej. Maryja na Wcielenie wyrazita

284 Tamze.

25 AAS 10 (1918), s. 181.

26 Sub cruce Nati omnium nostrum mater constituta”. Explorata res z 2 lutego
1923 r., AAS 15 (1923), s. 103-107.

27 | ux veritatis, AAS 23 (1931), s. 514.

28 Przemowienie do kobiet wioskich z 8 grudnia 1953, AAS 45 (1953), s. 851.
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swoja dobrowolna zgode. To twierdzenie szerzej rozwinie Pius XIlI
w swoim przemowieniu radiowym z okazji Kongresu Maryjnego
w Ottawie: ,,Kiedy w odpowiedzi na poselstwo aniota Dziewica
z Nazaretu wypowiedziata swoje ,fiat” i Stowo stato si¢ w Jej tonie
Ciatem, wtedy zostata nie tylko Matka Boga w fizycznym porzadku
natury, ale tez Matka w nadprzyrodzonym porzadku taski — Matka
tych wszystkich, ktdrzy przez Ducha Swigtego stana sig jednoscia
pod zwierzchnictwem Jej Boskiego Syna. Matka Gtowy stata sie
Matka cztonkéw, Matka winnego szczepu zostata Matka winnych
latorosli”?®.

3. Wspotcierpienia z umierajacym na Krzyzu Synem dla zbawienia
ludzkosci, w scistym zjednoczeniu z Chrystusem: ,,W dziele Odku-
pienia Najswietsza Maryja Panna bylta, z woli Bozej, jak najscislej
ztaczona z Chrystusem. Z mitosci Chrystusa i Jego Meki oraz z mitosci
i cierpien Matki, wewnetrznie ze soba ztaczonych, powstato nasze
zbawienie2%,

4. Z wysokosci krzyza Jezus swoim testamentem potwierdzit tylko
Duchowe Macierzynstwo Swej Matki: ,,Sam Pan Jezus z wysokosci
krzyza raczyt potwierdzi¢ Macierzynstwo Duchowe Maryi wzgledem
ludzi, kiedy wypowiedziat pamigtne stowa: ,,Niewiasto, oto syn Twoj:
J 19, 27. W osobie umitowanego ucznia powierzyt On Najswigtszej
Dziewicy cate chrzescijanstwo”?,

5. Duchowe Macierzynstwo Maryi urzeczywistnia si¢ W wiecznosci
przez orgdownictwo Maryi u Boga i z woli Bozej Maryi przystuguje
powszechne szafarstwo fask. ,,Ona nas uczy wszelkich cnét, ona nam
podaje Syna swego, a z Nim wszelka pomoc, gdyz Bog chcial, abysmy
wszystko mieli przez Maryjg?®.

Widac z tego, ze Duchowe Macierzynstwo Maryi gtoszone byto przez
stulecia. Papieze X1X i XX w. zdecydowanie gtosili, iz Maryja stata si¢
nam Matka w porzadku taski.

29 AAS 39 (1947), s. 271.

20 AAS 48 (1956), s. 352.

21 Przemowienie do dziewczat z 17 lipca 1954, AAS 46 (1954), s. 494.
292 Mediator Dei, AAS 39 (1947), s. 582.
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1.4.4 Maryja jako Krdlowa nieba i ziemi — krolewskosé Matki Bozej

Wierni Kosciota rzymskokatolickiego, odmawiajac modlitwg r6zan-
cowa, ktora tak chetnie polecali wiernym ostatni papieze, rozwazaja
w czgsci chwalebnej tzw. piata tajemnicg, czyli ukoronowanie Maryi
w niebie na Krélowa nieba i ziemi. W Litanii Loretanskiej 13 wezwan
odnosi si¢ do Maryi jako Krolowej. Znajduje si¢ w niej réwniez
wezwanie ,,Krélowo Wniebowzigta”. W brewiarzu odmawianym przez
duchownych Kosciota rzymskokatolickiego trzy antyfony rozpoczynaja
si¢ od wezwania zawierajacego tytut ,,Krolowa”: Salve Regina, Ave
Regina Caelorum i Regina Caeli. Podobnie jest w liturgii Mszy sw.,
gdzie np. Alleluja po Graduale na Swigto Siedmiu Bolesci Najswietszej
Maryi Panny (15 wrzesnia) znajdujemy nastepujace sformutowanie:
»Stala swieta Maryja, niebios Krolowa i Pani $wiata, obok krzyza
Pana naszego Jezusa Chrystusa bolejaca”; w antyfonie do ,,Magnificat”
nieszporow na $wieto Objawienia si¢ Najswietszej Maryi Panny Nie-
pokalanej z Lourdes (11 luty) znajdujemy: ,,Dzi$ chwalebna Krélowa
nieba ukazata sie na ziemi” itd. Pius XII przypomniat w encyklice
Mediator Dei stara zasade, iz ,,modlitwa liturgiczna daje poznac tres¢
wiary” (Legem credendi lex statuat supplicandi). Dlatego tez nie moze
budzi¢ zdziwienia to, ze tenze Papiez, odpowiadajac na liczne prosby,
ogtosit encyklikg Ad caeli Reginam w dniu 11 pazdziernika 1954 roku
i ustanowit $wicto Maryi Krélowej, ktore winno by¢ obchodzone w dniu
31 maja kazdego roku?%,

Pius XII wspomniat w encyklice o licznych prosbach, ktére naptywaty
do Stolicy Apostolskiej, o ustanowienie swigta Maryi Krolowej. Po raz
pierwszy stato sig to za pontyfikatu Piusa IX. Grupa biskupow francu-
skich i hiszpanskich prosita Papieza o uroczyste uznanie krolewskosci
Maryi. W imieniu tej grupy wystapit arcybiskup z Bourges de la Tour
d’Auvergne. Pdzniej wystgpowaty w tej sprawie rézne kongresy maryjne
krajowe (np. francuski w Lyonie 1900), czy tez migdzynarodowe, np.

23 W obowiazujacym obecnie kalendarzu liturgicznym $wigto obchodzone jest
22 sierpnia tylko jako wspomnienie. Encyklika ukazata sig AAS 46 (1954), s. 625-640.
Tekst polski w przektadzie Instytutu Tomistycznego w Warszawie (ojcowie domini-
kanie), AK 60 (1960), s. 323-333.
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we Fryburgu Szwajcarskim (1902) i w Einsiedeln (1904). Po roku 1923
powstat specjalny ruch ,,Pro regalitate Mariae™?%.

W niniejszym paragrafie szuka¢ bgdziemy odpowiedzi na pytanie,
jak 6wczesna teologia katolicka uzasadniata krélewskos¢ Maryi z Pisma
Swietego i Tradycji Kosciota.

1.4.4.1 Encyklika Ad caeli Reginam

Pius XII w encyklice wymienia biblijne podstawy tego tytutu: ,,Lud
chrzescijanski, ktéry w minionych wiekach stusznie wierzyt, ze ta,
z ktérej narodzit sie Syn Najwyzszego, majacy ,,krélowaé nad narodem
Jakuba na wieki” (Lk 1, 32), ,,Ksiaze pokoju” (I1z 9, 6), ,,Krél krélow
i Pan panujacych” (Ap 19, 16), otrzymata ponad wszelkie inne stwo-
rzenia szczegolne przywileje taski, widzac scista wigz, jaka taczy Matke
z Synem, uznat fatwo wszystko przewyzszajaca godnos¢ krolewska Matki
Bozej. Nic wigc dziwnego, ze juz starozytni pisarze Kosciota, opierajac
si¢ na stowach $wietego Archaniota Gabriela, ktory zwiastowat Maryi,
ze Syn Jej bedzie krolowat na wieki (Lk 1, 32-33), nazywali Maryje
»Matka Krola” i ,,Matka Pana”, wypowiadajac w ten sposéb wyrazne
przekonanie, ze czerpie ona z krolewskiej godnosci Syna szczegdllna
wzniostos¢ i dostojenstwo”?,

Cytowany fragment dowodzi, ze Papiez bardzo ostroznie podszedt
do argumentu z Pisma Swigtego. W encyklice trudno znalezé stowa,
ktore wskazywatyby, ze teksty biblijne stanowia dowdd krélewskosci
Maryi. Dowodza raczej tezy przeciwnej, ze prawda ta nie jest wyraznie
zawarta w Pismie Swigtym. Brak w encyklice powotania si¢ na teksty
ze Starego Testamentu; chodzi tu przede wszystkim o Psalm 45 i Ksiege
Estery, ktore czesto wykorzystywali Ojcowie Kosciota, Liturgia czy
wreszcie kaznodzieje?®,

W encyklice znajdujemy natomiast dwie podstawowe racje tego, ze
Maryja jest Krélowa. Pierwsza racja — Maryja jako Matka uczestniczy

24 G, Soll, Mariologie, w: Handbuch der Dogmengeschichte, 235.

25 AAS 46 (1954), s. 627-628).

2% | . Andrzejewski, Krolewskos¢ Matki Bozej, GP, 389. Zob. takze G. Roschini,
Mariologia, t. 11-1, s. 429, gdzie wszystkie teksty Pisma $w. sa zebrane i komentowane.
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w godnosci swego Syna, Syn za$ Maryi jest prawdziwym Krélem.
Dlatego tez Jego Matce przystuguje tytut ,,Krélowa”. W scenie Zwiasto-
wania aniot przekazuje Maryi orgdzie, ze bedzie ona Matka Syna Bozego
oraz ze ,,Bedzie On wielki i bedzie nazywany Synem Najwyzszego,
a Pan B6g da mu tron Jego praojca Dawida. Bedzie panowat nad domem
Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie bgdzie konca” (Lk 1, 30-33). Od
momentu Zwiastowania Maryja zostata wybrana na Matke Krola, stata
si¢ Matka Mesjasza.

Druga racja jest sciste zjednoczenie Maryi z Synem w Jego dziele
zbawczym. Racja ta swoje zakotwiczenie znajduje w tradycji teologicznej
siegajacej swoimi korzeniami sredniowiecza. Chrystus jest Krolem nie
tylko z tytutu bycia Synem Bozym i Mesjaszem, ale réwniez dlatego, ze
nabyt tytut krolewski ceng Swej krwi na krzyzu. Maryja uczestniczyta
w cierpieniach Swego Syna, dlatego i Ona uzyskata tytut Krolowej?’.

Pius XII swoja nauke o godnosci krélewskiej Najswietszej Maryi
Panny opiera na Tradycji Ojcow?®. Jeden z komentatoréw encykliki,
G. Filograssi SJ, stusznie zauwazyt, ze w tej tradycji dokonato sig
przejscie od tytutu ,,Matka Kréla” do tytutéw: ,,Pani”, ,Wiadczyni”
i ,,Krolowej 2. Encyklika powotuje sig na sw. Efrema®®, ktory jest naj-
wazniejszym swiadkiem tradycji sprzed VIl w. Jest to zarazem pierwszy
okres w dziejach tego przywileju®®.

Sytuacja zmienia si¢ w drugim okresie, tj. od VI do XI1 w.*2, W tym
czasie $w. Andrzej z Krety uzywa po raz pierwszy tytutu ,,Krolowa”. Tytut
ten na przestrzeni VI i VI w. taczony bywat z idea ,,Wniebowziecia”.
Czynit to $w. Andrzej z Krety i $w. Jan Damascenski, ktorzy cytowani
saw encyklice®®. Sw. Jan Damascenski, podsumowujac Tradycje w tym
wzgledzie, pisze: ,,Z cata stusznoscia i prawdziwie jest ona Matka Boga
i wladczynia i zarzadza wszystkimi rzeczami, Ona, ktdra byta stuzebnica

27 e testimonianze di omaggio, AAS 46 (1954), s. 662.
298 AAS 46 (1954), 5. 628.

29 G, Filograssi SJ, La Civilta Cattolica, 1954, s. 513.
300 AAS 46 (1954), 5. 628.

301 G. Roschini, Mariologie, t. 11-1, s. 430-442.

302 Tamze.

303 G, Miegge, Die Jungfrau Maria, s. 195-196.
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i Matka Stworcy... z cata stusznoscia jest Ona wiadczynia wszystkich
stworzen, stawszy si¢ Matka Stworcy%,

Papiez jako $wiadkow nieprzerwanej tradycji w tym wzgledzie wspo-
mina pisarzy $sredniowiecznych, ktorzy odziedziczywszy nauke Ojcéw
o fakcie krélewskosci Najswietszej Maryi Panny, w oparciu o Jej Boskie
Macierzynstwo, dodali druga racje: Jej zjednoczenie z Chrystusem
w dziele Odkupienia®®.

Dopiero od XVI w. — jest to trzeci okres rozwoju tego przywileju —
teologowie zajma si¢ systematycznie krolewskoscia Maryi®®,

Pius XII, piszac o swiadectwie liturgii, wspomniat, ze jest ona jakby
wiernym zwierciadtem nauki przekazanej przez przodkéw i wyzna-
wanej przez wiernych tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Liturgia od
niepamigtnych czasoéw opiewata i opiewa chwate Maryi — Niebieskiej
Krélowej’.

Dla papieza swiadkiem tradycji jest takze sztuka, ktéra opiera
si¢ na zasadach chrzescijanskich. To ona: ,,rozwija sie pod ich
natchnieniem, jako wierny wyraz prawdziwej i samorzutnej poboz-
nosci chrzescijan; poczawszy juz od Soboru Efeskiego przedstawia
Maryje jako Krolowa i Wtadczynig siedzaca na krolewskim tronie,
przybrana w krélewskie insygnia, w koronie i otoczona orszakiem
aniotéw i swigtych, jako Tg, ktdra ma wiadze nie tylko nad swiatem
i sitami natury, lecz takze nad zakusami szatana. W ikonografii, gdy
chodzi o godnos¢ krdlewska Najswigtszej Maryi Panny, nie brakto

%4 De fide ortodoxa, LIV, cap. 14, PG 94, 1162, 1168.

35 1. Andrzejewski, Krélewskos¢ Matki Bozej, dz. cyt., s. 392-393.

%6 Ciekawe, ze dopiero lata 30. XX w. i intensywne prace i zabiegi ruchu ,,pro
regalitate”. Odbywaja sie zjazdy, sympozja i kongresy. Zob. przypis 73 i 74 na s. 395
w pracy L. Andrzejewskiego, Krolewskosé Matki Bozej.

Mediator Dei, AAS 39 (1947), s. 539. Pius XII pisze: ,,Swigta liturgia, stanowiac
rowniez wyznanie prawd niebianskich, poddana Najwyzszemu Urzedowi Nauczyciel-
skiemu Kosciola, moze dostarcza¢ argumentow i $wiadectw niematego znaczenia dla
rozeznania jakiegos punktu nauki chrzescijanskiej”.

07 AAS 46 (1954), s. 631. W roku 1920 Benedykt XV zezwolit na obchodzenie
$wigta Maryi Krélowej Polski i polecit obchodzi¢ je w dniu 3 maja. Pius XI, ktéry byt
w Polsce nuncjuszem apostolskim, wydat specjalny dekret, moca ktérego Polacy otrzy-
mali w tym dniu osobna Mszg i oficjum brewiarzowe.
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nigdy wielkich i pigknych dziet sztuki, doszto zas nawet do tego, ze
malowano Boskiego naszego Odkupiciela wienczacego swa Matke
promienna korona 3%,

Papiez powotat si¢ w encyklice na swoich poprzednikéw, piszac: ,,jak
i na innych odcinkach nauki chrzescijanskiej, tak i na tym, bezposrednia
i powszechna norma prawdy bedzie zywe Magisterium Kosciota, ktore
ustanowit Chrystus takze dla wyjasnienia i wytuszczenia tego, o miesci
sie w depozycie wiary jedynie w sposdb niejasny i jakby wewnetrzny™3%,
Lista biskupdw Rzymu, ktory wyrazali swoje zdanie w tej sprawie jest
dtuga®’. Rozpoczyna ja Pius IX bulla Ineffabilis Deus, a kontynuuje
Pius X1l swoimi przemdwieniami: Le testimonianze di omaggio, wygto-
szonym w bazylice $w. Piotraw dniu 1 listopada 1954 r. oraz Magnificate
Dominum mecum z 2 listopada 1954, ktore skierowane byto do biskupéw
i kardynatow?3.

Krolewska godnos¢ Maryi polega na uczestnictwie w godnosci
krélewskiej Jej Syna. Teologowie, ktorzy w latach trzydziestych XX w.
zajmowali si¢ ta problematyka, uwazali, ze Maryja posiada taka sama
wiadze krélewska jak Chrystus. Posunigto si¢ do tezy, ze Maryja jest
krélem pici zenskiej®2. Tezie tej przeciwstawit si¢ 0. Y. Congar=. Nie
znajdziemy jej tez w encyklice Piusa XII. Maryja uczestniczy w krélew-
skiej godnosci jako Matka i Towarzyszka w dziele Boskiego Odkupienia.
Maryja ,,wnosi” do tak pojetej krolewskosci dwa elementy: kobiecos¢
i macierzynsko$¢. Potaczenie u Maryi krélewskosci i macierzynstwa
daje nam podstawy do petnej wobec Niej ufnosci!4.

308 AAS 46 (1954), s. 632.

309 AAS 46 (1954), s. 637; por. takze Humani generis, AAS 42 (1950), s. 568.

%10 |, Andrzejewski, Krolewskos¢ Matki Bozej, s. 387-388.

811 ] e testimonianze di omaggio, AAS 46 (1954), s. 662-666 i Magnificate Dominum
mecum, AAS 46 (1954), s. 666-677.

%2 E. Mura, Le Corps mystique du Christ, Paris 1934 i C. Friethoff, De Alma Socia
Christi Mediatoris, Romae 1936.

813Y. Congar, Théologie mariale, ,,Revue des Sciences Philosophiques et Religieuses”
25 (1936), s. 762.

314 AAS 46 (1954), s. 637.






ROZDZIAL I
MARYJAW STAROKATOLICYZMIE

Trudno bytoby odczytaé poglady bpa Hodura w dziedzinie mariologii
bez krotkiego chociaz przedstawienia starokatolicyzmu i jego doktryny
w tym wzgledzie. Od czasu przyjecia przez niego konsekracji biskupiej
w katedrze $w. Gertrudy w Utrechcie stat sie cztonkiem Miedzynaro-
dowej Konferencji Biskupdw Starokatolickich, zas Polski Narodowy
Koscidt Katolicki wszedt do rodziny Kosciotéw Starokatolickich3?.

Ta przynalezno$¢ naktada na Kosciét i Jego biskupéw obowiazek
scistego trzymania sie wyznania wiary, ktora zostata blizej scharak-
teryzowana w Deklaracji Utrechckiej Biskupéw z dnia 24 wrze$nia
1889 roku?3.

Zobowiazanie, jakie przyjat na siebie biskup F. Hodur, a przez niego
reprezentowany Kosciot, winno determinowac takze jego mariologie.

%5 Droga do tego byta diuga. Zob. K. Grotnik, F. Hodur — Osrodek w Scranton,
w: Biskup Franciszek Hodur (1866-1953). Zycie — Dokonania — Znaczenie, red.
J. Jezierski, Olsztyn 2001, s. 61-66; A. Berlis, Franciszek Hodur und die Alt-katholi-
schen Bischofe der Utrechter Union bis 1907, tamze s. 73-91; W. Wysoczanski, Polsko-
katolicyzm, Warszawa 1966, s. 438-444, w: Urs Kiry, Kosci6f starokatolicki. Historia,
nauka, dgzenia, CHAT — Warszawa 1996; L.J. Orzell, Franciszek Hodur and the Old
Catholics, 1899-1908, PNCC Studies, vol. I, Scranton 1980, s. 13-23.

816 W dniu 2 wrzesnia 1907 roku odbylo si¢ w Den Haag (Holandia) posiedzenie
Miedzynarodowej Konferencji biskupéw Starokatolickich (JB). Zgromadzeni na niej
biskupi, po zaznajomieniu si¢ z dokumentami, zgodzili si¢ na konsekracj¢ Hodura. Po-
stawiono mu jednak nastepujace warunki:

1. Podpisanie Deklaracji i Konwencji Utrechckiej z dnia 24 wrze$nia 1889 roku,

2. Zobowiazanie sie do: a) $cistego trzymania sie przez niego i jego duchownych
wyznania wiary zawartego w Deklaracji Utrechckiej, b) nieudzielania bez zgo-
dy Starokatolickiej Konferencji Biskupéw konsekracji zadnemu biskupowi oraz
niewchodzenia w petna wspolnote koscielna z jakimkolwiek biskupem, c) niewy-
Swiegcania na kaptana zadnego kandydata bez przekonania o jego dostatecznym
przygotowaniu naukowym i wewngtrznym. Por. Protokoll der Bischofkonferenz
vom 2 September 1907 in Den Haag, Bischofliches Archiv Bonn.
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Dlatego trzeba sie zapozna¢ ze stanowiskiem Kosciotow Starokatolickich
w tym wzgledzie.

2.1 Historyczno-teologiczne tlo powstania starokatolicyzmu

Przy analizie przestanek powstania starokatolicyzmu nalezy uwzgled-
ni¢ jego kontekst historyczny i dostrzega¢ czynniki genetyczno-przy-
czynowe. W. Wysoczanski zauwazyt, ze pomijanie tych czynnikow,
a skupianie uwagi tylko na ocenie starokatolicyzmu w perspekty-
wie wydarzen | Soboru Watykanskiego, prowadzi do uproszczenia
problemu3",

Starokatolicyzm nie jest tylko wyrazem odrzucenia nowych dogma-
tow przyjetych przez | Sobor Watykanski, lecz jest znamiennym zjawi-
skiem historycznym, w ktérym odbity sie skomplikowane procesy zycia
religijnego i spoteczno-politycznego na Zachodzie®®. Sobdr | Watykanski
z jego postanowieniami byt jedynie bezposrednia przyczyna powstania
starokatolicyzmu.

Wspomniane wyzej skomplikowane procesy zycia spotecznego
i religijnego na Zachodzie zainicjowane zostaty w potowie XVIII w.
przed Rewolucja Francuska. Zdominowaty one caty rozwdj historyczny
XIX w., w istotny sposéb warunkujac jego ewolucje. To wiasnie poli-
tyczne ideaty liberalne wywieraty niezmienny wplyw na zycie spoteczne,
jasno pokazujac, iz rywalizacja pomiedzy ustrojem absolustycznym
a ustrojem parlamentarnym ciazyta ku rozwiazaniu na korzys¢ tego
drugiego. Do tego dotaczyty jeszcze konsekwencje ekonomiczne i spo-
teczne rewolucji przemystowej, wprowadzajac nowe kwestie, w tym
tzw. kwestie spoteczna®®. Kwestia ta uswiadomita wielu, ze wolnosci
polityczne, bedace waznymi, albo lepiej — decydujacymi wartosciami,
nie wystarczaja, by zagwarantowa¢ osiagniccie ideatow braterstwa i spra-
wiedliwosci. Realizacja tych ideatdbw mozliwa bedzie tylko wtedy, gdy

31T W. Wysoczanski, Historyczne, teologiczne i prawno-koscielne podfoze powstania
starokatolicyzmu, ,,Rocznik Teologiczny CHAT” 34 (1992),z. 1,s. 7.

%18 Tamze, s. 9-10.

%9 J.B. Duroselle, Poczqtki katolicyzmu spofecznego we Francji (1822-1870),
Warszawa 1961; Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spofeczna, Warszawa 1985,
s. 217-191.
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towarzyszy¢ jej bedzie inny podziat débr, ktéry umozliwitby wszystkim
obywatelom dostep do edukacji i rozwijanie wiasnych mozliwosci®?,
Wigkszos¢ postulatow liberalnych znalazta swoich zwolennikow
takze wsrdd katolikéw. Propagatoréw tezy o mozliwosci pogodzenia
katolicyzmu z liberalizmem nazywano katolikami liberalnymi. Na prze-
ciwnym biegunie staneli zwolennicy obrony dotychczasowego porzadku,
ktérych nazywano konserwatystami lub tez ultramontanami®?. Tezy
katolikow liberalnych potepit Pius 1X (1846-1878) w encyklice Quanta
cura z dnia 8 grudnia 1864 roku wraz z dotaczonym do niej tekstem
Syllabusa?®??. Tekst ten na polecenie Piusa I1X zredagowat kardynat

320 A M. Knoll, Der soziale Gedanke im modernen Katholizismus von der Romantik
bis Rerum Novarum, Wien 1932. E. Barbier, Historie du catholicisme liberal et du
catholicisme social en France, Bordeaux 1923. Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej
nauki spofecznej, Warszawa 1978.

321 \W trakcie pontyfikatu Piusa IX ultramontanizm osiagnat swoje apogeum, usank-
cjonowany przez | Sob6r Watykanski. Popierajac ultramontanizm, papiez sadzit, ze
jest on warunkiem odrodzenia zycia katolickiego w panstwach, w ktorych interwencja
wiadzy swieckiej w zycie Kosciota grozita sttumieniem gorliwosci apostolskiej ducho-
wienstwa i wiernych. Papiez sadzit, ze jest on najlepszym srodkiem do takiego zgrupo-
wania sit w katolicyzmie, by mégt on stawi¢ czota narastajacej fali liberalizmu. Ogélne
charakterystyki pontyfikatu Piusa IX mozna znalez¢ we wszystkich historiach Kos-
ciofa. Z uwagi na wieloé¢ opracowan w tym temacie poleci¢ mozna: R. Aubert, Histo-
ire de I’Eglise, t. XXI; A. Fliche i V. Martin, t. VI: Handbuch der Kirchengeschichte,
H. Jedin, s. 477-796; J. Schmidlin, Papstgeschichte, t. 11, s. 1-330. Nowsze prace o Piu-
sie IX i jego pontyfikacie: G. Martina, Pio IX. Chiesa e mondo moderno, Roma 1976;
R.F. Esposito, Pio IX. La Chiesa in conflitto con mondo. La Sante Sede, la massoneria
e il radicalismo settario, Roma 1979; F.J. Coppa, Pope Pius IX. Crusader in the secular
age, Boston 1979.

%2 Mniej zamieszania wywotata sama encyklika, natomiast encyklice towarzyszyta
lista osiemdziesieciu twierdzen okreslonych jako niemozliwe do przyjecia, zatytuto-
wana Syllabus errorum. Jesli chodzi o przygotowanie Syllabusa, por. G. Martina,
Osservazioni sulle varie redazioni del Syllabo, Chiesa e Stato nell Ottocento. Miscella-
nea in onore di P. Pirri, Padva 1962, t.11, s. 419-523; uzupetnione w AHPont, (1968),
s. 319-369. Zamieszanie wprowadzito wyrwanie z kontekstu fragmentéw Syllabusa,
ktére spowodowaly chaos w wielu umystach. Niektére komentarze prasy ultramon-
tanskiej przyczynity si¢ do niepotrzebnych nikomu oskarzen. E. Papa, Il ,,Sillabo™ di
Pio IX e la stampa francese, inglese e italiano, Roma 1968. Na marginesie wspomnieé¢
nalezy, ze biskup Dupanloup napisat broszurke, ktora starala si¢ dokona¢ przektadu
encykliki na jezyk wspotczesny. To dzieki tej skromnej broszurze katolicy liberalni



110 KS. JERZY BAJOREK

Antonelli*%, W dziele tym wymieniono gtéwne btedy wieku, okreslajac je
jako: ,,bezbozne”, ,,absurdalne”, ,,zuchwate”, ,,sprzeczne z rozsadkiem”,
»btedne”, ,,przewrotne”. Ot6z wystepujace w Syllabusie przymiotniki,
powiazane z potgpieniem tego czy innego pogladu, sa rdzne, zaden z nich
nie okresla jednak potepionych pogladéw jako herezji. Oba dokumenty
sa epilogiem walki z tym, co zrodzito si¢ po Rewolucji Francuskiej, a nie
zajeciem stanowiska wobec nowych sytuacji i nowych pradéw. Synteza
zamykajaca Syllabus jest potepienie pogladu, jakoby papiez ,,powinien
pogodzi¢ sie i porozumie¢ z postepem, liberalizmem i wspétczesna
cywilizacjg?.

Wartosci liberalne, chociaz potgpione w encyklice, znajdowaty coraz
to nowych zwolennikdw. Mozna ich takze odnalez¢ wsrod ,,0jcow” staro-
katolicyzmu. Odkryli oni w liberalizmie wiele pozytywnych wartosci, np.
wolno$¢ i godnos¢ cztowieka oraz oparte na tych wartosciach struktury
spoteczne i polityczne, np. demokracje. Ocenili je pozytywnie, dostrze-
gajac w nich mozliwos¢ budowy lepszej przysztosci, przebudowy zycia
spotecznego i gospodarczego na zasadach moralnosci chrzescijanskiej.

,»Ojcowie” starokatolicyzmu chetnie nawiazywali do tej specyficznej
duchowo-historycznej atmosfery swojej epoki, probujac poprzez inte-
lektualny dyskurs pomiedzy teologia a nowymi pradami intelektualnymi
rozwiazywac¢ nabrzmiate problemy w zyciu Kosciota i spoteczenstwa,

wytrwali przy Kosciele az do wstapienia na tron Leona XIII. Zob. R. Aubert, ,,Revue
de I’Histoire Ecclésiastique” 51 (1956), s. 79-142, 471-512 i 837-915.

323 Na temat kardynata Giacomo Antonellego (1806-1876) — jego biografia nie zostata
jeszcze opracowana — por. Dizionario biografico degli Italiani, t. 111, s. 484-493. Uwaza
sig, ze byt pracowity i zdolny, ale o ograniczonych horyzontach, raczej unikajacy trudnosci
niz szukajacy nowych rozwiazan, raczej cztowiek swiata niz Kosciota. Skrupulatnie unikat
wszelkich interwencji w sprawach czysto religijnych. Sekretarz stanu w latach 1849-1876.

%24 Literatura dotyczaca pontyfikatu Piusa IX jest obszerna. Znalez¢ mozna tu dzieta
0 réznym cigzarze gatunkowym. Wielki J. Schmidlin w swoim fundamentalnym dziele
Papstgeschichte, t. Il, na stronach XII do XIX podaje wiele opracowan, ktére przede
wszystkim byty tylko panegirykami. Natomiast trzy nowsze prace: A. Monti, Pio IX
nel Risorgimento italiano, Bari 1928; F. Hayward, Pie IX et son temps, Paris 1948
i P. Fernossole, Pie IX, pape, Paris 1960-1963, nie zadowalaja fachowoscia, szczegdl-
nie ostatnia wzbudzita wiele kontrowersji. Por. t. Il, Civ. Cat. 1961, s. 59-60. ,,Revue
de I’Histoire Ecclésiastique”, 59 (1964), s. 198-204. Autorem krytycznej biografii jest
C. Martina, Pio IX, 1846-1850, Roma 1974.
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odwotujac si¢ do okreslonej wizji Kosciota opartej na wierze i zyciu
starego i niepodzielonego Kosciota pierwszego tysiaclecia. Kosciot ten
byt dla nich wspdlnota wolnosci i indywidualnej odpowiedzialnosci
wszystkich cztonkow.

Na polu kultury, w miarg jak uptywaty kolejne lata XIX wieku,
upowszechniato sie¢ stopniowo rozczarowanie wielkimi systemami ide-
alistycznymi, a zdobywata popularnos¢ mentalnos¢ bardziej zwiazana
z faktami historycznymi i bezposrednim doswiadczeniem. Efektem tego
na gruncie teologii byt powrét do zrodet, do wielkiej tradycji teologicznej
okresu patrystycznego i sredniowiecznego. Oczywistym jest, ze nie dziato
si¢ to bez napie¢, a czasami nie bez pomylek, a nawet btedow??.

Ten zwrot wida¢ szczeg6lnie u przedstawicieli pierwszej generacji
starokatolikow z jej przywddca Johannesem Josefem Ignazem von
Déllinger (1799-1890), profesorem teologii w Monachium?3%,

Proklamacja na | Soborze Watykanskim dwu nowych dogmatoéw
spowodowata protest wielu teologdw. Szczegolnie protest ten dat znaé¢
0 sobie w Niemczech. Z uwagi na ukierunkowanie historyczne, odwo-
tywano si¢ do tradycji jako fundamentu dla swoich racji. Wyraznie
wskazuje to, ze nie chodzi tu jedynie o zwykta negacje obu dogmatow,
ale 0 znacznie gigbszy problem:

»Papieskie dogmaty | Soboru Watykanskiego, ktérych odrzucenie
przez starokatolikow doprowadzito do ich ekskomunikowania oraz
do powstania odrgbnej, starokatolickiej organizacji koscielnej, stano-

%5 Por. Y.M. Congar, Theologie, DThC, t. XVI, s. 435-443; E. Hocedez, Histoire
de la théologie au XIX siécle, 3 tomy, Paris 1947-1952, G.A. McCool, Catholic theology
in the nineteen century, New York 1977 oraz H. Fries i G. Schweiger (red.), Katholische
Theologen Deutschlands im 19 Jahrhundert, t. I-111, Miinchen 1975.

%6 O jego zyciu i tworczosci zob: W. Miller, Déllinger, DHGE, t. X1V, s 553-563,
G. Schweiger, Ignaz von Déllinger, w: Katholische Theologen Deutschlands im 19 Jahr-
hundert, red. H. Fries i G. Schweiger, t. I, s. 9-43, Ap, s. 609-613. Ten niewatpliwie
jeden z najwigkszych teologéw XIX w. urodzit sie w Bambergu w 1799 r. Studia odbyt
w Wiirzburgu i Bambergu. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1822 r. Krétko praco-
wat jako wikary w Marktscheinfeld. W 1826 zostaje mianowany profesorem nadzwy-
czajnym Uniwersytetu w Monachium. Pracowat aktywnie, az do swojej $mierci
w 1890 r., jako prezes Krdlewskiej Akademii Nauk w Monachium kierowat pracami
Bonskich Konferencji Unijnych 1874 i 1875.
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wily z cata pewnoscia zwornik dogmatycznego i prawno-koscielnego
systemu, ktorego punktem centralnym byta okreslona wizja Kosciota.
| przeciwnie, starokatolicka opozycja wobec obu dogmatdw papieskich
wychodzita, ze swej strony, réwniez z przeciwstawnego pojmowania
Kosciota, opartego na postannictwie Jezusa, nauce Apostotéw oraz na
wierze i zyciu starego Kosciota, rozumianych tak, jak im si¢ wydawato
to za wiasciwe?’,

Pierwsze swoje publiczne wystapienia przeciw obu dogmatom trak-
towali jako swiadectwo dane prawdzie gtoszonej w ,,starym” Kosciele
i jako swiadectwo trwania w wierze ojcow. Dla nowych dogmatéw nie
znajdowali uzasadnienia ani w Pismie Swietym, ani w Tradycji. Dat temu
jasno wyraz J.I. von Dollinger w liscie skierowanym do arcybiskupa
monachijskiego. Podobna w tresci wypowiedz znalez¢ mozna u innego
prominentnego dziatacza starokatolickiego, ks. prof. dra F.H. Reuscha
z Bonn (1825-1900)%%: , Katolickie sumienie zabrania nam przyjmo-
wania tych dwoch nauk Soboru Watykanskiego, poniewaz sprzeczne
sa z Pismem Swigtym i Tradycja starego Kosciota, do ktérego jestesmy
przywiazani jako kaptani katoliccy”*.

%27 H, Aldenhoren, Das ekklesiologische Selbstverstandnis der Altkatholischen Kirchen,
,.Osterreichisches Archiv fiir Kirchenrecht”; korzystam z przektadu polskiego: Eklezjolo-
giczna swiadomos¢ KoscioZow starokatolickich, ,,Postannictwo”, z. 3-4/1985, s. 5.

%28 Urodzit si¢ w Brilon (Westfalia). Studiowat teologi¢ w Bonn, Tybindze i Mona-
chium. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1849 roku. W roku 1854 mianowany docen-
tem na Uniwersytecie w Bonn (egzegeza Starego Testamentu). W trzy lata p6zniej
profesor zwyczajny w Bonn. Od roku 1866 — redaktor ,, Theologische Literaturzeitung”.
Z powodu sprzeciwu wobec orzeczen | Soboru Watykanskiego zabroniono studen-
tom uczeszczaé na jego wyktady. W roku 1872 zostal obtozony ekskomunika, ktéra
publicznie ogtoszono. Od tegoz roku proboszcz parafii starokatolickiej w Bonn — bp
H. Reinkens mianowat go swoim wikariuszem generalnym, co taczyt z funkcja profe-
sora teologii starokatolickiej w Bonn. W zwiazku z przyjgciem przez V Synod Kosciota
Starokatolickiego w Niemczech uchwaty o zniesieniu celibatu, Reusch zrezygnowat
z wszystkich piastowanych urzedéw. Zmart w Bonn. Wigcej o nim: A. Franzen, Die
Katholisch-Theologische Fakultat Bonn im Streit um das Erste Vatikanische Konzil.
Zugleich ein Beitrag zur Entstehungsgeschichte des Altkatholizismus am Niederrhein,
Bonner Betrége zur Kirchengeschichte 96, KéIn-Wien 1974.

89\/. Conzemius, dz. cyt., s. 63.
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Przywddcy ruchu protestacyjnego znalezli si¢ w trudnej sytuacji.
Wielu duchownych zostato suspendowanych, swieckim odmawiano
sakramentdw $w., czy tez pogrzebu katolickiego. Z tego wzgledu czuli
sie zmuszeni do powotania organizacji koscielnej. Doszto do przeto-
mu: dotychczasowy teoretyczny protest przeciw dogmatom papieskim
z 1870 roku przerodzit si¢ w dziatanie: zaczyna si¢ moéwi¢ o odnowie
Kosciota w szerszym zakresie3®.

W pierwszych deklaracjach ruchu starokatolickiego przywodcy starali
si¢ zbudowac¢ solidne podwaliny pod zorganizowanie w poszczegdl-
nych krajach Kosciotdéw starokatolickich. Dziatania te podjeto juz na
I Kongresie®! Starokatolikbw w Monachium (22-24 wrzesnia 1871).
W Kongresie tym uczestniczyto 300 delegatéw z Niemiec, Szwajcarii
i Austrii oraz goscie z Kosciota Utrechtu. Na wniosek prof. I.F. Schultego
(1827-1914)3%2 delegaci przyjeli wniosek o utworzeniu samodzielnych
organizacji koscielnych i okreslono zasady, ktorymi miat sie kierowaé
powstajacy ruch starokatolikow. Za najwazniejsza zasade uznano trzyma-
nie sie wiary i ustroju niepodzielonego Kosciota pierwszego tysiaclecia.
Rozwinigcie tej zasady mozna znalez¢ w tzw. Programie Monachijskim,
gdzie czytamy: ,,Swiadomi swoich obowiazkow religijnych trwamy
mocno przy starej wierze katolickiej, jak o niej swiadczy Pismo Sw.
i Tradycja, oraz trzymamy sie¢ starego kultu katolickiego. Uwazamy sie
za petnoprawnych cztonkow Kosciota katolickiego i nie damy sig usunaé¢

%0 U, Kiry, Ap, s. 81-83.

331 Wiecej informaciji co do | Kongresu Starokatolikdw znalez¢ mozna w: Der Altkatho-
lizismus, dz. cyt., s. 342-346.

332 Johann Friedrich von Schulte urodzit si¢ w Winterbergu (Westfalia). Studiowat w Ber-
linie prawo i filologie. Doktoryzowat sie z prawa i przez krotki okres wyktadat w Bonn jako
Privatdozent. W roku 1854 otrzymat katedre prawa koscielnego w Pradze, gdzie wyktadat
takze historig niemieckiego panstwa i prawa. Od roku 1873 do 1906 wyktadat w Bonn —
zajmujac sie historia prawa i prawem koscielnym. Zaangazowat si¢ jako przeciwnik obu
nowych dogmatow papieskich. P6zniej aktywnie uczestniczyt w tworzeniu podstaw ustroju
episkopalnego-synodalnego Kosciota w Niemczech, oddajac do dyspozycji Kosciota cata
swoja wiedze. Walnie przyczynit si¢ do panstwowego uznania Kosciota w Prusach, Badenii
i Hesji. Petnit wazne funkcje w Kosciele, w latach 1873-1906 byt drugim przewodniczacym
Rady Synodalnej, byt takze zatozycielem i dtugoletnim redaktorem ,,Amtliche Altkatholi-
sche Kirchenblatt”. W roku 1869 przyznano mu dziedziczny tytut szlachecki. U. Kiry, Ap,
S. 618-619.
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ze wspolnoty koscielnej ani nie pozwolimy odebra¢ sobie wynikaja-
cych stad dla nas praw koscielnych i obywatelskich. Oswiadczamy, ze
rzucone na nas klatwy koscielne — z powodu naszej wiernosci wierze —sa
bezpodstawne i samowolne, oraz ze te cenzury nie moga zaniepokoic¢
naszego sumienia ani nam przeszkodzi¢ w udziale we wsp6lnym zyciu
koscielnym?™33,

Na Il Kongresie Starokatolikow (20-22 wrzesnia 1872) w Kolonii
powotano specjalna komisje, ktorej zadaniem byto przygotowanie wybo-
ru biskupa dla starokatolikdw niemieckich, jak tez opracowanie schematu
organizacyjnego parafii w Niemczech. Pracami komisji kierowat prof.
J.F. von Schulte. Dzigki niemu prace komisji przebiegaty sprawnie, gdyz
prof. J.F. von Schulte nalezat do wybitnych znawcoéw prawa kanonicz-
nego w tym czasie. Juz w czerwcu 1873 w Kolonii wybrano pierwszego
starokatolickiego biskupa Niemiec. Dokonato tego zgromadzenie zto-
zone z 21 ksiezy i 56 0s6b swieckich z catych Niemiec®*. Biskupem
elektem zostat profesor teologii z Wroctawia J.H. Reinkens®®. Sakry

333 Tekst niemiecki: U. Kiiry, An, s. 450. Tekst polski jw., Ap, s. 482.

33 Rezultaty wyboru byty nastepujace: na 77 oséb gtosujacych, 69 gloséw otrzymat
Profesor Reinkens z Wroctawia, 5 gtoséw Profesor Reusch z Bonn, 1 gtos Profesor
Michelis z Braniewa (Brannsberg), 1 gtos Profesor Langen, 1 gtos niewazny. Komisjg
skrutacyjna stanowili: radca Sadu Apelacyjnego Rettels z Kolonii, Profesor Cornelius
z Monachium i radca miasta Heidelberg H.A. Bilabel.

%% Reinkens Josef Hubert (1821-1896). Urodzit si¢ w Burtschei koto Aachen, do
gimnazjum uczgszczat w Aachen. W latach 1844-1847 studiowat filozofig i teologig
w Bonn. W znamiennym 1848 roku przyjat $wiecenia kaptanskie, ktérych udzielit mu
arcybiskup Johannes Geissel w Kolonii. Doktorat z teologii uzyskat w Monachium
w 1849 roku. Natomiast w 1850 habilitowat sie we Wroctawiu. Od roku 1853 — pro-
fesor historii Kosciota na Uniwersytecie we Wroctawiu. Piastowat przez pewien okres
funkcje rektora Uniwersytetu. Jako przeciwnik uchwat | Soboru Watykanskiego zostat
suspendowany, a pozniej ekskomunikowany. W 1873 wybrany przez Synod bisku-
pem, otrzymat sakre biskupia z rak biskupa H. Heykampa z Deventer. Nalezat do
umiarkowanych zwolennikéw reform w Kosciele. Zmart w Bonn. Wigcej informacji:
J.M. Reinkens, Josef Hubert Reinkens. Ein Lebensbild, Gotha 1906; H. Bacht, Die Tra-
gddie einer Freundschaft. Furstbischof Heinrich Forster und Professor Josef Hubert
Reinkens, Kolonia — Wieden 1985. Autor wielu prac z zakresu historii Kosciota (staro-
zytnego) oraz prac dotyczacych obu dekretéw | Soboru Watykanskiego: U. Kiry, Ap,
S. 624-626.



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 115

biskupiej udzielit mu 11 sierpnia 1873 r. w Rotterdamie biskup Heykamp
z Deventer w Holandii®*®.

I11 Kongres Starokatolikow w Konstancji (12-15 wrzes$nia 1873),
przez przyjecie projektu starokatolickiego statutu synodalnego i para-
fialnego, stanowi ambitna prébe odtworzenia w nowozytnym ksztatcie
biskupio-synodalnego ustroju starego Kosciota. W postanowieniach
0golnych znajdujemy nastepujace sformutowanie: ,,...jako trwajacy
w Kosciele katolickim, zastrzegajac sobie wszystkie prawa przystugu-
jace katolikom [...], aich wtasna organizacja koscielna posiada jedynie
charakter prowizoryczny™**’. W dokumencie tym doktadnie okreslono
prawa i obowiazki biskupa, Rady Synodalnej, Synodu, parafii, probosz-
czai porzadku parafialnego. Biskup wybierany jest przez Synod. Synod
wybiera tez ze swego grona pieciu swieckich i czterech duchownych,
ktorzy obok biskupa petnia, w okresie migdzysynodalnym, najwyz-
sza wladze w Kosciele. Gronu temu przewodzi biskup z urzedu, ale
jego pierwszym zastepca jest osoba swiecka. Synod jest najwyzszym
organem administracyjnym, a jego cztonkami sa wszyscy duchowni
oraz delegaci swieccy z parafii, ktorzy wybierani sa przez parafie®®.
Na uwage zastuguje, podkreslone w tym dokumencie, krzyzowanie
si¢ kompetencji biskupa z kompetencjami Synodu, proboszcza i Rady
Parafialnej.

W oparciu o zasady wypracowane na kongresach starokatolikw
w Monachium, Kolonii i Konstancji ukonstytuowaty si¢ Koscioty
w Niemczech, Szwajcarii i Austrii. Kazdy z tych Kosciotéw zachowat
jednak pewne wiasne tradycje, ktdre wyptywaty z charakteru narodowego
oraz miejsca i czasu narodzin danej spotecznosci.

3% W dniu 11 sierpnia 1873 roku biskup H. Heykamp konsekrowal takze bpa
C.J. Rinkla - nowo wybranego biskupa dla diecezji Haarlem. Akt konsekracji
biskupa Reinkensa znalez¢ mozna u J.F. von Schulte, Der Altkatholizismus, s. 383.
Lista $wiadkéw jw., s. 384-385. Do konsekracji nominata abp Loos upowaznit bpa
H. Heykampa.

37 Cytat za U. Kiry, tekst polski: Ap, s. 80. Tekst niemiecki: An, s. 70.

33 Der vierte Altkatholiken-Kongress in Konstanz im. J. 1873, stenogr. Bericht,
Konstanz 1873. Stenogram ten zawiera tez porzadek synodalno-parafialny.
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2.2 Unia Utrechcka i jej trzy nurty tradycji eklezjalnej

Starokatolicy od samego poczatku okreslaja si¢ jako ,.katolicy nie-
zalezni od Rzymu”. W celu pogtebienia wzajemnych relacji zostata
zawiazana 24 wrzesnia 1889 roku Wspdlnota Kosciotdw Starokatolickich
Unii Utrechckiej. Wspdlnota zrzesza niezalezne Koscioty krajowe,
uznajace za swa baze dogmatyczna Deklaracje Utrechcka Biskupdw
Starokatolickich.

W literaturze starokatolickiej wyr6znia si¢ trzy nurty tradycji kos-
cielnej. Do pierwszego z nich zaliczy¢ trzeba, liczacy ponad 280 lat
historii i tradycji, Kosciot Utrechcki (Rooomsch-Katholike Kerk der Oud-
-Bischoppelijke Clerezie — Koscidt Rzymskokatolicki Starobiskupiego
Kleru). Kosciot ten traktowany jest jako ,,Kosciot matka” dla Kosciotow
powstatych po roku 1870 3%,

Drugi nurt tworza Koscioty powstate po ogtoszeniu nowych dogma-
tow na | Soborze Watykanskim, o uniwersalnej jurysdykcji Biskupa
Rzymu i 0 jego nieomylnosci w sprawach wiary i moralnosci. Oto tekst
deklaracji, ktéra zamyka Konstytucje Pastor Aeternus: [...] za zgoda
Swietego Soboru nauczamy i definiujemy jako dogmat objawiony przez
Boga, ze Biskup Rzymski, gdy mowi ex cathedra — tzn. gdy sprawujac
urzad pasterza i nauczyciela wszystkich wiernych, swa najwyzsza apo-
stolska wtadza okresla, zobowiazujac caty Kosciot, nauke w sprawach
wiary i moralnosci — dzieki opiece Bozej przyrzeczonej mu w osobie
$w. Piotra Apostota — posiada te hieomylnos¢, w jaka Boski Zbawiciel
chciat wyposazy¢ Kosciét w definiowaniu nauki wiary i moralnosci.
Totez takie definicje sa niezmienne same z siebie, a nie na mocy zgody
Kosciota**.

339 W. Wysoczanski, Polski nurt, s. 7.

J. Bajorek, Koscioy starokoatolickie, w: Ku Chrzescijasistwu jutra. Wprowadzenie
do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz OMI, J. Gajek MIC, Lublin 1996, s. 215-221.

30 By lepiej zrozumieé¢ niuanse tekstu soborowego, warto siegna¢ do koficowego
przemoéwienia biskupa Gassera, ktdre wygtosit w imieniu Komisji Teologicznej. Mansi,
LII, kol. 1204-1230; G. Thils, L’infallibilité pontificale, cz. Il, Louvain 1969, s. 191-
221. Blisko 300 lat wczesniej, 19 czerwca 1563 roku, po zakonczeniu wielkiego kryzysu
na Soborze Trydenckim dotyczacego probleméw eklezjologicznych, legaci papiescy
pisali do Rzymu do kardynata sekretarza stanu Karola Boremeusza, ze ich zdaniem
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Przeciwnicy obu dogmatéw zostali zmuszenie do opuszczenia
»Kosciota” i stworzenia nowej wspdlnoty. Koscioty te zawdzigczaja
swoje powstanie trosce o zachowanie nienaruszonego depozytu wiary,
sa to wigc Koscioty powstate na tle sporéw doktrynalnych. Do drugiej
grupy naleza Koscioty: Niemiec, Szwajcarii, Austrii czy tez Czech.

Wreszcie do nurtu trzeciego naleza Koscioty powstate na przetomie
XIX i XX wieku lub tez po pierwszej wojnie swiatowej. W tym czasie
powstate Koscioty uznaty za swoja baze doktrynalna starokatolickie
zasady wiary, lecz w praktyce zycia koscielnego zachowaty wiele form
teologicznych i poboznosciowych wyniesionych z Kosciota rzymsko-
katolickiego®**. Do tego nurtu zaliczamy: Polski Narodowy Kosciot
Katolicki w USAi Kanadzie oraz Kosci6t Polskokatolicki, jak tez Kosciot
Starokatolicki w Chorwacji.

2.2.1 Kosciot holenderski

Wsrdd autoréw nie ma jednoznacznej opinii o dacie powstania nie-
zaleznego Kosciota holenderskiego. Jedni przyjmuja rok 1710, gdyz
w tym roku Rzym przestat utrzymywac oficjalne kontakty z Kosciotem
Utrechtu®?, drudzy — 15 pazdziernika 1724, gdy ks. Cornelius Steenoven
z rak biskupa Dominika Marii Varleta, w asyscie kanonikow kapi-
tuty utrechckiej Van Erckela i Van Dalenoort, przyjat sakre biskupia
w Amsterdamie®®,

Jak doszto do tego dramatycznego kroku Kosciota holenderskiego,
ktory bez zgody Stolicy Apostolskiej dokonat samowolnie konsekracji
elekta Corneliusa Steenovena? Ot6z w owym czasie w Utrechcie dziatat

Kosciot nie zazna spokoju i nie uniknie podziatéw, dopdki nie zostana rozwiazane takie
problemy eklezjologiczne, jak zwierzchnos¢ papieza nad soborem lub odwrotnie, ius
divinum urzedu biskupiego itd. Musi sie to dokona¢ na Soborze, jesli rozstrzygnigcie
ma by¢ przez kazdego przyjete — ,,zapewne” — dodaja — nalezy si¢ wowczas obawiac,
ze Sobor jako ztozony z biskupéw, o ktérych interesy chodzi, rozstrzygnie sprawe na
swoja korzys¢”. H. Jedin, Geschichte des Konzils von Trient, 1V-2, 57. Wiasnie | Sobor
Wiatykanski zdefiniowat prerogatywy papieza w taki sposéb, jakiego po Trydencie nie
mozna byto oczekiwac.

341 W, Wysoczanski, Polski nurt, s. 32.

342 B,W. Verbey, L’Eglise d’Utrecht, Berne 1984, s. 51.

33 Tamze, s. 62.
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tylko wikariusz apostolski zalezny od Kongregacji Rozkrzewiania Wiary.
Jego trudnosci ptynety zaréwno z misyjnego charakteru tego Kosciota,
jak tez z czestych sporéw z misjonarzami (jezuitami), ktorzy, podporzad-
kowani swoim przetozonym zakonnym, nie brali pod uwagg specyfiki
holenderskiej sytuacji religijnej (kraj prawie catkowicie byt w tym czasie
zdominowany przez kalwindw)3#,

Powaznym incydentem byto oskarzenie przez jezuitow wikariusza
apostolskiego Piotra Codde’a (tytularnego arcybiskupa Sebasty; zm.
18 XII 1710 roku) o kontakty z jansenistami, zwtaszcza z Quesne-
lem3%, Wezwany do Rzymu, po trwajacym ponad rok procesie, zostat
postawiony wobec wyboru: albo podpisze formularz Aleksandra VII
—albo...3%, Codde odmowit podpisania formularza, za rada Quesnela,
w pelnym brzmieniu. Podpisat tekst, ale z pewnymi zastrzezeniami.
Konsekwencje tej odmowy byty bardzo powazne. W 1702 roku Codde
zostat zasuspendowany. Poniewaz nie zmienit stanowiska, w 1704 roku
pozbawiono go urzedu. Decyzja Rzymu wywotata w Holandii oburzenie
wsrod czesci duchowienstwa i wiernych. Czes¢ duchowienstwa i wier-
nych nie chciata podporzadkowac si¢ nastgpcom Codde’a mianowanym
przez Kongregacje Rozkrzewiania Wiary. Za rada najwybitniejszego
kanonisty tamtych czaséw — Zegera Bernharda van Espen, dokonata
wyboru arcybiskupa Utrechtu. Decyzja ta doprowadzita do roztamu
z Rzymem. Wybrany zostat ks. Cornelius Steenoven. Rzym nie uznat
tego wyboru3’,

Po roztamie z Rzymem Kosci6t holenderski stworzyt samodzielna
organizacje koscielna. Obsadzono tez wakujace od XVI w. stolice
biskupie w Haarlemie (1742) i w Deventer (1758). Krokiem nastgpnym

34 M. Kok, Historischer Riickblick auf das Schisma, Rom-Utrecht, IKZ 57(1967),
s. 52-56.

5 Smutnym koncem bylo ogtoszenie bulli Unigenitus Dei Filius z dnia 8 wrzesnia
1713 r. Potgpiata ona 1101 zdan wyrwanych z Reflexions morales sur le Nouveau
Testament P. Paquiera Quesnela. Tekst bulli w BullRom XXI, 568.

346 Tekst Dekretow Aleksandra VII: BullRom XVII, 387b-389a, 427b-428a, nato-
miast tekst formularza: BullRom XVII, 336b.

37 B.W. Verbey, tamze, s. 62.
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byto zatozenie wiasnego Arcybiskupiego Seminarium Duchownego
w Amersfoort %,

W 1763 roku nastgpca Korneliusza Steenovena, bp Meindaerts,
zwotat synod prowincjonalny. Mozna go nazwac¢ synodem pojednania
z Rzymem. Akta synodu zostaty przestane do Rzymu. Szansa pojednania
nie zostata jednak wykorzystana. W odpowiedzi papiez Klemens XIII
nadestat potepienie wszystkich postanowien synodu. Celem synodu
byto uswiadomienie Rzymowi, ze jego prymat — zdaniem synodu, nie
jest tylko honorowy, lecz jest rzeczywista wtadza w dziedzinie doktryny
i dyscypliny koscielnej. Synod oswiadczyt ponadto, ze podporzadkowuje
si¢ wszystkim dekretom Soboru Trydenckiego i przyjmuje wyznanie
wiary Piusa IV. Zebrani na synodzie prowincjonalnym uznali kilka pism
pochodzacych z kregbw jansenistycznych za niezgodne z ortodoksja
katolicka®.

Odpowiedzia ze strony Rzymu byta bulla Non sine acerbo z dnia
30 kwietnia 1775 roku. Ze wzgledu na niewielkie réznice, jakie
dzielity Kosciot Utrechcki od Rzymu, nalezy zatowac, ze nie wystu-
chano bardziej pojednawczo nastawionych cztonkéw Kurii, ktorzy
chcieli wykorzysta¢ akta synodu jako podstawe do dalszej dyskusji.
Bulla, ktéra w stylu typowym dla tego czasu méwita o ,,korupcji,
bezboznym zuchwalstwie, zatwardziatosci w ztu, buntowniczosci
i zarozumiatosci”, wywotata oburzenie, ktérego ponad 200 lat nie
potrafiono sttumic.

Kosciot holenderski w celu zachowania tradycyjnej wiary katolickiej
nie przyjat i nie zaakceptowat:

1. dogmatu o Niepokalanym Poczgciu (ogtoszonego bulla Ineffabilis
Deus — 8 XI1 1854 1.),

348 Tamze, s. 76. Obaj biskupi zostali ekskomunikowani tzw. ekskomunika wiek-
sza zarezerwowana tylko Stolicy Apostolskiej. Na temat seminarium duchownego zob.
B.A. Von Kleef, Die Priesterseminare der Utrechter Kirche seit dem Konzil von Trient,
IKZ 47(1957), s. 75-105; F. Smit, Die Grindung des altkatholischen Priesterseminars
in Amersfoort, IKZ 66(1976), s. 129-148.

%9 B.A. Van Kleef, Das Utrechter Provinzialkonzil vom Jahre 1763, Berno 1960
(praca doktorska — oryginat w Bibliotece Uniwersytetu w Bern — Szwajcaria); przedruk
tej pracy w IKZ 49 (1959), s. 197-228; 50 (1960), s. 65-92, 194-224.
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2. dogmatow | Soboru Watykanskiego (Pastor aeternus — o uniwer-
salnej jurysdykcji papieza oraz jego nieomylnosci w sprawach wiary
i moralnosci)®.

Holenderscy katolicy poprzez nazwe swojej spotecznosci, mimo
zerwania tacznosci z Rzymem, chcieli pokaza¢, iz trzymaja sig tradycji
katolickiej.

Utworzenie samodzielnych Kosciotdéw Starokatolickich w Niemczech
i Szwajcarii przyczynito sie do otwarcia Kosciota na zewnatrz. Uznat on
w utworzonych Kosciotach swoich naturalnych sojusznikéw i udzielit
im koscielnej pomocy®!. To otwarcie przyczynito si¢ do przeprowa-
dzenia szeregu reform, ktére Kosciét holenderski uznat za nieodzowne:
w 1909 roku wprowadzono do liturgii jezyk narodowy, a w 1922 roku
zniesiono obowiazujacy duchownych celibat.

2.2.2 Koscioly wylonione po | Soborze Watykanskim

Uchwaty | Soboru Watykanskiego, a w szczeg6lnosci jego dog-
maty o nieomylnosci papieza w sprawach wiary i moralnosci oraz
0 powszechnej jurysdykcji, wywotaty fale gwattownych polemik i boles-
nych wyboréw. Na czele ,,zbuntowanych” stanat ks. prof. Ignacy von
Doéllinger — profesor uniwersytetu w Monachium i Prezes Bawarskiej
Akademii Nauk. Nie podpisat on bulli soborowej Pastor aeternus i zostat
wyklety jako heretyk. Chociaz ruch starokatolicki wiele mu zawdziecza,
po zorganizowaniu Kosciota nie przystapit do niego z braku wiary w jego
przyszios¢32.

30 W roku 1856 Arcybiskup Utrechtu wraz z biskupami Haarlemu i Deventer ogtosit
list pasterski w sprawie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny;
Herderlijk Onderrigt van den Aartsbisschop van Utrecht de Bisschoppen van Haarlem
en Deventer over de Onbevlekte Ontvangenis der H. Maag Maria, Te Utrecht 1856.
Powolujac sie na nauke Pisma Swietego i Ojcéw Kosciota, odrzucaja ja jako nieznaj-
dujaca ugruntowania w nauce katolickiego Kosciota.

%1 J. Visser, Het ideeal van de ,,ecclesia primitiva” in het Jansenisme en Oud
Katholicisme, Amersfoort 1980.

%2 Ch. Oeyen, Dollinger als Altkatholik, IKZ 80 (1990), s. 67-105, 244-245; W. Krahl,
Déllinger als Altkatholik, Berno 1972, s. 11, przedruk IKZ 62 (1972), s. 219-230. Naj-
trafniej postawe J.1. von Déllingera w stosunku do Kosciota starokatolickiego okreslit
bp E. Herzog: ,,Dollinger nie brat czynnego udziatu w tworzeniu naszych parafii ani tez
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Pierwsi przywaodcy starokatolicyzmu wypowiadali jasno i otwarcie
swoje ,,nie”, ale takze umieli przyja¢ na siebie wszystkie konsekwencje
przyjetego stanowiska, jak wykluczenie z Kosciota rzymskokatolickiego
oraz utrata stanowisk i przyjaciot. To ich nie przerazato, ale dodawato
im sit. Juz w Deklaracji Norymberskiej 25 sierpnia 1870 roku stangli
na stanowisku, ze nowe dogmaty daty poczatek nowemu Kosciotowi,
ktory niewiele ma wspdlnego z niepodzielonym Kosciotem pierwszego
tysiaclecia®3. Wierni wtasnemu sumieniu, powotujac si¢ na Ewangeli¢
— z boélem serca zrywali taczace ich wiezy z Kosciotem rzymskokato-
lickim. Trafnie wyrazit to jeden z ojcow starokatolicyzmu, F. von Schulte:
,» 1eraz mogg is¢ tylko za gtosem swojego sumienia. Stowo Boze ponad
wszystko”.

Starokatolicy zostali zmuszeni przez klatweg do zorganizowania
wlasnych spotecznosci koscielnych. Przemiana ruchu w spotecznosé
koscielna dokonata si¢ z powodu trzech czynnikow:

1. ze wzgledu na wolg postuszenstwa wobec stowa Pana, ktdre
poswiadczone jest przez Pismo Swigte i Tradycje;

2. ze wzgledu na wole wiernosci dla wiary i ustroju ,,starego”
Kosciota;

3. ze wzgledu na gotowos¢ zjednoczenia oddzielonych od siebie
Kosciotow w tonie ,,starego” Kosciota.

nie uczestniczyt w naszym zyciu parafialnym, ale utorowat nam drogg i szedt obok nas,
strzegac nas swa I$niaca tarcza, a takze nigdy nie zapart sie swych duchowych synéw”.
Za: U. Kiry, An, s. 78.

33 |stote sporu lapidarnie wyrazit J.1. von Déllinger w liscie do arcybiskupa Mona-
chium z dnia 28 marca 1871 roku: ,,Jako chrzescijanin, teolog, historyk i obywatel nie
moge przyja¢ tej nauki. Jako chrzescijanin — bo jest ona niezgodna z duchem Ewangelii
oraz wyraznymi wypowiedziami Chrystusa i Apostotéw. Chce zbudowa¢ wiasnie to
Krolestwo tego $wiata, ktére Chrystus odrzucat, pragnie panowania nad spotecznos-
ciami koscielnymi, do jakiego nawet Piotr nie roscit sobie prawa i innym zakazywat.
Jako teolog —albowiem cata prawdziwa tradycja zwraca sie przeciwko niej nieubtaganie.
Jako znaweca historii — gdyz jako takiemu jest mi wiadomo, ze uporczywe dazenie do
urzeczywistnienia panowania nad swiatem, wiasciwe tej doktrynie, kosztowato Europe
strumienie krwi, doprowadzito do zametu w wielu krajach i spowodowato najstraszliw-
sze naduzycia w Kosciele, zasilato je i umocnito”. (Za: V. Conzemius, Katholizismus
ohne Rom, s. 62). Peiny tekst Deklaracji Norymberskiej podaje J.F. von Schulte, Der
Altkatholizismus, s. 14-16.
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W powstaniu Kosciotéw starokatolickich pewna role odegraty takze
czynniki pozateologiczne®*. Nalezy zaliczy¢ do nich napigte stosunki poli-
tyczne pomigdzy rzadami panstw a papiestwem oraz rozwdj liberalizmu
i kapitalizmu ze wszystkimi ich konsekwencjami. Wielu swiattych starokato-
likow zdawato sobie sprawe, ze te okolicznosci pozytywnie wplynety takze
na warunki egzystencji i rozwoju mtodej spotecznosci wyznaniowe;.

2.2.2.1 Kosciol starokatolicki w Niemczech

Opozycja wobec nowych dogmatéw ujawnita sie najsilniej na terenie
Niemiec. Tu wykladali i publikowali J.I. von Déllinger, J. Friedrich,
J.A. Messmer —w Monachium; we Wroctawiu — J.H. Reinkens; w Bra-
niewie — A. Menzel i F. Michelis. Do nich dotaczyli inni profesorowie
—m.in. z Bonn, Lucerny i Pragi.

Trzy pierwsze kongresy starokatolikow oraz podjete na nich uchwaty
miaty decydujacy wptyw na dalszy rozwoj wypadkow. Na pierwszym
Kongresie podje¢to decyzje o zorganizowaniu Kosciota. Drugi Kongres,
odbyty w Kolonii (20-22 wrzesnia 1872), podjat wazne decyzje:

1. stworzyt konstytucyjne podstawy Kosciota — oparte na episkopalno-
-synodalnym wzorze, obowiazujacym w pierwotnym Kosciele;

2. powotat specjalna komisje, ktorej zadaniem byto dokonanie wyboru
biskupa dla starokatolikéw w Niemczech®s;

3. powotat komisje, ktorej celem byty wyjasnienia stosunku staro-
katolikéw do innych wyznan oraz rozpoczecie ewentualnych pertraktacii,
zmierzajacych do zjednoczenia rozdzielonych Kosciotow®®.

%4 0. Gilg, Die nichttheologischen Faktoren bei der Griindung der Christkatholi-
schen Landeskirche der Schweiz, IKZ 50 (1960), s. 143-149; M. Kok, Die nichttheo-
logischen Faktoren bei der Entstehung der altkatholischen Kirche in Holland, IKZ 50
(1960), s. 50; W. Wysoczanski, Historyczne, teologiczne i prawokoscielne powstanie
starokatolicyzmu, ,,Rocznik Teologiczny CHAT” 34 (1992) 1, s. 45-57.

%5 Powotano Komitet skiadajacy sie z 7 cztonkdw, z tego co najmniej 3 miato
by¢ teologami, 2 natomiast kanonistami. Na czele Komitetu stanat J.F. von Schulte.
Komisja opracowata projekt prawa wyboru biskupa. U jego podstaw legta stara zasada,
w mysl ktorej biskup, ksieza i wierni wspdlnie kieruja i odpowiadaja za Kosciol.
J.F. von Schulte, Der Altkatholizismus, s. 27-28.

%6 Na czele stanat ks. prof. J.1. von Ddllinger. To jego wytrwatosci i zabiegom zawdzie-
cza¢ nalezy organizacjg Bonskich Konferencji Unijnych. Ch. Oeyen, Die Bonner Unions-
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Drugi Kongres Starokatolikdw dokonat wyboru kandydata w dniu
14 V11873 r. Biskupem zostat wroctawski profesor teologii J6zef Hubert
Reinkens. Konsekracji elekta dokonat w Rotterdamie biskup Deventer
Herman Heykamp. Zaréwno elekt, jak i starokatolicy z Niemiec zdawali
sobie sprawe, ze przyjecie sakry biskupiej od Holendrow pomaga im
zachowac katolickos¢ Kosciota i sukcesjg apostolska®’.

Trzeci Kongres starokatolikéw (12-15 wrzesnia 1879), odbyty w Kon-
stancji (nad Jeziorem Bodenskim), nabrat historycznego znaczenia.
Przyjeto na nim Statut synodalny i parafialny.

Uchwalty trzech pierwszych Kongresdw starokatolickich staty si¢
podstawa zorganizowania Kosciota nie tylko w Niemczech. Ze wzgledu
na udziat w obradach przedstawicieli ze Szwajcarii i Austro-Wegier —
daty impuls do uformowania Kosciotdw starokatolickich w tych krajach
(z zachowaniem lokalnych tradycji ustrojowych).

Aktualnie Kosciot starokatolicki w Niemczech liczy ponad 35 000
wiernych, okoto 100 parafii oraz filii; jest jedynym Kosciotem Unii
Utrechckiej wykazujacym staty wzrost liczby wiernych.

Doktryny Starokatolickiego Kosciota Niemiec okreslono na pierw-
szym Synodzie starokatolikdw niemieckich w Konstancji w 1873 roku.
Zachowano nauke rzymskokatolicka, z wyjatkiem dogmatéw ogtoszo-
nych na Vaticanum 1. Do gtéwnych reform wprowadzonych stopniowo
nalezato zniesienie obowiazkowej spowiedzi usznej dla dorostych, znie-
sienie obowiazkowego celibatu duchownych, wprowadzenie do liturgii
jezyka narodowego, dopuszczenie laikatu do zarzadzania majatkiem
koscielnym itd.

2.2.2.2 Koscidt chrzescijanskokatolicki w Szwajcarii

W przeciwienstwie do Niemiec, gdzie ogromna role w procesie for-
mowania si¢ Kosciota odgrywali duchowni-teologowie, w Szwajcarii

konferenzen, Berno 1972 — praca niewydana (habilitacja — oryginat znajduje si¢ w Biblio-
tece Uniwersytetu w Bern — Szwajcaria).

%7 W. Krahl, Die altkatholische Sukzession auf dem Utrechter Stuhl, IKZ 60 (1970),
s. 199-200; H.A. Frei, Die altkatholische Lehre von der apostolischen Sukzession im
Lichte der heutigen Oekumene, IKZ 54 (1964), s. 225-245.
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w wysokim stopniu do zorganizowania Kosciota starokatolickiego
przyczynity si¢ osoby swieckie. Do najwybitniejszych dziataczy nale-
zat profesor prawa na Uniwersytecie w Bernie — Walter Munzinger.
Dzigki niemu w grudniu 1872 roku doszto w Olten do wielkiego wiecu
Hliberalnych katolikow**®, Zgromadzito si¢ 2500 mezczyzn, ktérzy
w kosciele sw. Marcina podjeli decyzjg o tworzeniu wiasnych parafii
i wiasnej organizacji koscielnej.

Proces ten przebiegat rownolegle z walka, jaka podjety struktury
polityczno-panstwowo-prawne konfederacji przeciw Kosciotowi rzym-
skokatolickiemu. Realizowana przez wtadze konfederacji polityka wobec
Kosciota rzymskokatolickiego miata przynies¢ ograniczenie wptywow
Kosciota na zycie publiczne. Temu celowi stuzyta tez zmiana konsty-
tucji federalnej z roku 1848. Nowa przyniosta ostatecznie rozszerzenie
uprawnien narodu jako suwerena, w stosunku do innych instytucji zycia
publicznego, w tym i Kosciota®®.

Szwajcarski liberalizm nie byt jednolity w swoich pogladach kos-
cielno-politycznych. Konsekwencja tego stato si¢ przemieszanie ptasz-
czyzn spotecznej debaty, ale takze trwate krzyzowanie sig¢ koscielnych
i politycznych dazen.

Sam opdr przeciw nowym dogmatom nie byt zbyt silny. Natomiast
zwolennicy tzw. ,liberalnego katolicyzmu” liczyli, ze zadania Kosciota
bedzie mozna ograniczy¢ przy pomocy prawa. W cieniu pozostawat prof.
E. Herzog, wyktadowca Nowego Testamentu na Wydziale Teologicznym
w Luzernie. Na famach wydawanego przez siebie i grono przyjaciot
»-otimme aus den Waldstétten” walczyt przeciw nowym dogmatom.
W koncu opuscit Szwajcarig i zostat proboszczem w Krefeld (na parafii
rzymskokatolickiej).

Po odejsciu E. Herzoga, biskup Solothurn mégt otwarcie wysta-
pi¢ przeciwko ks. Paulinowi Gschwindowi z Starkirch-Dulliken. Ten
przeciwnik obu dogmatéw z 1870 roku w dniu 30 pazdziernika zostat
usuniety z funkcji proboszcza i obtozony ekskomunika. To posuniecie

38 W. Wysoczanski, Starokatolicyzm w Szwajcarii. Powstanie, rozwdj i stan obecny,
Kalendarz Katolicki 1974, Warszawa 1973, s. 89-113.

%9 P, Stadler, Der Kulturkampf in der Schweiz, Frauenfeld 1984, szczegélnie
s. 316-365.



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 125

bpa Lachata wywotato ze strony usunietego reakcje — odwotat si¢ do
rzadu kantonu Solura. Wiadze kantonu uznaty decyzje biskupa za nie-
prawna, poniewaz zostata podjeta bez zgody wiadz kantonu. Stanety one
wobec dylematu, czy moga akceptowac nieprawna decyzje biskupa, czy
tez biskup w podejmowaniu decyzji musi liczy¢ si¢ z obowiazujacym
prawem? W dniu 29 stycznia 1873 roku rzad kantonu podjat decyzjg
0 usunieciu biskupa ze stanowiska. Biskup Lachat odwotat si¢ do rzadu
federalnego, ale prosba o rewizje wyroku zostata odrzucona. W zwiazku
z tym 17 kwietnia, po raz drugi w historii biskupstwa Bazylei, biskup
opuszczat swoja siedzibe. Pierwszy raz byto to w czasie reformacji, gdy
zmuszono biskupa Bazylei do przenosin do Solothurn. Tym razem byta
to mata miejscowos¢ Altishofen w kantonie Lucerna®®.

Do znacznie ostrzejszego konfliktu pomigdzy wtadza a Kosciotem
doszto w Kantonie Bern w jego zachodniej czesci — Jurze. Tam wymie-
niano przy pomocy wiadz panstwowych proboszczéw wiernych bisku-
powi Lachatowi na tzw. ,ksiezy liberalnych”, ktérzy w wigkszosci
pochodzili z Francji. Spér dotyczyt udziatu katolikdw w wyborach pro-
boszczow. Dziato sig to na mocy ustawy z dnia 18 stycznia 1874 roku.
Papiez Pius IX odrzucit owg ustawe, stad tez wierni nie mogli uczest-
niczy¢ w wyborach proboszczéw. Stad liberalna mniejszos¢ wybierata
sama kandydatow na wakujace stanowiska proboszczéw.

Nastepca Piusa IX — Leon XIII zezwolit wiernym uczestniczy¢
w wyborach proboszcza, stad tez zatamat sie ten sztucznie wywotany
ruch. Parafie, ktore przeszty pod jurysdykcje ,liberalnych ksiezy”, powré-
city ponownie pod jurysdykcje biskupa w Solothurn®,

To samo dotyczyto kantonu Genewa i sprawy biskupa Caspara
Mermilloda.

Przesilenie, jakie nastapito w trakcie sprawy Caspara Mermilloda
—uswiadomito wielu prominentnym dziataczom ,,liberalnych katolikow”,
ze zostali wykorzystani w celach politycznych. Istnienie liberalnego

%0 R. Stadler, Der Kulturkampf in der Schweiz, s. 292. Biskup Lachat otrzymat
od papieza Piusa IX ozdobny pektorat biskupi z odrecznym listem z zapewnieniem
0 wsparciu ,,w walce z mocami ciemnosci”.

%! Tamze, s. 509.
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panstwa prawa zostato zapewnione. Stato si¢ to 18 kwietnia 1874 roku,
z dniem przyjecia Nowej Konstytucji Konfederacji Szwajcarskie;j.

W ,,Dniuw Olten” referat programowy wygtosit ks. prof. H. Reinkens
z Wroctawia, zaproszony przez W. Munzingera. Tezy referatu wzywaty
do budowy Kosciota w oparciu o zasade starego niepodzielonego Kos-
ciofa | tysiaclecia. Gmach Kosciota zostat ostabiony przez dwa nowe
dogmaty papieskie. W. Munzinger osobiscie przedstawit rezolucje
podjete przez Komitet Centralny ,,liberalnych katolikow”. Wzywaty
one do protestow przeciw dogmatom papieskim, tworzenia wiasnych
parafii i wyboru wiasnych proboszczéw. W celu zabezpieczenia postug
sakramentalnych, zarezerwowanych dla biskupa, zdecydowano o tym-
czasowym angazowaniu biskup6w z zagranicy, az do momentu wyboru
i konsekracji wiasnego.

W celu zabezpieczenia wiasnych kadr duchowienstwa dla powstaja-
cego Kosciota, dzigki poparciu W. Munzingera, w 1874 r. wiaczono do
bernenskiego ustawodawstwa wyznaniowego przepis o0 powotaniu przy
Uniwersytecie Wydziatu Teologii katolickiej*2. Dnia 29 lipca 1874 roku
Wielka Rada kantonu Bern podjeta decyzje o powotaniu tegoz. Uro-
czyste otwarcie miato miejsce w dniul4 grudnia 1874 roku. Pierwszym
dziekanem zostat prof. J. Friedrich z Monachium. Jak wyrazit sie bp
E. Herzog, ,,bez tego osrodka teologicznego Kosciét Chrzescijanskoka-
tolicki w Szwajcarii przestatby istnie¢. To wtasnie promieniowanie tego
osrodka przyczynito si¢ do rozwoju form poboznosci, rozumienia wiary
i sporych osiagnie¢ na niwie ekumenicznej”3%,

W Olten 14 czerwca 1875 roku zatwierdzono Konstytucje Kosciota,
Regulamin Synodalny i Regulamin Rady Synodalnej oraz przepisy doty-
czace wyboru biskupa Kosciota. Konstytucja Kosciota zostata oparta na
zasadach ustalonych podczas Kongresu Starokatolikéw w Konstancji
w 1873 roku.

%2 U, Kiry, Ap, s. 97-98.

%3 Tu dziafali: Adolf Kiry (1870-1956), Urs Kiry (1901-1976), Eduard Herzog
(1841-1924), J. Friedrich (1836-1917), Eugene Michand (1839-1917), Adolf Thurlings
(1844-1915), Albert Emil Rithy (1901-1987) — liturgista, Werner Kiippers (1905-1980),
Kurt Stalder (1912-1996), Herwig Aldenboven (1933-2002), Urs von Arx (ur. 1943).
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Uwienczeniem procesu stawania sie Kosciotem byt wybér bytego
profesora Fakultetu Teologicznego w Lucernie ks. Edwarda Herzoga
(1841-1924) na biskupa. Konsekracja elekta miata miejsce w Rhein-
felden. Konsekratorem byt J6zef H. Reinkens. W tym dniu w obecnosci
przedstawicieli kantondw Bern, Genf, Solothurn i Aargau ztozyt przy-
siege na wiernos¢ Konstytucji Konfederacji Szwajcarskiej.

2.2.2.3 Kosciol starokatolicki w Austrii

W przeciwienstwie do Niemiec czy Szwajcarii, rodzacy sie Kosciét
starokatolicki w Austrii nie miat wptywowych osobistosci duchownych
czy tez swieckich. Ten stan rzeczy powodowat, ze bardzo dtugo przy-
szto walczy¢ starokatolikom o prawo legalizacji. Dopiero zarzadzeniem
Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego uznano za
legalny Starokatolicki Zwiazek Religijny. W niecaty miesiac p6zniej,
8 listopada 1877 roku, przyznano Kosciotowi prawo prowadzenia ksiag
metrykalnych. Przez wiele lat mtoda spotecznos¢ wyznaniowa przezywa-
ta spore trudnosci natury finansowo-administracyjnej. Byto to podstawa
do odmowy przez wiadze wyboru biskupa®*. Dopiero po diugich per-
traktacjach i daleko idacych ograniczeniach wiadze panstwowe wyrazity
zgode na zwotanie | Synodu Kosciota. Zajat si¢ on przede wszystkim
koniecznymi reformami zgodnie z duchem Kongresu w Konstancji.
Synod w 1888 roku wybrat Amadeusza Czecha na administratora die-
cezji*®®. W zwiazku z trudnosciami, jakie miat w petnieniu swej funkcji
w Kosciele, w roku 1896 zdecydowat si¢ na przeniesienie swojej siedziby
z Wiednia do Warnsdorfu (w Gérach Izerskich).

Pod koniec XIX w., w latach 80., udato si¢, mimo utrudnien ze strony
wiadz panstwowych, zorganizowac wiele nowych parafii. Stato sig to pod
wptywem ruchu ,,Los — von — Rom — Bevegung”. Ruch ten doprowadzit

%4 Problem ten dotyczyt nie tylko miodej spotecznosci starokatolickiej. W tym
przypadku warto zapoznac sie ze studium E. Saurera na temat powotywania biskupéw
rzymskokatolickich pod kontrola rzadu carskiego w Wiedniu: Die politischen Aspekte
der osterreichischen Bischofsernennungen 1867-1903, Wien 1968.

%5 Die altkatholische Kirche in Osterreich, Wesen und geschichtliche Entwicklung,
Herausgegeben von der Oberbehorde der Altkatholischen Kirche Osterreichs, Wien
19662, s. 10.
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do oderwania od katolicyzmu kilku tysigcy wiernych. Zwolennicy ruchu
potepiali katolicyzm jako ,,deutschfeindliche Macht™3%. U podstaw tego
ruchu lezaty, jak sig¢ sadzi, przyczyny narodowosciowe. Parafie powstaty
nie tylko na terenie Czech (GOr lzerskich), lecz takze w Styrii, Karyntii
i na Morawach.

Upadek monarchii Austro-Wegierskiej spowodowat, ze Kosciot
podzielit sie na dwie diecezje: austriacka z siedziba biskupa w Wiedniu
i czeskie z siedziba biskupa w Warnsdorfie.

Pierwszym biskupem po upadku monarchii zostat ks. Adalbert
Schindelar, ktéry zostat konsekrowany w Bernie w 1925 roku. Zmart
jednak 11 pazdziernika 1926. Po aneksji Austrii przez Niemcy Kosci6t
starokatolicki w Austrii podporzadkowany zostat Kosciotowi w Niem-
czech. Kosciot ten wiele wycierpiat; po zakonczeniu Il wojny swiatowej
musiat na nowo odbudowywac zycie koscielne.

2.2.2.4 Kosciol starokatolicki w Czechach

Po zakonczeniu | wojny swiatowej starokatolicy, zamieszkujacy
Republike Czechostowacka, zorganizowali wlasha diecezje ®7. Zebrani
na Synodzie delegaci w 1924 roku wybrali biskupa ks. Aloisa Paska.
W tym tez roku otrzymat on sakre biskupia w Bernie.

I1 wojna $wiatowa spowodowata dotkliwe straty w stanie osobowym
i materialnym Kosciota. Szczegolnie dotkneta Koscidt sprawa tzw. wysied-
lenia Niemcow Sudeckich, ktdrzy stanowili wigkszos¢ w parafiach w Sude-
tach, Szumawie i Dolnej Austrii. Kosci6t dtugo leczyt zadane mu rany.

Po ,,aksamitnej rewolucji” w czerwcu 1968 r. odbyt si¢ 37 Synod Kos-
ciota, ktéry dokonat wyboru nowego biskupa w osobie ks. dra Augustina
Podolaka. Przyjat on sakre biskupia w Utrechcie. Po sttumieniu wol-
nosciowych manifestacji Czechostowakdéw bp dr Augustin Podolak
zmuszony zostat przez 6wczesne wiladze do rezygnacji z urzedu. Na jego
miejsce powotano ulegtego ks. dra Jana Hegera. Zwotany przez niego

%6 por, Die Religion in Geschichte und Gegenwart, t. IV, wyd. 3, kol. 452-455.

%7 Opracowano na podstawie: Starokatolicka cirkev svym o sobé. Viydala Synodalni
Rada Starokatolicke Cirkve v Ceskoslovensku v Ustiednim cirkevnim nakladatelstvi
v roce 1973.
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39 Synod Kosciota potwierdzit zasady wiary Kosciota oparte na Dekla-
racji Utrechckiej z 24 wrzesnia 1889 roku. Nowym waznym elementem
w doktrynie byto odwotanie si¢ do tradycji narodowych. Synod miat na
mysli, jak sie sadzi, tradycje husyckie?®.

Przez ditugie lata na czele Rady Synodalnej pozostawat ks. dr Milo$
Pulec®®. To dzieki niemu Kosciot przetrwat najtrudniejsze chwile, bedac
»duchowa ojczyzna” dla wielu ludzi. Ks. Milo$ Pulec odwotywat si¢ tez
chetnie do tradycji cyrylometodianskiej.

2.2.3 Koscioly powstale z pobudek narodowych lub politycznych

Typowym reprezentantem tego nurtu starokatolicyzmu jest Polski Naro-
dowy Koscidt Katolicki w USA i Kanadzie. Zgodnie z przyjeta koncepcja
pracy, ze interesuje nas tylko to, co dziato si¢ do roku 1953, zajmujac si¢
historia PNKK wspomnie¢ trzeba o autokefalizacji Kosciota w Polsce
i zmianie jego nawy z PNKK na Kosciot Polskokatolicki®*. PNKK powstato
w $rodowisku polskiej emigracji, dlatego zajmiemy sig tylko o tyle emigracja
polska, o ile to nieodzowne, by dalsze wywody nie zawisty w prozni.

USAto tygiel réznych kultur i narodéw, co miato swoje konsekwencje
w zyciu wspélnoty Kosciota rzymskokatolickiego. Do konfliktow na tle
etnicznym, jakich od samego poczatku doswiadczat Kosciot amerykanski,
doszty trudnosci na tle prawa wiasnosci dobr koscielnych oraz wspot-

368 Starokatolicka cirkev svym o sobé, s. 13.

39 Ks. dr Milo$ Jozef Pulec urodzit si¢ 19 marca 1923 w Zakolanach. Mature uzy-
skat w Pradze w roku 1942. Wyswigcony na kaptana 24 czerwca 1945 roku w Pradze
przez bpa Aloisa Paska. Doktoryzowat si¢ 7 pazdziernika 1948 roku z filozofii. W trud-
nych czasach poczatkéw epoki komunizmu w Czechostowacji pracowat jako przewod-
nik i publicysta. Byt przyjacielem Arcybiskupa Sawy. W roku 1964 zostat dyrektorem
Archiwum Banku Panstwowego, w ktérym pracowat az do przejscia na swoja eme-
ryture 1983 r. Wybrany Przewodniczacym Rady Synodalnej Kosciota — kierowat nim
w najtrudniejszym okresie jego dziejow. Umart 9 lutego 1991 r. w Pradze. Uroczy-
stosci pogrzebowe odbyly sie w katedrze prawostawnej $w. Cyryla i sw. Metodego.
Uroczystosciom przewodniczyt Metropolita prawostawny Czechostowacji w otoczeniu
biskupéw prawostawnych. Na podst. M.J. Pulec, Pan se postara..., Warszawa 2003,
s. 285-288.

870 Zmiana nazwy Kosciofa zostata przyjeta do wiadomosci przez Urzad do Spraw
Wyznan pismem z dnia 29 listopada 1951 roku (Nr 111 5a/17/51).
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dziatania swieckich w kierowaniu parafia. Akceptowana przez hierarchig,
typowa dla protestantdw, praktyka zapisywania na wybranych przez Rade
Parafialna cztonkow (tzw. trustystow) prawa wiasnosci débr koscielnych
powodowata pewne ograniczenia mozliwosci w zastepowaniu nomino-
wanych proboszczéw, ktérych nie zyczyty sobie wspdlnoty parafialne.
Konflikty na tym tle zmusity episkopat USA, by na Il Synodzie Plenarnym
w Baltimore (1884) zmieni¢ w wielu punktach zwyczajowo obowiazujaca
praktyke. Stanowisko to potwierdzita takze Stolica Apostolska.
Ustalenia Il Synodu Plenarnego przyczynity si¢ do likwidacji ognisk
zapalnych w wielu wspélnotach irlandzkich i niemieckich, lecz ich
sztywna aplikacja do grup etnicznych z innych czesci Europy stata sie
przyczyna wybuchu nowych konfliktow i pojawienia si¢ nowych proble-
mow. Zaliczy¢ do nich trzeba: 1. masowe odejscia emigrantéw wioskich
z Kosciota rzymskokatolickiego do wspdlnot protestanckich, 2. przecho-
dzenie Karpatorusinow na prawostawie, 3. ruch tzw. parafii niezaleznych.
Z tego ruchu wytonity sie trzy osrodki: w Chicago, Buffalo i Scranton.
Osrodek w Scranton okazat si¢ najbardziej prezny i stat si¢ zaczatkiem
denominacji pod nazwa Polski Narodowy Kosciot Katolicki.

2.2.3.1 Emigracja polska w USA

Emigracja polska do USA az do przetomu XIX i XX w. miata
charakter polityczny. Przetom wiek6w przynosi nie tylko zmiane cha-
rakteru emigracji z politycznej na zarobkowa, lecz takze zaznacza si¢
intensyfikacja tego procesu poprzez liczbe 0s6b emigrujacych do USA.
Przyczyna emigracji do USA byly gtéd i bezrobocie, przeludnienie wsi
polskiej, ale takze warunki polityczne w zaborach pruskim, austriackim
i rosyjskim?"t, Tego ostatniego nie nalezy przecenia¢. Antypolskie usta-
wodawstwo pruskie Bismarcka, wedtug Bernarda Blillowa, nie stanowito
zachety do emigracji. Natomiast wzglednie liberalnemu kursowi zaborcy
austriackiego w kwestii polskiej towarzyszyta emigracja ze wsi mato-
polskiej do USA i Kanady.

87 1. Thomas William, F. Znaniecki, Polish Peasants in Europe and America,
Chicago 1916; H. Kubiak, Polski Narodowy Kosciéf Katolicki w Stanach Zjednoczonych
Ameryki w latach 1897-1965, Wroctaw 1970.
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Kim byli polscy emigranci? Jakie mieli przygotowanie zawodowe?
Jakie posiadali wyksztatcenie? Czy znali jezyk angielski — jezyk kraju,
do ktdrego udawali si¢ w poszukiwaniu pracy? Wigkszos¢ pochodzita
ze wsi. Niewielu z nich mogto wykaza¢ sig cenzusem naukowym,
swiadectwem szkolnym badz jakims zawodem. Nawet w tej dziedzinie
wida¢ podzialy wedtug zaboréw. Wyjatkiem byli emigranci z zaboru
pruskiego i czesciowo z austriackiego. Jednak gtéwna przeszkoda,
z ktora przyszto zmagac si¢ polskim emigrantom, byt jezyk angielski.
Od znajomosci jezyka uzalezniona byta praca, zarobki, w koncu pozycja
spoteczna emigranta.

llu Polakéw emigrowato do USA? Ilu Polakéw zamieszkiwato
w USA? Ustalenie tego jest niestychanie trudne. Trudnosé¢ ta wynika
z braku wiarygodnych danych. Az do 1918 roku na mapie Europy nie
istniato panstwo polskie, a statystyka emigracji prowadzona byta w skali
trzech panstw zaborczych. Pamigtac tez musimy, ze pewna czes¢ naszego
wychodzstwa miata charakter nielegalny i wymykata si¢ spod kontroli
i ewidencji odpowiednich wtadz®’2. Stad rozbieznosci w ocenie, ilu
faktycznie Polakéw emigrowato w poszczeg6lnych latach do USA i ilu
Polakéw zamieszkiwato w USA.

Niedostatki amerykanskich spisow ludnosci sktonity srodowiska
polskie do liczbowej oceny polskiej populacji w USA. Pierwsze obli-
czenia szacunkowe zawdzigczamy ks. Wactawowi Kruszce. Gromadzac
materiaty do swojej monumentalnej historii polskiej w Ameryce, zebrat
dane dotyczace liczebnosci polskich parafii i na podstawie tego materiatu
dokonat szacunkowego ustalenia liczby Polakéw w USA w poczatkach
XX wieku®?,

872 W roku 1861 zwrdcit na to uwage William Seward, sekretarz stanu w admini-
stracji prezydenta Abrahama Lincolna. Podobnie oceniata statystyki w tym wzgledzie
Emily Greene Balch (1867-1961) profesor Wellesley College w Wellesley, Mass.,
w swej pracy Our Slavie Fellow Citizens (ttum. niemieckie: Slavische Einwanderung
in den Vereinigten Staaten). Profesor nalezata do czotowych dziataczy ruchu pacyfi-
stycznego w USA i byta wspotlaureatka nagrody Nobla w 1946 r.

$73\W. Kruszka, Historia polska w Ameryce, Spotka Wydawnicza Kuriera, Milwaukee
Wi. 1905; nowe uzupetnione wydanie: Milwaukee Wi 1937; najnowsze: Sokét Polski,
Pittsburgh PA 1987.
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Polacy byli w wigkszosci wyznania rzymskokatolickiego, gtgboko
religijni. Wsrdd emigrujacych z ziem polskich byli Zydzi oraz nieliczni
ewangelicy, prawostawni i rzymscy katolicy obrzadku wschodniego
(unici)®™,

Kazda grupa etniczna starata sie zgrupowac, tworzac swoiste ,,getta”
w obrebie miasta czy osiedla. Nastepnym krokiem byto dazenie do budo-
wy wiasnego kosciota z mozliwoscia modlitwy w jezyku polskim i moz-
liwoscia artykulacji potrzeb narodowych i spotecznych emigrantéw.

2.2.3.2 Stosunki koscielne w Ameryce w odniesieniu do Polakéw

Katolicyzm na poczatku XIX w. byt wyznaniem, do ktérego nalezata
mniejszos¢ spoteczenstwa Standw Zjednoczonych. Wyznaniem wiek-
szosci byt protestantyzm. Katolicy musieli walczy¢ o swoje miejsce
w wielowyznaniowej strukturze spoteczenstwa amerykanskiego. Kosciot
katolicki w USA, jako Kosciot misyjny, zalezny byt od Kongregacji
Propagandy Wiary.

Tylko w latach 1850-1900 liczba wiernych Kosciota rzymskokatolic-
kiego wzrosta o ponad 10.000.000. Stato si¢ to poprzez naptyw blisko
5.000.000 emigrantdéw. Temu procesowi towarzyszyt takze rozrost admi-
nistracyjny Kosciota. Utworzono wtedy 52 nowe diecezje na terenie
USA. W poczatkowej fazie emigracji z Europy przybywali tu gtdwnie
Francuzi i Niemcy. Wiasnie przedstawiciele tych dwdch grup narodo-
wych piastowali urzedy biskupéw. W roku 1820 rozpoczyna sie masowa
emigracja z Irlandii do Ameryki. Do roku 1865 w USA zamieszkato
blisko 2.000.000 Irlandczykdw.

W potowie XIX stulecia stato si¢ jasne, ze przysztos¢ Kosciota
rzymskokatolickiego lezy w rekach emigrantdw, a nie w rekach nielicznej
grupy miejscowych katolikdw, ktorzy skupili sie gtéwnie w Maryland,
Pensylwanii i Kentucky.

Irlandczycy stali si¢ baza Kosciota katolickiego, ale ich pozycja
i przewaga nad innymi grupami etnicznymi ptyneta ze znajomosci
jezyka. Szybko zdobyli wigc kluczowa pozycje w Kosciele. To wiasnie

874 W.C. Platt, The Polish National Catholic Church: An Inquiry Into Its Origins,
,Church History” 1977, nr 4, s. 475.
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z tej grupy narodowej bedzie w episkopacie amerykanskim coraz wigcej
biskupow.

Pamigta¢ nalezy o wytacznie protestanckim dziedzictwie, przeka-
zanym USA przez kolonistéw angielskich XVII i XVIII w. Naptyw
emigrantdw, a z nimi nowych zastepow katolikdw — nie pozostaty bez
echa — staty sig¢ przyczyna zorganizowanych kampanii przeciw Koscio-
towi rzymskokatolickiemu. Do wybuchu wojny secesyjnej mamy do
czynienia z dwoma kampaniami. Pierwsze wystapienia przeciw wzro-
stowi wptywow rzymskokatolickich wiaza si¢ z powotaniem do zycia
tygodnika ,, The Protestant” w styczniu 1830 r. i powiazanego z nim
ruchu ,,Native American” (1835). Grozniejsza akcja byto powotanie do
zycia tajnej grupy ,,Know — nothings”, ktéra poprzez swoje koneksje
polityczne zadata bolesne rany dynamicznie rozwijajacej sie spotecz-
nosci rzymskokatolickiej. Wojna secesyjna i spor o niewolnictwo ostabity
ruchy antykatolickie. Ten spokdj przerwany zostaje w roku 1887 wraz
z powstaniem American Protective Association®”.

Koscidt katolicki mimo tych wystapien rost w site. Dowodem tego jest
utworzenie w 1850 nowych prowincji koscielnych z siedzibami metro-
politalnymi w Cincinnati, Nowym Orleanie i Nowym Jorku. Do roku
1846 istniata tylko jedna prowincja koscielna w Baltimore. W roku 1846
powstata druga w Oregon City. Nastgpna powstata rok pozniej w Saint
Louis. Tak wiec Kosciot rzymskokatolicki w potowie wieku miat juz 6
archidiecezji wraz z 21 diecezjami.

Wazna role w zyciu Kosciota katolickiego w USA spetniaty synody
prowincjonalne odbyte w Baltimore w okresie 1829-1849. Jednak dla
naszej pracy wicksze znaczenie maja trzy synody plenarne Kosciota
katolickiego w USA w Baltimore w latach 1852-1884, ktore uchwality

87 Wazniejsze prace dotyczace tego zagadnienia to Ray A. Billington, The Protes-
tant Crusade 1800-1860: A Study the Origins of American Nativism, New York 1938;
rownie kompetentnie pisat J. Higham, Strangers in the Land. Patterns of American
Nativism 1860-1925, New Brunswick 1955. Warto tez siggnac¢ po: D.L. Kinzer, An
Episode in Anticatholicism: The American Protective Association, Seattle 1964 oraz
S.E. Ahlstrom, A Religions History of the American People, New Haven — London 1972,
s. 555-568 i 842-856.
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obowiazujace prawo dotyczace majatku parafialnego i zarzadzania
nim3s,

Odgrywajaca coraz wigksza rolg w Kosciele amerykanskim grupa
irlandzka pragneta takze wobec WASP (White Anglo-Saxon Protestants)
zamanifestowac, ze katolicy nie sa w Ameryce ,,obcym ciatem” czy ,,gor-
szymi Amerykanami”. Amerykanizacja emigrantow stuzy¢ miata stwo-
rzeniu wielkiego amerykanskiego Kosciota rzymskokatolickiego®”’.

Polacy przybywali do USA w poczuciu, ze ich zwiazek z Kosciotem
ma nie tylko znaczenie czysto religijne, ale takze patriotyczne i narodowe.
W tym wzgledzie katolicy polscy podobni byli do Irlandczykéw. W pol-
skiej i katolickiej parafii widzieli fundament zachowania swej tozsamosci
oraz oparcia w trudnym procesie adaptacji do nowej rzeczywistosci,
w ktorej czesto czuli sig zagubieni. Stad tez wielkie znaczenie przypi-
sywali budowie kosciota. Koscidt stawat sie centrum zycia religijnego,
spotecznego i kulturalnego®,

Rzym zdawat sobie sprawg ze szkodliwosci wprowadzenia w Kosciele
w Ameryce czegos$ w rodzaju blokéw narodowosciowych. Z drugiej stro-
ny nie popart takze zwolennikéw eliminacji z zycia parafialnego jezykow

876 P, Guilady, A History of the Councils of Baltimore 1791-1881, New York 1932.
Warto tez zapoznac¢ sie z listami biskupéw amerykanskich H.J. Nolan (wyd.), Pastoral
Letters of the American Hierarchy 1792-1970, Hustington. Ind. 1971.

s Irish prelates John Ireland, James Gibbons and John Spalding. ,,Were willing
to sacrifice ethnic unity to the interests of religions expansion. They cargued that all
national differences among the Catholic membership should be ironed out by empha-
sizing Americanization and the abandoning foreigu custons” — pisat Joseph J. Wytrwal,
w: The Poles in America, Minneapolis MN. 1971, s. 49.

%78 Henryk Sienkiewicz, Osady polskie w Stanach Zjednoczonych Pé/nocnej Ame-
ryki, w: Dziefa. Wydanie zbiorowe pod redakcja Juliana Krzyzanowskiego, t. XLII,
Warszawa 1950, s. 303.

E. Balch, Our Slavic Fellow Citizens, ,,Charities” 1907, s. 972 i ,,The Irish have, too
generally, shown themselves contempuous of ,,Foreigners”, and have not always earned
for themselves the love of other classes of immigrants. But apart from any such influ-
ence the natural desire [of the Poles] to have a priest of their own tongue and traditions
would have had the same result [...] Not only Poles, but any other national group of
Roman Catholics will from a church of their own just soon as they can. They may go
for a time to the Irish Catholic Church, as the phrase is, but it is hard to hold them there
or in any other church not their own”.
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macierzystych i zwyczajow grup narodowosciowych®”. Stanowisko
zajete przez Rzym nie rozwiazywato problemu poczucia krzywd, jakich
doznawata ta czy inna grupa etniczna, badz tez mniemata, ze taka krzyw-
de jej wyrzadzano. Naturalna rzecza byta daznos¢ do szerokiej autono-
mii w ramach Kosciota. Czynili to Czesi w archidiecezji San Antonio,
Kanadyjczycy w archidiecezji w Bostonie, Niemcy w Milwaukee czy
Wiosi w archidiecezji Nowego Jorku, Wegrzy w Cleveland, Polacy
w Chicago, Buffalo i Scranton. Tylko w srodowisku emigrantéw z Polski
zjawisko to nabrato charakteru szerszego. Polacy nadali ruchowi zorga-
nizowana forme i jasno sprecyzowali swoj program.

2.2.3.3 Powstanie PNKK

By lepiej zrozumie¢ fenomen PNKK, wypada przyjrze¢ si¢ doktad-
niej temu fragmentowi kryzysu postaw i struktur religijnych, ktére
przyczynity sie do jego powstania. W kryzysie tym wyodrebnia sie dwa
etapy. W pierwszym mamy do czynienia z zywiotowymi reakcjami,
o charakterze przejsciowych konfliktow w postaci polskich niezaleznych
parafii. Etap ten zamykaja dwie daty: 1872 i 1894. Drugi etap zostaje
zapoczatkowany pojawieniem sie na widowni dziejow dwaoch ksiezy:
Stefana Kaminskiego i Antoniego Koztowskiego (przetom 1895/1896)
— a zamyka powstanie PNKK - niezaleznego od Rzymu organizmu
koscielnego o wyraznie sprecyzowanych celach.

2.2.3.3.1 Ruch niezaleznych parafii

Jako pierwszy przypadek, w ktérym polska parafia uniezaleznita sie
od jurysdykcji biskupa ordynariusza miejsca, podaje si¢ parafie Polonia,
dzis Ellis (Wisconsin) w roku 1872. Spor dotyczyt rzeczy dzis banalnej,
jaka byta lokalizacja kosciota. Proboszczem zbuntowanej parafii zostat
ks. Jan Frydrychowicz przybyty z Teksasu. Parafia i konflikt zostaty
rozwiazane po nagtej smierci ks. Jana Frydrychowicza.

87 M.A. Jones, American Immigration, The University of Chicago Press, Chicago
1992, s. 193-194.

30 \W, Kruszka, Historia polska w Ameryce, t. 7, Milwaukee 1906, s. 40; L. Kocik,
Polski farmer w Ameryce, Wroctaw 1990, s. 50.
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Nastepnym konfliktem byt konflikt w parafii Sw. Trojcy w Chicago.
W roku 1877 objat tu posade ks. Wojciech Mielcuszny. Parafia Sw. Trojcy
powstata z czesci parafii Sw. Stanistawa Kostki, ktora obstugiwali Ksigza
Zmartwychwstancy. Oni to wraz z biskupem Chicago sprzeciwili sig
pracy ks. Mielcusznego. Parafianie odwotali sie¢ do Rzymu. Spdr zostat
zazegnany przez Kongregacje Rozkrzewiania Wiary. Ks. Wojciech
Mielcuszny pozostat w parafii az do swej $§mierci w 1881 r. Mimo tego
konflikt trwat dalej. Koscidt zamknieto i ponownego otwarcia dokonat
Delegat Apostolski w USA arcybiskup F. Satolli w 1893 r.

Niezalezna parafia powstata takze we Freeland (Pensylwania)
w sierpniu 1894 r. Pierwszym jej proboszczem byt ks. Wiadystaw
Debski. Poswiecenia kosciota i sakramentu bierzmowania we Freeland
udzielit episcopas vagantes Jozef Rene Vilatte. Nastgpca ks. Wiadystawa
Debskiego zostat ksiadz starokatolicki Pawet F. Kaminski, a zastapit go
pozniej ks. Stefan Kaminski. Parafia upada w 1897 z braku kaptana3:.

Nastepny konflikt wybucht w Detroit w latach 1886-1888 wokdt nowo
wybudowanego kosciota Najstodszego Serca NM Panny. Proboszczem
parafii byt w tym czasie ks. Dominik H. Kolasinski. Podtozem konfliktu
byty sprawy finansowe — obciazajace i tak zadtuzona parafie (budowa
nowego kosciota). Ot6z biskup Borgess natozyt na parafi¢ nowy o wiele
wigkszy niz poprzednio podatek koscielny. Na ten konflikt natozyta si¢
takze sprawa kolekty na Seminarium Polskie w Detroit oraz kolekty si6str
Felicjanek na sierociniec. Ks. Kolasinski zdawat sobie sprawe z tego,
ze parafia nie jest w stanie dzwigna¢ nowych dodatkowych cigzaréw,
dlatego podjat decyzje o niewyrazeniu zgody na obie kwesty w parafii.

Efekt byt natychmiastowy — odwotanie ks. Kolasinskiego ze stano-
wiska proboszcza. Biskup dodatkowo natozyt na odwotanego bardzo
uciazliwa kare: suspense. Na miejsce ks. Kolasinskiego biskup mianowat
ks. Jozefa Dabrowskiego. Parafianie staneli w obronie swojego duszpa-
sterza. Ordynariusz Detroit nakazat zamkna¢ kosciot i na parafig natozyt
interdykt. Parafianie nie pogodzili si¢ z posunigciami wiadz diecezji.
Odwotali si¢ do Rzymu z prosba o przywrdcenie ks. Kolasinskiego

%1 J.W. Wieczerzak, On Two Trails. The Polish Independent Parish of Freeland.
Pennsylvania: Father Paul Kamiriski, ,,PNCC-Studies” 1990, s. 22-60.
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do funkcji proboszcza w ich wspdlnocie parafialnej. Dnia 16 kwietnia
1887 r. ordynariusz diecezji rezygnuje ze swej funkcji. Powiadomiony
ks. Kolasinski, ktory w tym czasie petnit funkcjg proboszcza w Warsza-
wie (Minto) w stanie Potnocna Karolina, wraca do Detroit i za zgoda
administratora diecezji ks. E. Joosa obejmuje swoja dawna placowke
duszpasterska. Nastepca biskupa Borgessa, bp Jan Foley, podtrzymat
decyzje swego poprzednika i odwotat ks. Kolasinskiego z parafii sw.
Wojciecha. Ks. Kolasinski nie podporzadkowat si¢ decyzji ordynariusza
i wraz z wiernymi powotali do zycia niezalezna parafig. Uznawali si¢ za
podlegtych Papiezowi, natomiast odrzucali zwierzchnictwo ordynariusza
diecezji. Wierni parafii $w. Wojciecha zmuszeni zostali do wybudowania
nowego kosciota, gdyz stary zgodnie z orzeczeniem sadowym musieli
opusci¢ i odda¢ diecezji. Nowy kosciot zbudowano pod wezwaniem
Najstodszego Serca Maryi Panny.

Delegat Apostolski w Waszyngtonie, ks. abp Satoli, doprowadzit
w 1897 r. do pojednania parafii Najstodszego Serca Maryi Panny z biskupem
ordynariuszem Detroit J. Foleyem oraz do pojednania ks. D. Kolasinskiego
z wiadza koscielna. Rok p6zniej ks. Kolasinski zmart 32,

Podobnie byto i w Cleveland w stanie Ohio. Tu proboszczem byt
gorliwy i oddany swoim parafianom ks. Antoni Kotaszewski 3,

Do uniezaleznienia si¢ polskiej parafii od witasnej diecezji doszto
przy budowie nowego kosciota. Biskup diecezji Richard Glimour byt

32 |_awrence D. Orton, Polish Detroit and the Kolasirski Affair, Detroit 1981; Joseph
J. Parot, Polish Catholics in Chicago. 1850-1920, De Kalb (Illinois) 1981, s. 69-73;
E.A. Skendziel, The Kolasirnski Story, Detroit 1979; tenze: The Kolasizski Connection,
»PNCC Studies” 1986, s. 13-23.

Ks. Wactaw Kruszka, w cytowanej tu wielokrotnie Historii polskiej w Ameryce,
nazwat ks. Kolasinskiego ,,0jcem i patryjarcha” polskiego niezaleznictwa w USA. Por.
W. Kruszka, t. I, s. 316. Sprawa ks. Kolasinskiego, a pdzniej takze ks. Kotaszew-
skiego, ujawnita jeszcze jedno — ogromny wplyw prasy na rozwoj wypadkéw w parafii.
Wazna sprawa bytoby przesledzenie roli prasy w powstawaniu i podsycaniu kryzysow
w polskich wspélnotach parafialnych.

%83 Ks. Antoni Kotaszewski urodzit si¢ w Prusach i jego pierwotne nazwisko brzmiato
Rademacher. Zob. W. Kruszka, dz. cyt., t. 11, s. 650. Natomiast prof. dr hab. A. Walaszek
podaje tylko nazwisko Kotaszewski w wersji ang. — Kolaszewski. A. Walaszek, Swiaty imi-
grantéw. Tworzenie polonijnego Cleveland. 1880-1930, Krakéw 1994, s. 47.
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przeciwny kontynuacji budowy zbyt wielkiej swiatyni jak na potrzeby
parafii. Natomiast budowniczy kosciota, a zarazem proboszcz parafii,
pozostat wierny budowie drugiego co do wielkosci kosciotaw USA, zaraz
po katedrze $w. Patryka w Nowym Jorku. Koszty byty duze, co zmuszato
ks. Kotaszewskiego do konsekwentnego i systematycznego obciazania
parafian kosztami budowy. Parafianie zacz¢li narzeka¢ na cigzary, ktdre
musza ponosi¢ w zwiazku z budowa ogromnej $wiatyni. To niezadowo-
lenie czesci parafian wykorzystat wikariusz, ks. Franciszek Motulewski.
Bardziej konsekwentny okazat sie biskup Horstman, nastgpca biskupa
Richarda Glimoura; w dniu 24 maja 1892 r. nakazat ks. Antoniemu
Kotaszewskiemu opusci¢ parafie sw. Stanistawa. Ks. Kotaszewski
przenidst si¢ do nowej parafii w Syracuse w stanie Nowy Jork. Biskup
Horstman na wakujace stanowisko proboszcza w parafii $w. Stanistawa
mianowat ks. Benedykta Rosinskiego. Nie potrafit on roztadowac
napig¢ wewnatrz wspdlnoty parafialnej, co doprowadzito w koncu do
buntu przeciw niemu. Nastapita radykalizacja zadan i zawiazanie si¢
komitetu zwolennikéw powrotu ks. Kotaszewskiego do Cleveland. Po
prawie dwu latach, 2 maja 1894 roku, powrdcit entuzjastycznie witany
ks. Antoni Kotaszewski®.

Postanowiono zatozy¢ niezalezna parafig pod wezwaniem Niepokala-
nego Serca Maryi. Whrew ustawom baltimorskim, wiascicielem majatku
nie byt biskup ordynariusz miejsca, ale wiascicielami majatku parafial-
nego byli sami parafianie. Ks. Kotaszewski poprzez prasg poinformowat
0 zerwaniu z wiasnym biskupem. Na tono Kosciota rzymskokatolickiego
powr6cit z parafia po $mierci biskupa Horstmana w 1908 roku.

Ks. Kotaszewski zawsze podkreslat, ze zerwat tylko z ordynariuszem,
a nie z Kosciotem jako takim. Dlatego tez nie wiaczyt si¢ do innych
organizujacych sie grup, czy to w Chicago, czy tez Scranton, gdyz nie
byt przekonany o sensownosci tego typu dziatan. Nieporozumienia

%4 Tamze: ,Podczas entuzjastycznego powitania wyglosit mowe, w ktdrej
zawarl wszystkie zale i pretensje wobec «irlandzko-niemieckich» biskupéw. Mowa
Kotaszewskiego to niemal program wszystkich kaptanéw wspoélnot parafialnych, ktore
popadty w konflikt z amerykanska hierarchia. Zadat on dla Polakow i imigrantéw prawa
do budowania amerykanskiego katolicyzmu na réwnych z innymi prawach, prawa do
zachowania polskiego charakteru parafii, prawa do «patriotyzmu»”.
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i napiecia nasilaja si¢ w latach dziewiecdziesiatych. W 1894 dochodzi
do konfliktu w Baltimore. Tu na czele zbuntowanych staje ks. Barszcz,
znany szeroko ze staran o polskich biskupéw w USA. W tym samym roku
dochodzi do konfliktu w Hill Creek w stanie Pensylwania. Jednoczesnie
w tym samym czasie istnieja niezalezne parafie w Omaha, Nebraska,
Poznan — Wis. i Milwaukee-Wis. Te lub inne konflikty nie miaty jednak
wielkiego znaczenia i niejednokrotnie trwaty krotko.

Poza powstaniem tzw. polskich parafii niezaleznych w USA kroniki
notuja duzo spornych sytuacji; niektore doprowadzity nawet do star¢
z policja. Trescia wszystkich tych nieporozumien byta walka o narodo-
wos¢ ksiedza, 0 jezyk kazan i obrzeddw, o respektowanie polskich swiat,
o0 uprawnienia komitetu parafialnego, o tytut wtasnosci itp.

Przedstawiony tu skrétowo ruch ,,niezaleznictwa” miat jednak charakter
zywiotowy, nie wypracowat programu i nie dazyt do zespolenia rozpro-
szonych grup. To dokonato si¢ w trzech r6znych osrodkach: w Chicago,
Buffalo (NY) oraz Scranton. Pierwsze kroki na drodze do tego rodzaju
zespolenia postawiono z chwila, gdy na widowni ruchu pojawili si¢ w dwu
roznych miastach ks. Stefan Kaminski i ks. Antoni Koztowski.

2.2.3.3.2 Pierwsze prdby organizacji ruchu — Kosciot Polskokatolicki
w Chicago i Polski Kosciol Niezalezny w Ameryce

Osrodek w Chicago ukonstytuowat si¢ w wyniku podziatu, do
jakiego doszto w parafii $w. Jadwigi, i budowy nowego kosciota pod
wezwaniem Wszystkich Swigtych. Proboszczem parafii $w. Jadwigi byt
cztonek zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstancow, ks. Jozef Barzynski.
Zmartwychwstancy w Chicago nie mieli zbyt dobrej opinii wsrod
wiernych, ktorzy narzekali na uciazliwy fiskalizm proboszczéw; czesto
dochodzito do tego zte traktowanie parafian, brak szacunku dla ciezko
pracujacych ludzi na obczyznie. Do pracy w parafii $w. Jadwigi zostat
skierowany mtody ksiadz, ktory w 1894 przybyt do Chicago po studiach
i Swigceniach kaptanskich we Wtoszech, ks. Antoni Koztowski®%, Mtody

%5 Przebywajac na stypendium we Wtoszech w 1988 r., w Archiwum Tajnym Waty-
kanskim, jak tez w Archiwum ,,Propaganda Fidei”, znalaztem sporo dokumentow
dotyczacych ks. Antoniego Koztowskiego. Zostaty skopiowane — jedng kopig posiada
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i energiczny wikary zaczat zdobywaé coraz wigksze uznanie wsrod
parafian. Postanowili oni wystapi¢ do arcybiskupa Chicago, Feehana,
z prosba 0 nominacj¢ na proboszcza ks. A. Koztowskiego i odwotanie
z tej funkcji ks. Jozefa Burzynskiego. Arcybiskup Chicago odwotat
nie ks. Jozefa Burzynskiego, ale dekretem z 18 XII 1894 r. odwotat
ks. Antoniego Koztowskiego. Zaréwno w zyciu mtodego kaptana
i W zyciu spotecznosci parafialnej doszto do wielu zmian. Ks. Antoni
Koztowski dtugo nie mdgt znalez¢ miejsca dla siebie. W parafii doszto
do zaburzen, a nawet krwawych zajs¢. Prébowano wszystkich dostep-
nych srodkéw, migdzy innymi zwrécono sig do Delegata Apostolskiego
w Waszyngtonie z prosba o interwencje. Abp Sattoli poprosit o inter-
wencje w parafii arcybiskupa Chicago, Feehana. Konfliktu nie rozwia-
zano, lecz doszto tylko do zaostrzenia protestu i obie strony konfliktu
pozostaty przy swoich opcjach. Arcybiskup Feehan byt Zle informowany
0 tym, co zaszto w parafii i jakie moga by¢ tego skutki, gdy w liscie do
arcybiskupa Sattolego z 25 kwietnia 1895 pisat: ,,Malkontenci sa, ale tyl-
ko kilka setek, i mysle, ze skandal jest bardzo maty, jesli jest jaki3ee,
Zwolennicy ks. Koztowskiego w dniu 25 kwietnia podje¢li decyzjg,
7€ opuszczaja parafie $w. Jadwigi i rozpoczynaja budowe nowego kos-
ciota, a zarazem takze chca utworzy¢ nowa wspdlnote parafialna. Zna-
miennga data w zyciu nowej parafii byt dzien 16 czerwca 1895 r., kiedy
to ks. A. Koztowski w asyscie dwdch innych niezaleznych duchownych,
ks. Franciszka Kotaszewskiego i ks. Stefana Kaminskiego, dokonat
poswigcenia tymczasowej kaplicy Wszystkich Swietych. Do nowej

Archiwum Diecezji Centralnej, druga Archiwum Kosciota Polskokatolickiego. Suge-
rowatem wtadzom obu Kosciotéw sfinansowanie dalszych poszukiwan w Archiwach
Watykanskich — moja sugestia pozostata bez odpowiedzi. Sprawg ks. Antoniego
Koztowskiego doktadnie na podstawie dokumentéw z Archiwum Watykanskiego przed-
stawia Robert F. Trisco, The Holy Sea and the First ,,Independent Catholic Church’ in
the United States, Studies in Catholic History, Wilmington 1985.

Ks. Kazimierz Grotnik, piszac swoja prace doktorska, wspomina w przypisie na
s. 31 o tym, ze Archiwum Diecezji Centralnej posiada ten mikrofilm, lecz nie wspo-
mina o tym, kto skopiowat owe dokumenty i kto ten mikrofilm podarowat Archiwum
Diecezji Centralnej.

%6 R.F. Trisco, dz. cyt., s. 210: ,,The malcontents are in reality, but a few hundred,
and I think it can be said is little, if any scandal”.
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parafii przytaczyto si¢ okoto tysiaca rodzin, tj. okoto 7 tysiecy ludzi.
Przy starej pozostato okoto 300 rodzin. Arcybiskupowi Feehan nie
pozostato nic wigcej, jak przypomnienie, ze wing za powstala sytuacje
ponosi ks. Antoni Koztowski. Dnia 27 wrzesnia 1895 arcybiskup ogtosit
ekskomunike na ks. Antoniego Koztowskiego. Tym aktem arcybiskup
Chicago przypieczgtowat niejako oficjalnie zaistnienie niezaleznej
parafii ks. Antoniego Koztowskiego®’. W pazdzierniku tegoz roku
Koztowski poczat oficjalnie szuka¢ porozumienia z innymi niezaleznymi
parafianami, nawiazujac z nim kontakty. Szczeg6lna uwagg zwrdcit na
osrodek w Buffalo. W przeciwienstwie do dotychczasowej praktyki,
zgodnie z ktora istnienie niezaleznej parafii uzaleznione byto od osoby
duszpasterza, pragnat ze wszystkimi zainteresowanymi szuka¢ programu
religijno-spotecznego jako oparcia dla wszystkich. Wszelkie podejmo-
wane proby ukazaty, ze zbudowanie wspdlnej platformy dla wszystkich
parafii niezaleznych jest przedsigwzigciem nie do zrealizowania. Dlatego
tez ks. Antoni Koztowski zwrdcit si¢ z prosba o pomoc do europejskich
starokatolikow. Biskupi zjednoczeni w Unii Utrechckiej Kosciotdw
Starokatolickich poradzili, by parafie te zjednoczyty si¢ w autonomiczna
wspdlnote uznajaca doktryne i strukture kosciotéw starokatolickich.
W maju 1897 czes¢ parafii niezaleznych, poprzez swoich przedstawicieli,
powotata do zycia Diecezjg Polskokatolicka w Chicago, nowa wspolnote
wyznaniowa na mapie wyznan w USA38, Podczas pierwszego Synodu
Kosciota Polskokatolickiego, ktory odbyt si¢ w Chicago w dniu 7 maja,
zatwierdzono wczesniej przyjeta konstytucjg i wybrano ks. A. Koztowskiego
na biskupa®®. Sakry biskupiej udzielili mu arcybiskup Utrechtu Gerard

%7 V. Green, For God and Country: The Rise of Polish and Lithuanian Ethnic
Consiounsess in America, 1860-1910, Madison 1975, s. 108.

%8 |_J. Orzell, A Pragmatic Union: Bishop Koz/owski and the Old Catholics, 1896-
1898, Polish Amerikan Studies 1987 nr 1, s. 5-24; W. Wysoczanski, Starokatolicyzm
polski i jego miejsce w Unii Utrechckiej w latach 1897-1944, Warszawa 1982 /praca
doktorska/ oraz tegoz: Polski nurt Starokatolicyzmu, Warszawa 1977, B. Le$, Prze-
miany charakteru i funkcji parafii Polskiego Narodowego Kosciofa Katolickiego w Sta-
nach Zjednoczonych. Studium parafii katedralnej Wszystkich Swietych w Chicago,
»Postannictwo” 1980, nr 2-3, s. 145-162.

39 W czasie kwerendy do pracy odnalaztem w Archiwum Diecezji New Yersey
tekst ,,Konstytucji” Kosciota Polskokatolickiego. Jej tekst przekazatem Archiwum
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Gul, biskup starokatolickiego Kosciota Niemiec Teodor Weber i biskup
chrzescijanskokatolickiego Kosciota w Szwajcarii — Edward Herzog.
Konsekracja biskupia odbyta si¢ w dniu 21 listopada 1897 w kosciele
sw. Piotra i $w. Pawta w Bernie, w obecnosci ambasadora Standéw
Zjednoczonych w Szwajcarii. W odpowiedzi na ten akt, dokonany bez
zgody Rzymu, Leon XIII w dniu 2 maja 1898 upowaznit Kongregacjg
Rozkrzewiania Wiary do ogtoszenia dekretu o ekskomunice wigkszej
(zastrzezonej tylko Stolicy Apostolskiej). Tekst jej zostat odczytany
z ambon wszystkich kosciotow polskich w Ameryce®®. Biskup Koztow-
ski jednak wczesniej zdazyt przygotowac swoich zwolennikéw do tego
aktu, wydajac dnia 19 grudnia 1987 r. list pasterski. Pisat w nim: ,,[...]
nietolerancyjny religijny despotyzm z cigzkimi tancuchami niewolnic-
twa [...] naduzywanie naszych sentymentow religijnych, naduzycia
materialne przywiodty nas do zerwania jednosci z Kosciotem, w ktorym
zostaliscie pozbawieni podwdjnej wolnosci: jako wolni obywatele i jako
ludzie, ktérych Chrystus uczynit wolnymi”. We fragmencie tym podaje
przyczyny roztamu. Dalej pisze, ze nie zerwali z wiara przekazana im
przez ojcOw i ze nie tworza jakiej$ nowej religii. Zdawat sobie sprawe
z mozliwosci ekskomuniki, gdy pisat: ,,Nie bojcie sig, gdy niemitosierni
ludzie beda was przesladowac i naduzywajac imie i autorytet Chrystusa
ekskomunikowa¢ was. Wy spoczywacie na mocnym fundamencie, ktd-
rym jest Jezus Chrystus™et,

Program religijno-spoteczny przyjgto na drugim Synodzie Kosciota
—w roku 1904. W programie tym wyeksponowano elementy narodowe.
Mozna to szczeg6lnie odnalez¢ w nastepujacym fragmencie rezolucji:
,»My, jako Polacy katolicy, dzieci jednej, nierozdzielonej Ojczyzny Polski,
postanawiamy, azeby wszystkie majatki koscielne przez nas zatozone

diecezji Centralnej — nr inw. 2249 i Archiwum STPK. Konstytucja zostata napisana
w dniu 1 maja 1897 r. Zatwierdzit ja | Synod Kosciota odbyty w dniu 7 maja 1897 .
Na tym Synodzie wybrano ks. Koztowskiego biskupem. Konsekracja elekta odbyta si¢
w Bernie, w dniu 21 listopada 1897 r. Zobacz: L.J. Orzell, A Pragmatic Union Bishop
Kozfowski and the Old Catholics, 1896-1898, ,,Polish American Studies” 1987, nr 1,
s. 5-24.

30 R.F. Trisco, dz. cyt., s. 234; W. Kruszka, Historia polska w Ameryce, t. X, s. 143.

%1 R.F. Trisco, dz. cyt., s. 225.
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pozostaty wytaczna wiasnoscia ludu polskiego w Ameryce, azeby te
majatki byty wytacznie przez ludzi polskokatolickich dozorowane
i w zadnej mierze nie moga by¢ zapisane na jakichkolwiek biskupow.
W razie potrzeby Ojczyzny zas nasz majatek narodowy stac¢ si¢ moze
wielka przystuga dla dobra narodu polskiego™*2.

Chociaz Kosciot nieustannie rost (w 1895 r. liczyt okoto 10 tysiecy
wyznawcow, w 1902 r. — okoto 80 tysiecy), to organizator ruchu zdawat
sobie doskonale sprawe z izolacji swej spotecznosci. Szukajac rozwiazania
swoich trudnosci, zwrdcit uwage na najstarszy z amerykanskich Koscio-
1w, Koscidt episkopalny. Kontakt ten starat si¢ rozwijac przez bpa Karola
C. Graftona z Fond du Lac (Wisconsin). Diecezja ta nalezy do tradycyjnie
opanowanych przez zwolennikéw tzw. ,,Kosciota wysokiego”. Ten krok
krytykowali nie tylko rzymscy katolicy, krytykowat tez ks. F. Hodur,
ktory traktowat go jako prébe wyprzedazy polskich interesdw.

W 1907 r. umiera bp Antoni Koztowski. Po jego smierci czesé¢ czton-
kow potaczyta sig z osrodkiem Buffalo, natomiast wigkszos¢ przeszta do
Polskiego Narodowego Kosciota Katolickiego. Ta ostatnia okolicznos¢
przyczynita si¢ do pozytywnego rozwiazania sakry dla ks. Franciszka
Hodura.

Osrodek w Buffalo powstat w wyniku konfliktu wywotanego przez
ks. Jana Pitassa, proboszcza polskiej parafii pod wezwaniem sw. Stani-
stawa, ktory nie wyrazit zgody na powstanie drugiej w Buffalo parafii
polskiej. Polacy przy czynnej pomocy jednego z wikariuszow ks. Jana
Pitassa, ks. Piotra Chowanca, wybudowali bez zgody biskupa nowy
koscidt pod wezwaniem M.B. Rézancowej. Kosciot ten strawit pozar,
ktory wybucht ,,z niewiadomych przyczyn”. W roku 1886 wierni parafii
z pomoca innego wikarego ks. Jana Pitassa, ks. Antoniego Klawitera,
i za zgoda Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, zbudowali nowy kosciot;
powotana zostata nowa parafia pod wezwaniem $w. Wojciecha®®. Parafia

392 \W, Kruszka, dz. cyt., t. Il, s. 55.

393 Zob. J. Wieczerzak, Religions Independenism Among Polish Catholic in Buffalo
(New York), ,,PNCC Studies” 1987, s. 73-93; S.L. Cuba, Rev. Anthony Klawiter (1836-
1913): Research in Progress, ,,PNCC Studies” 1982, s. 1-24; S.L. Cuba, Rev. Anthony
Klawiter | Polish Roman and National Catholic Organizator — Priest, ,,Polish Ameri-
can Studies” 1983, nr 2, s. 59-92.
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skupita wokot siebie wigkszos¢ Polakéw pochodzacych z okolic Pozna-
nia. W roku 1890 $wiatynia sptongta, a nalezne pieniadze, ktére zostaty
wyptacone z ubezpieczenia, przejat Ordynariusz diecezji. Ks. Antoni
Klawiter musiat opusci¢ parafig i Buffalo.

Do zorganizowania niezaleznej parafii pod wezwaniem M.B. R6zan-
cowej doszto w 1895 roku. Organizatorzy otrzymali wsparcie od
Zwiazku Narodowego Polskiego i dwdéch wybitnych postaci polskiej
diaspory w osobach Juliana Lipinskiego i Apolinarego Karwowskiego.
Ten ostatni byt wydawca gazety ,,Reforma”. Parafianie pragneli, by ich
proboszczem zostat ks. Antoni Klawiter. Parafig pod swoja jurysdykcje
usitowat przeja¢ biskup Antoni Koztowski z Chicago, lecz jego préby
nie przyniosty pozytywnego rezultatu. Parafianie zdecydowali si¢ na
,»dziwny” krok: powotali na swego proboszcza ks. Stefana Kaminskiego,
ktdry otrzymat swigcenia kaptanskie z rak ,,episcopas vagantes” Jozefa
Rene Villate*** i w dniu 22 lipca 1896 podpisat kontrakt z parafia M.B.
Rézancowej na dziesiec lat3®.

Musiat by¢ dobrym organizatorem, skoro potrafit zyska¢ bardzo
szybko sympatie parafian, ale takze zdoby¢ zaufanie kilku niezaleznych
parafii i Zwiazku Narodowego Polskiego. Synod w Buffalo, ktéry odbyt
sig¢ we wrzesniu 1896 r., wybrat ks. Stefana kandydatem na biskupa. Sakry
udzielit mu 20 marca 1898 roku w Buffalo biskup Jozef Rene Villate *°.
Oznaczato to, ze w Buffalo utworzy? si¢ jeszcze jeden osrodek preten-
dujacy do przewodzenia w ruchu niezaleznych parafii. Papiez Leon XIl11
ekskomunikowat bpa Kaminskiego w dniu 9 wrzesnia 1898 r. Nowego
biskupa Buffalo Jakuba P. Quigley, nastepce biskupa Ryana, powiadomit
o tym listem kardynat Led6chowski, 6wczesny prefekt Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary. Komunikat o dekrecie Leona XIII ogtoszono we
wszystkich kosciotach diecezji.

34 Ks. W. Kruszka pisze, ze Stefan Kaminski zostal wyswiecony w 1894 r. w Cleve-
land i pierwotnie nosit nazwisko Rothe. Por. W. Kruszka, dz. cyt., t. 11, s. 682.

35 Archiwum Diecezji Centralnej nr inw. 2248. Tekst kontraktu.

3% Interesujace materiaty zrodtowe dotyczace bpa Villate’a oraz konsekracji bpa
S. Kaminskiego podaje W. Wysoczanski: Strakatolicyzm polski i jego miejsce w Unii
Utrechckiej, s. 184-185 oraz przypisy 66 i 67.



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 145

Jak stusznie zauwazyt Wiktor Wysoczanski, charakteryzujac posta-
we biskupa Stefana Kaminskiego, brak mu byto odwagi i konsekwencji
w dziataniach, ktdre sa nieodzownymi elementami przy formutowaniu
jakiegos programu religijno-spotecznego®’. Potwierdza to jego dekla-
racja opublikowana w ,,Warcie” z dnia 23 marca 1900 roku, w ktorej
pisat: ,,Ja, jako biskup, solennie zgadzam sig¢ z uchwatami wszystkich
soboréw, to jest od czas6w apostolskich az do dnia 21 lipca 1879 r.
Wraz z moimi ksiezmi i diecezjanami, ktorych dzisiaj jest juz przeszto
18 tysiecy dusz, chcemy zy¢ i umieraé w zupetnej karnosci z biskupem
rzymskim, czyli papiezem, jezeli on uzna krzywdg narodu polskiego,
szczegblnie w Ameryce, gdzie najwigksza niesprawiedliwoscia szafuja
jego agenci. Uchwaty soboru baltimorskiego odrzucamy jako nieka-
tolickie, heretyckie i nawet niechrzescijanskie, ktére zobowiazuja
wiernych do oddawania majatkéw parafialnych na wiasnosé¢ biskupow
narodowosci irlandzkiej [...].

Nie mamy zadnej tacznosci z tak zwanymi starokatolikami [...].
Urodzilismy sig katolikami rzymskiego wyznania, wzroslismy w tej
wierze, wigc chcemy tez kiedys umierac jak takowi. Stojac na czele kato-
likow — Polakéw w Buffalo i innych osadach, zgodnie z moimi ksigzmi
i parafianami, nie tworzymy zadnego nowego kosciota, jak to niektdrzy
twierdza, nie, walczymy tylko o nasze stuszne prawa, ktére nam sie naleza
wobec $wiata i samego Boga. Nie toczymy walki ani z papiestwem, ani
z Kosciotem, walczymy tylko ze ztymi i niesumiennymi ludzmi. Jestesmy
gotowi w kazdej chwili zakonczy¢ walke, jezeli wyzsza wiadza uwzgle-
dni to, co sig nalezy narodowi Polskiemu w Ameryce, a w przeciwnym
razie gotowi jestesmy walczy¢ az do grobowej deski™%.

Program biskupa Kaminskiego byt podobny do formutowanych
postulatéw innych grup niezaleznych. Negowat wszystko, co robili badz
zamierzali jego adwersarze w ruchu niezaleznym, biskup Koztowski
i Hodur*®. Proponowat walke bez szukania porozumienia i wspétpracy
z innymi, ktérzy walczyli.

37 W. Wysoczanski, Starokatolicyzm polski i jego miejsce..., s. 188-189.

38 Warta” 23 111 1900, nr 20.

39 Biskupowi Koztowskiemu zarzucat zdrade intereséw narodowych przez to, ze
przyjat sakre z rak biskupéw starokatolickich, i kontakty z Kosciotem Episkopalnym.
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Osrodek w Buffalo po $mierci biskupa Kaminskiego (wrzesien 1911)
popadt w ktopoty. Los jego zostaje przesadzony w momencie wysta-
wienia katedry na publiczna licytacje z powodu zaciagnietych dtugéw
w banku. Katedre kupit nielegalnie i podstepnie ks. Bubenheimer 4%,
ktory przekazat ja nastepnie diecezji rzymskokatolickiej. Kosciét odzy-
skat ks. Walenty Gawrychowski 1 sierpnia 1915 roku. Parafia przeszta
pod jurysdykcje PNKK z siedziba w Scranton. Pozostate parafie bytego
osrodka buffalowskiego réwniez przeszty pod jurysdykcje PNKK.

2.2.3.3.3 Osrodek w Scranton

Jedynie osrodek w Scranton przetrwat i zorganizowat si¢ w Kosciét.
Zawdziecza to swojemu organizatorowi, ks. Franciszkowi Hodurowi,
ktory nakreslit mu program religijny i spoteczny. Reformator urodzit si¢
1 kwietnial1866 roku we wsi Zarki, powiat Chrzandw. Swojemu chtopskie-
mu pochodzeniu zawdzigcza wiele picknych cech charakteru: pracowitos¢,
wytrwatosé, religijnosé. Do negatywnych cech nalezy zaliczy¢ updr. Po
ukonczeniu szkoty w Zarkach, dzieki pomocy wielu zyczliwych oséb,
uczeszczat do elitarnej sredniej szkoty Nowodworskiego im. Sw. Anny
w Krakowie. Zrédtem utrzymania byty takze korepetycje udzielane mniej
zdolnym uczniom. Negatywnie na mtoda psychike wptyneto srodowisko
szkolne, ktore kpito z jego pochodzenia. W srodowisku krakowskim
zetknat sie¢ z ruchem socjalistycznym i ruchem ksigdza Stanistawa Stoja-
towskiego, obroncy polskiego chtopa. Tu takze rozwijali swe idee tworcy
Mtodej Polski; krzewiono tez zasady mesjanizmu.

Po ukonczeniu gimnazjum, po diugich wahaniach, wybrat teologie
na Uniwersytecie Krakowskim oraz formacje w Seminarium Diecezji
Krakowskiej prowadzonym przez Ksiezy Misjonarzy. Zostaje przyjety
do seminarium i tym samym rozpoczyna studia teologii na Uniwersytecie
Jagiellonskim (1889)**. Tu tez otrzymat nizsze $wigcenia z rak kardynata

Natomiast biskupowi Hodurowi, ze byt chtopskiego pochodzenia i miat poglady libe-
ralne, jesli nie socjalistyczne. Zarzucat mu takze ,,nowinkarstwo” w teologii.

40 J, Wieczerzak, Religions..., s. 82.

41 Powszechnie przyjmowano dotychczas, ze Hodur zgtosit sie do seminarium bez-
posrednio po ukonczeniu gimnazjum. Natomiast Jozef Wieczerzak, cytujac ks. Jozefa
Zawistowskiego, twierdzi, ze uczynit to 3 lata po zdaniu matury, prébujac w tym czasie
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Dunajewskiego, biskupa krakowskiego. Pobyt w seminarium zostat
przerwany w 1892 roku, a Franciszek Hodur usunigty z grona alumnow.
Co byto przyczyna, doktadnie nie wiadomo*®,

Wydalony z seminarium, nie magt liczy¢ na karierg swiecka w kraju.
Pewna ,,deska ratunkowa” byta emigracja. Franciszek Hodur zdecydowat
si¢ na wyjazd z kraju. Droga jego podobna jest do drogi wielu polskich
emigrantdw: pociagiem do Hamburga, a pézniej statkiem do Nowego
Jorku. Podr6z z Hamburga do Nowego Jorku odbyt F. Hodur na statku
M/S ,,Sorrento”. Jak kazdy emigrant, przeszedt normalng procedure na
Ellis Island i swoje pierwsze kroki skierowat, jak wielu emigrantéw Pola-
koéw, do polskiego przytutku sw. J6zefa. Jednym z cztonkéw Zarzadu byt
ks. Benwenuty Gramlewicz. Zarzad przytutku sktadat si¢ z cztonkow
Zjednoczenia Ksigzy Polskich w Ameryce®®. Ksigdz Gramlewicz byt
proboszczem polskiej parafii w Nanticoke (PA)*“.

Po przyjeciu do seminarium w Betty (obecnie Latrobe PA) prowa-
dzonym przez benedyktynow, kilkumiesigcznym pobycie i zdaniu

takze kariery teatralnej. Bishop Francis Hodur and the Socialist. Associations and
Disassociations, ,,Polish American Studies” 40 (1983), nr 2, s. 7 oraz A. Hatas, Kon-
trowersje woko? ks. Franciszka Hodura, zafozyciela Polskiego Narodowego Kosciofa
Katolickiego, ,,Studia Polonijne” 8 (1984), s. 196.

Dokument wpisu ,,w poczet uczniéw Wydziatu Teologicznego™ nosi date 7 IX 1889.
Fotokopie dokumentéw zamieszcza H. Kubiak, The Polish National Catholic Church
in the United States of America from 1897 to 1980, Warszawa 1982, pomiedzy stronami
120 i 121. Zob. tez: Z.J. Kijas, Franciszek Hodur. Lata seminaryjne. Rys sylwetki na
podstawie dokumentoéw Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, red. J. Jezierski,
Biskup Franciszek Hodur (1866-1953), s. 35.

42 A, Hatas, Franciszek Hodur jako seminarzysta i ksigdz rzymskokatolicki,
Postannictwo” 1987, nr 1-2, s. 71-94.

403 J. Wieczerzak, Francis Hodur First Year in America: 1893, ,,PNCC Studies”
1994, s. 5-23.

404 S, Wrtodarski, Historia Kosciofa Polskokatolickiego, t. 1, Warszawa 1964, s. 73
pisze, ze Hodur dat ogtoszenie do ,Kuriera”, gazety wydawanej w Nowym Jorku,
0 swym przyjezdzie i ciezkim potozeniu. Notatke te¢ miat przeczyta¢ ks. B. Gram-
lewicz i zaprosit go do siebie. Inna wersje podaje Jozef Wieczerzak. Wedtug niego
ks. B. Gramlewicz po otrzymaniu wiadomosci o przyjezdzie bytego kleryka z Kra-
kowa, zainteresowat sie nim, traktujac go jako potencjalnego kandydata na ksiedza.
Ktéra wersja jest prawdziwa, trudno dzi$ orzec. Nie istnieje ani jedna kopia ,,Kuriera”
z tego czasu. Zob. J. Wieczerzak, Francis Hodur First Year in America: 1893, tamze.
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egzaminOw zostat wyswigcony na ksiedza w katedrze Sw. Piotra
w Scranton przez éwczesnego ordynariusza diecezji bpa O’Hare w dniu
19 sierpnia 1893 roku“®,

Biskup O’Hara skierowat neoprezbitera do parafii Najswigtszych Serc
Jezusa i Maryi w Scranton. Proboszczem parafii byt Niemiec pochodzacy
ze Slaska, stabo mowiacy po polsku, ks. Ryszard Aust. Mitody wikariusz,
za zgoda proboszcza, rozpoczat aktywna dziatalnos¢ w parafii, ktorej
gtéwny czton stanowili gérnicy. W krétkim czasie zorganizowat Kétko
Patriotyczne, biblioteke oraz zaczat wydawac ,, Tygodnik Scrantonski”.
Szybko pozyskat sympatie parafian, takze petng wrazliwosci postawa na
ich potrzeby materialne. Zamiast gromadzi¢ ,,grosz do grosza”, dzielit
si¢ pienigdzmi z parafianami. Przystowiowej ,,0liwy do ognia” dodata
przynaleznos¢ do Kotka Patriotycznego cztonkdéw Zwiazku Narodowego
Polskiego. Zwiazek ten powstat pod wptywem Agatona Gillera w Filadel-
fii w 1880 roku®. Przyjmowat na cztonkéw wszystkich, ktdrzy chcieli
pracowa¢ na rzecz niepodlegtosci Polski. Mogli nimi by¢ socjalisci,
antyklerykatowie, niewazna byta przynaleznos¢ wyznaniowa, a takze
przekonania polityczne i spoteczne. Kosciot rzymskokatolicki zabraniat
swoim wyznawcom przynaleznosci do tej organizacji, a przez pewien
okres nawet bardzo aktywnie zwalczat Zwiazek. W tym celu powotat
nowa organizacje, tzw. Unie Rzymskokatolicka®’. Ksiadz Franciszek
Hodur nie byt cztonkiem Zwiazku, ale popierat jego dziatalnosé i cele.

45 Wiadze diecezji amerykanskich poprzez Kongregacje Rozkrzewiania Wiary
zwracaly sie do biskupéw diecezji w Europie, z ktérych pochodzili klerycy, z prosba
o0 opinig¢ 0 kandydacie do swigcen. W Archiwum Kongregacji Rozkrzewiania Wiary nie
ma $ladu, by uczynit to biskup O’Hara w stosunku do alumna Hodura. Moze to $wiad-
czy¢ o tym, ze posiadat on takie swiadectwo albo takie, ktére zostalo mu wystawione
W momencie opuszczenia seminarium. Takie swiadectwa otrzymali tez inni klerycy
z seminarium krakowskiego. Zob. A. Hatas, Hodur jako seminarzysta, s. 71-94.

408 E, Renkiewicz, Poles in America, 1608-1972, New York 1973, s. 64-65; A. Bozek,
Polish Americans, 1854-1939, Warszawa 1985, s. 216-218; S. Osada, Historia Zwigzku
Narodowego Polskiego w Ameryce Pé/nocnej i rozwoj ruchu narodowego polskiego
w Ameryce P6/nocnej, Chicago1905, s. 111; J.A. Wytrwal, America’s Polish Heritage,
Detroit 1961, s. 173.

47 JW. Wieczerzak, ,,Filling In”: Observations, Biographical and Historical, On
Bishop Hodur and His Church, ,,PNCC Studies” 1994, s. 95-96.
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Wtadze koscielne docenity pracg i zaangazowanie ks. Franciszka Hodura,
mianujac go proboszczem parafii Swietej Trojcy w Nanticoke.

W parafii Najswiegtszych Serc Jezusa i Maryi przybywato coraz
wigcej parafian niezadowolonych z rzaddw ks. Ryszarda Austa. Finanse
wielu wspdlnot parafialnych to punkt zapalny, wywotujacy najwiecej
nieporozumien. | tak byto w tym przypadku. Komitet parafialny zazadat
rozliczenia sig, lecz przedstawiciele parafii zostali wyrzuceni za drzwi
plebanii. Do zaognienia sytuacji przyczynito si¢ takze niedzielne wysta-
pienie proboszcza, w ktérym parafianie ustyszeli tylko obelgi. Delegacja
parafii, ktora udata si¢ do biskupa Ordynariusza z prosba 0 zmiane pro-
boszcza, zostata przez Ordynariusza zlekcewazona. Dlatego 30 sierpnia
1896 roku, w niedzielg, parafianie nie dopuscili ks. Austa do kosciota.
Powiadomiony o tym Ordynariusz zwrdcit si¢ do policji o interwencje.
Doszto do rozlewu krwi i aresztowania 22 0s6b*®, Szukajac pojednania
z rozgoryczonymi parafianami biskup O’Hara zdecydowat si¢ na odwo-
tanie ks. R. Austa i powotat na wakujace stanowisko ks. Bronistawa
Debinskiego. Parafianie tego pojednawczego gestu (wyciagnietej reki)
nie przyjeli.

Parafia w Nanticoke, do ktorej zostat postany ks. F. Hodur, powstata
z czesci parafii ks. B. Gramlewicza. Swiadczy to o zaufaniu, jakim darzyt
mtodego kaptana ordynariusz Scranton*®®,

Na zwiazanie si¢ Hodura z grupa wiernych z Najstodszych Serc Jezusa
i Maryi wptyw miata solidarnos¢ z ich poczuciem krzywdy i ponizenia,
ktérych doznali od ordynariusza diecezji.

Zachecajac wiernych do budowy nowego kosciota i stajac w koncu
naich czele, miat §wiadomos¢, ze podejmuje wielce ryzykowna decyzje,
ktéra w konsekwencji doprowadzi¢ moze do przerwania dobrze zapowia-
dajacej sie kariery. Na tym etapie nie miat zamiaru zrywa¢ z Kosciotem
rzymskokatolickim. Swiadczy o tym ztozona przez niego deklaracja:
~Zeby nasz Kosciot rzymskokatolicki stat si¢ narodowym, nie trzeba
koniecznie zrywac¢ z Rzymem i tworzy¢ jakas nowa sekte odmienna. Nie,

48 J.P. Gallagher, Century of History. The Diocese of Scranton 1868-1968, Scranton
1968, s. 210; W. Warega (F. Hodur), Nowe drogi, Scranton 1901, s. 14 n; F. Hodur, Po
drodze zycia, Scranton 1922, s. 12-36.

409 J.P. Gallagher, A Century of History, s. 169.
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z prawd przez nas dotychczas wyznawanych nie odrzucilismy zadnej, zadac¢
tylko winnismy w ustroju spoteczno-administracyjnym reform w duchu
demokratycznym. | tak niestychanym jest przeciez anachronizmem
na dzisiejsze czasy, ze nardd polski nie ma zadnego wptywu na wybor
biskupéw i ksigzy dla siebie przeznaczonych”#°. W podobnym duchu
wypowiedziat si¢ w artykule Nasz Program“. Ks. F. Hodur nie chciat
zrywaé z Kosciotem rzymskokatolickim. Zywit gtebokie przekonanie, ze
wiele mozna bedzie rozwiaza¢ na drodze negocjacji. Tylko one zapewnia
uzyskanie ustepstw w dotychczasowej praktyce Kosciota. W styczniu
1898 r. podjat Hodur decyzje o podrézy do Rzymu, ktérej celem byta
zmiana krzywdzacych praw obowiazujacych o Kosciele w USA.

W Rzymie ks. Hodur nie osiagnat nic. Udato mu sig¢ ztozy¢ tylko
petycje, w ktorej opisywat warunki zycia religijnego Polakéw. Prosit
tez Stolice Apostolska o przeprowadzenie pewnych reform w zarzadzie
polskimi parafiami. Postulaty ujat w cztery punkty:

»1. Prosimy o przedstawiciela Polaka w episkopacie USA, by mdgt
by¢ posrednikiem miedzy ludem polskim, Stolica Apostolska a biskupami
Ameryki i oredownikiem naszych spraw.

2. O zgodg na unarodowienie wiasnosci koscielnych, tj. by majatki
kosciotow polskich byty zapisane w sadach na delegatow przez gming
wybranych.

3. O przyznanie ludowi tych praw, ktére ma w Europie tzw. kolator
(czyli patron), a mianowicie, by biskup prosit lud przy obsadzaniu pro-
bostwa 0 zgode na osobe danego ksiedza.

4. O prowadzenie administracji finansowej przez ludzi z tona parafian
wybranych”#2,

40 Straz” z 151V 1897r.

4l Straz” z 30 X 1897r.

42 Cyt. za: S. Wiodarski, Historia Kosciofa Polskokatolickiego, t. 1, Warszawa
1964, s. 75. Trzeba wreszcie obali¢ mit o spotkaniu z kard. M. Led6chowskim. Po
pierwsze — w diariuszu audiencji udzielanych przez Prefekta Kongregacji nie ma notat-
ki o takim spotkaniu. Po drugie — ks. F. Hodur popetnit powazny btad, wczesniej zwré-
cit sie 0 pomoc do jednego z braci kardynatéw Vanutellich, ktérzy nie nalezeli do grona
»przyjaciot” kard. Ledéchowskiego. Kardynat byt w tym czasie jedynym obcokrajow-
cem pracujacym w jednej z najwazniejszych dykasterii watykanskich.
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Pobyt w Rzymie nie przynidst spodziewanych rezultatow, a ewentualna
audiencja u papieza miataby czysto konwencjonalny charakter. Jednak, jak
wskazuja na to publikacje w ,,Strazy”, Hodur ciagle tudzit si¢ nadzieja, ze
reprezentowana przez niego grupa wiernych uzyska z Kurii rzymskiej pozy-
tywna odpowiedz*, Chciat zrezygnowac z administrowania podlegtymi mu
trzema juz wdwczas parafiami, tj. $w. Stanistawa w Scranton, $w. Walentego
w Filadelfii i sw. Wojciecha w Priceburg (Dicson City), jezeli ,,Rzym usta-
nowi polskich biskupéw w zgodzie z programem kosciota™.

Odpowiedz przyszta z Rzymu za posrednictwem Delegata Apostol-
skiego w Waszyngtonie. Byta to odpowiedz odmowna. Jedynie co do
punktu czwartego miata ona charakter pozytywny. Punkt ten mowit
0 wspdtudziale parafian w zarzadzaniu majatkiem koscielnym. Zaréwno
biskup Wiliam O’Hara, jak i ks. Franciszek Hodur szukali jeszcze moz-
liwosci porozumienia i wyjscia z kryzysowej sytuacji. Obaj okopali sig
na swoich pozycjach i nie zamierzali przysta¢ na warunki drugiej strony.
Dlatego tez w dniu 12 wrzesnia 1898 r. ks. F. Hodur odczytat wiernym
tres¢ dokumentu z Rzymu, po czym oswiadczyt: ,,Ja do Rzymskiego
Kosciota nie wrdce”. Po tej deklaracji ks. F. Hodura zebrani oswiadczyli:
,» 10 I my nie wrécimy”. Rezultatem byta ekskomunika z dnia 29 wrzes$nia
1898 roku. Wydat ja biskup Hoban z polecenia ordynariusza diecezji
O’Hary“. Hodur nazwany zostat w niej ,,szpiegiem rosyjskim, zdrajca
i wrogiem narodu polskiego#. Tekst ekskomuniki zostat odczytany we
wszystkich kosciotach diecezji Scranton. Aktu tego nie dokonat tylko
jeden kaptan — ks. Franciszek Chalcarz z parafii Mill Creek’. Sam
ks. Franciszek Hodur tekst odczytat, kazat go spali¢, a popiot wyrzucié¢ do
przeptywajacego w poblizu strumienia. Zebrani, wraz z ks. F. Hodurem
na czele, postanowili nie wraca¢ do Kosciota rzymskokatolickiego.

413 J, Wieczerzak, Scratching the Surface: A F, Notes for a Contemploted biography
of Bishoph Francis Hodur, ,,PNCC Studies” 1980, s. 11, przypis 5.

44 Straz” 30 IV 1898 .

415 Archiwum Diecezji Centralnej, nr inwen. 2976.

46 Na s. 3 kopii ekskomuniki czytamy: ,,is simply doing the work of Russian spy,
whether he be paid for it or not [...] is a traitor to the Polish cause [...] is enemy of the
Polish people”.

47 Ksiega Pamigtkowa ,,33”, s. 29.
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W dniu 3 pazdziernika 1898 roku ztozono u wiadz stanowych podanie
0 rejestracje nowej grupy wyznaniowej Polskiego Kosciota Reformowa-
nego. Pod dokumentem widnieja podpisy kilkuset os6b. Dzien ten mozna
uzna¢ za formalna dat¢ powstania nowej denominacji wyznaniowej,
ktéra na Il Synodzie Powszechnym 1909 roku przyjeta nazwg Polski
Narodowy Kosciot Katolicki .

Wczesne numery ,,Strazy” wskazuja, ze dziatalnos¢ Hodura nie
ograniczyta sig tylko do Scranton*?®. Dziatalnoscia propagandowa sta-
rat si¢ obja¢ wszystkie zainteresowane grupy. Powstaty nowe parafie,
ktore uznawaty Scranton za ,,centrale”. Nieodzownym stato si¢ nadanie
zywiotowo rozwijajacemu sie ruchowi okreslonych ram organizacyjnych
i doprecyzowanie stosunku do Kosciota rzymskokatolickiego.

2.2.3.3.4 Organizacja i rozwoj PNKK

Waznym dniem w historii PNKK jest 25 kwietnia 1898 roku. W tym dniu
w hali parafialnej odby1 sie wiec, wzieto w nim udziat okoto 1500 0s6b oraz
kilku duchownych: Franciszek Hodur, Wincenty Szumowski, Antoni Klawiter
i Jozef Bolidau. Wspierali ich dziatacze swieccy: Jan Sliwinski, Jozef Nycz,
Stanistaw Dangiel (redaktor ,,Strazy’”). Obecni byli tez przedstawiciele Zwiaz-
ku Narodowego Polskiego i innych organizacji dziatajacych w srodowisku
polonijnym?2, Na wiecu postanowiono i uchwalono nastepujace wnioski:

1. Wybra¢ administratora Kosciota i Rade Gtéwna;

2. Zleci¢ administratorowi Kosciota opracowanie Konstytucji;

3. Powota¢ Komitet, ktory zajatby si¢ szerzeniem idei Kosciota naro-
dowego w Ameryce;

4. Powotac¢ specjalny fundusz na ten cel;

5. Uzna¢ ,,Straz” za organ Kosciota“?,

48 W tradycji Kosciofa za date jego powstania przyjmuje sie dzien 15 marca 1896.
Dzien ten jest dniem zasuspendowania ks. F. Hodura za samowolne opuszczenie parafii
w Nanticoke.

419 Progba w imieniu ludu do polskich ksiezy!, ,,Straz”, nr 43, s. 2.

420 Straz” 1898, nr 17. Na wiecu tym ks. Antoni Klawiter ,,w ostrych i energicznych
stowach skrytykowat postgpowanie tzw. stug ottarza — ich zdzierstwo, pychg, gtupote,
rozpuste i wskazat jako zrédto odrodzenia Kosciét Narodowy™.

421 Tamze.
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Administratorem Kosciota jednogtosnie wybrano ks. F. Hodura.

W lipcu 1904 roku ks. F. Hodur wydat odezwe ,,do wszystkich
Kosciotow Polsko-narodowych, patriotycznych towarzystw i lu-
dzi dobrej woli [...]"*%, w ktorej zwotywat | Synod Narodowego
Kosciota. Zwotany przez ks. F. Hodura | Powszechny Synod miat
wielkie znaczenie dla mtodej spotecznosci koscielnej. Cele wyznaczyt
Hodur:

1. ,,Czas najwyzszy, zebysmy pozbyli sie zaleznosci od Ajryszy
i Niemcow, czas, bysmy sprawy Kosciota naszego wzigli we wiasne rece,
czas zorganizowania ostatecznego Polsko-Narodowego Katolickiego
Kosciota w Ameryce”;

2.,,By mie¢ sposobnosé do [...] zastanowienia sie¢ nad naszym poto-
zeniem [...], nakresli¢ na przysztosé¢ program, jasny i prosty, narodowo-
religijnej pracy w Ameryce [...]"*%.

Ks. F. Hodur zdawat sobie sprawe z tego, ze o losach Kosciota
decydowa¢ beda swieccy. W tym celu opublikowat szereg artykutdéw
przypominajacych zasady zycia Kosciota w czasach poapostolskich.
W jednym z nich pisze: ,,Pierwszy Synod Narodowego Kosciota bedzie
przypominat te czasy poapostolskie, kiedy to kaptani Chrystusowi wraz
z ludem wiernym rozpatrywali najwazniejsze sprawy Kosciota, wybierali
biskupow, formutowali wyznania wiary”*?.

W Synodzie wzigto udziat 136 delegatow swieckich i duchownych:
15 ksigzy i 131 osdb swieckich, ktorzy reprezentowali 14 parafii i 20
towarzystw patriotycznych. Uwage zwraca udziat 3 ksi¢zy z odtamu
w Chicago, ktdrzy reprezentowali bpa Antoniego Koztowskiego z Kos-
ciota Polskokatolickiego.

Synod ostatecznie okreslit stosunek mtodego ruchu religijnego do
Rzymu. Na Synodzie postanowiono ostatecznie zerwa¢ z Rzymem oraz
odrzuci¢ dogmat o nieomylnosci papieza. Rezolucja uchwalona na Syno-
dzie stwierdzata: ,,Uwazamy stanowisko papieza i jego Kosciotfa [...]

422 F, Hodur, Do wszystkich KoscioZow Polsko-Narodowych, Patriotycznych Towarzystw
i ludzi dobrej woli..., ,, Straz” 1904, nr 28, ,,Nowy Swit” 1904, nr 3, s. 49-52.

423 Tamze.

424 Uwagi o Synodzie, ,,Straz” 1904, nr 30.
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za nieuzasadnione, oparte na fatszu i ztej woli, a dogmat o rzymskiej
nieomylnosci za bluznierstwo przeciw Bogu™%.

Uznano, ze Konstytucja Kosciota powinna by¢ oparta na ,,Ustawach
parafii przy kosciele $w. Stanistawa, Biskupa i Mgczennika w Scranton
PA. 20 marca 1897”. Projekt Konstytucji opracowali ksieza Hodur,
Plucinski i Kowalski. W pracy wspierali ich radami Ignacy Kosmela
i Jan Sliwinski. Konstytucja oparta jest na dwu filarach:

»Pierwszym i najwazniejszym pragnieniem [...] to uswigcenie i zba-
wienie polskiego wychodzcy [...]. Druga zasada naszej organizacji jest
ta, ze majatek koscielny ma by¢ bezwzgledna wiasnoscia tych ludzi,
ktorzy kosciot buduja i utrzymuja [...]. Zarzad i kontrola nad majatkiem
koscielnym nalezy do komitetow przez parafi¢ wybranych i przed nimi
odpowiedzialnych™?. Na czele Kosciota stoi biskup, obierany dozy-
wotnio na Synodzie. On stoi na strazy praw koscielnych i czuwa nad
czystoscia wiary i obyczajow. Wszelkie urzedy w Kosciele moga by¢
obejmowane tylko na drodze wyboréw. Wiadze ustawodawcza w Kos-
ciele ma Synod. Wtadzg wykonawcza powierzono tzw. Wielkiej Radzie,
w ktorej sktad wechodzit biskup, trzech ksiezy i trzech swieckich, wybie-
ranych takze przez Synod Kosciota. Parafie sa autonomiczne w sprawach
majatkowych, natomiast w sprawach wiary, moralnosci i dyscypliny
koscielnej podlegaja biskupowi. Tak wigc na pierwszym Synodzie
potozono podwaliny pod demokratyczny system wiadzy w Kosciele 7.
W sprawach dyscypliny Synod zachowat wiele przepisow rzymskokato-
lickiego Kodeksu Prawa Kanonicznego. Na biskupa Kosciota powotano
ks. F. Hodura, ktory byt zreszta jedynym kandydatem. Milczeniem
pominieto kwestie sposobu uzyskania przez nominata sakry biskupiej “%.
Droga do niej byta dtuga i wiagzata si¢ z doznaniem wielu upokorzen.

45 A, Kolinski, Synod Kosciofa narodowego w Scranton, PA dnia 6-8 wrzesnia 1904,
»Ameryka Echo” 24 1X 1904.

426 Cel i zasady Polsko Narodowego Kosciofa w Ameryce, ,, Trybuna” 1907, s. 7-12.

421 K. Grotnik, Polski Narodowy Kosci¢/ Katolicki..., s. 65.

428 Ks. F. Hodur przez wiele lat odrzucat godnosé¢ biskupia, gdyz uwazat ja za nie-
potrzebna dla siebie i narodu polskiego: ,,Podczas gdy w Detroit, Cleveland, Buffalo
musieli Kolasinscy, Kaminscy, Kotaszewscy i Koztowscy tumani¢ lud i sciaga¢ mu
do poswiecenia kosciotow watpliwej jakosci biskupéw, u nas, w Scranton, postanowit
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Konsekracja elekta ks. F. Hodura odbyta si¢ 29 wrzesnia 1907 r. w sta-
rokatolickiej katedrze sw. Gertrudy w Utrechcie (Holandia). Gtdwnym
konsekratorem byt Gerhard Gul, za$ biskupami wspotkonsekratorami
Jakub Jan von Thiel, biskup z Haarlemu, i Mikotaj Spit, biskup z Deven-
ter. Dzien ten miat niezwykte znaczenie dla mtodego ruchu koscielnego
i jego przysztosci. Droga do niej otwarta si¢ dopiero po smierci bpa
Antoniego Koztowskiego z Chicago. Europejscy biskupi starokatoliccy
nie wyrazali zgody na konsekracje drugiego biskupa w USA*%°.

Rozwdj PNKK na terytorium USA, a pdzniej Polski i Kanady, byt
przyczyna, dla ktdrej bp F. Hodur nie mogt dtuzej sam kierowac catoscia
Kosciota. W zwiazku z tym V Synod Nadzwyczajny podjat historyczna

naréd kwestie jasno i orzekl, iz polski ksiadz, pochodzacy z ludu i pracujacy dla ludu,
wigcej u niego znaczy nizli rzymskie i nierzymskie biskupy. Lud scrantonski i ci, co
z nim trzymaja, znaja tylko jednego biskupa, jednego Mistrza nad soba, Jesusa Chry-
stusa, znaja ksiezy, ktérzy maja w jego imieniu gtosi¢ Ewangelig czysta, sami zy¢ po
bozemu i naréd do Boga prowadzi¢. Infula jest dla nas symbolem tyranii, przewrotno-
$ci, a pastorat przypomina bat ekonoma i nahajke kozacka. Wiegc precz z infutami, precz
z pastoratem”. Wargga, dz. cyt., s. 13. Hodur byt jednak $wiadom tego, ze Kosciotowi
potrzebny jest biskup i potrzebna jest sukcesja apostolska. Zabiegi, ktdre podejmowat
w tym wzgledzie przebiegaty w daleko posunigtej dyskrecji, by nimi nie zrazi¢ zbyt
radykalnych sojusznikéw. Por. ,,Straz” z 24 wrzesnia 190, nr 38. Dziekujac za wybor
na stanowisko biskupa, ks. F. Hodur stwierdzit: ,,[...] krok, ktoryscie uczynili wczoraj,
wybierajac mnie biskupem, w sposéb praktykowany przez pierwsze wieki katolickiego
Kosciota, kiedy to kaptani i lud wierny wybierali nawet rzymskich biskupow [...] nie
utadzi [...] zapewne zawzietych naszych przeciwnikow, ale powiekszy ja do nieby-
watych rozmiaréw. Wasz wybér zbliza nas z jednej strony do Chrystusa Pan i Jego
apostotow, ale za to oddali nas od tych, ktdrzy pogardzili prostota apostolska i wyparli
sie $wietych zwyczai pierwszych wiekéw chrzescijanskiego spoteczenstwa”. (,,Straz”,
tamze). Natomiast w szkicu pt. Cztery Sobory i cztery Synody uzasadniat wybor biskupa
nastepujaco: ,,Uczyniono to dlatego, ze historia chrzescijanskiego Kosciota stwierdza
dowodnie nieprzerwane istnienie takiej godnosci w Kosciele chrzescijanskokatolic-
kim od czasu apostotéw i pierwszych Ojcoéw Kosciota, przyczyni sie do rozszerze-
nia i utwierdzenia idei wolnego Kosciota w Ameryce”. (F. Hodur, Po drodze zycia,
tamze, s. 39). Te sformutowania wyszty spod jego pidra z pewnej perspektywy czasu
i doswiadczen Kosciota w Ameryce.

429 SzczegOlowy opis staran mozna znalez¢: Laurence J. Orzell, Franciszek Hodur
a Koscio? Starokatolicki, 1899-1908, ,,Postannictwo” 1980, nr 4, s. 31-43; Laurence
J. Orzell, Francis Hodur and the Old Catholics, 1899-1908, ,,PNCC Studies” 1980,
s. 15-23; J.P. Gallagher, dz. cyt., s. 238.
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decyzje 0 podziale Kosciota na trzy diecezje z siedzibami biskupéw
w Scranton, Chicopee i w Krakowie. Oprocz tego Synod powotat do
zycia diecezje litewska dla Litwindw mieszkajacych na terenie USA
i zwiagzanych z PNKK. Biskupami zostali: ks. Walenty Gawrychowski
dla diecezji z siedziba w Chicopee, ks. Franciszek Bonczak dla diecezji
w Krakowie, ks. Jan Gritenas dla Litwinéw, ks. Leon Grochowski —
jako biskup sufragan w Scranton. Konsekracji udzielit bp F. Hodur dnia
17 sierpnia 1924 roku *°.

W pdzniejszym czasie erygowano jeszcze diecezjg zachodnia z sie-
dziba w Chicago, diecezjg Buffalo-Pittsburgh oraz diecezjg¢ kanadyjska
z siedziba w Toronto. Rozbudowa struktur Kosciota wiazata si¢ z szyb-
kim przyrostem parafii. W roku 1907 byto ich 17. Od tego czasu parafii
wciaz przybywato, i tak w roku 1920 byto ich juz 55, w roku 1946 — 136,
w 1975 — 165.

W tej sytuacji koniecznym stawato si¢ dostosowanie prawa kosciel-
nego do nowej struktury administracyjnej i parafialnej. Tymi problema-
mi zajat si¢ IV Powszechny Synod w Scranton, obradujacy w dniach
7-10 lipca 1921 roku. Synod uchwalit Konstytucj¢ Kosciota, ktdra
zawierata dwanascie artykutow.

2.2.3.3.5 Ogolna charakterystyka doktryny PNKK

Pierwsze wypowiedzi ks. Franciszka Hodura nie wskazywaty na
dazenia nowego ruchu do artykulacji wiasnej doktryny teologicznej,
potwierdzaty raczej ich wiernos¢ i ulegtosé ,,[...] kierownictwu $w. Mat-
ki Kosciota [...]"#. Utwierdza nas w tym doktadna analiza wystapien
autora. Ks. Franciszek Hodur pragnat ratowac spotecznos¢ polskich
emigrantéw oraz broni¢ ich intereséw ekonomicznych i kulturalnych.

Zerwanie wszystkich wigzow z Kosciotem rzymskokatolickim pocia-
gneto za soba dazenia do wyrazenia takze wiasnej, odrebnej doktryny.
Otwiera te droge ogtoszone przez Synod Prowincjonalny w Wilkes

40 Wielka Uroczystosé, ,,Straz” 1924, nr 34. Konsekracja spowodowata kontro-
wersje na linii Scranton — Utrecht. Odbyta si¢ bez zgody MKBS.
431 Straz” z 2 lipca 1898.
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— Barre (1912) Wyznanie Wiary PNKK*%, zamyka natomiast opubliko-
wanie przez bpa Franciszka Hodura tzw. Jedenastu Wielkich Zasad “*:.
Wprowadzajac nowe wyznanie wiary, zaznaczyt, ,,ze zarzucaja Koscio-
towi naszemu, iz nie r6zni si¢ w niczym od rzymskokatolickiego, i aby
wykazaé roznicg pomiedzy naszym a rzymskim wyznaniem, wielebny
Ks. Biskup odczytuje artykuty wiary utozone przez siebie...”**. Uza-
sadniajac wprowadzenie nowego wyznania wiary, Hodur argumentowat:
»Skoro powstato w XV1 wieku wyznanie augsburskie i reformowane, to
zachodzi pytanie, czy na XVI wieku skonczylto si¢ rozumowanie czto-
wieka w sprawach religijnych. Czy wtedy wyczuwano juz wszystko to,
co Bdg cztowiekowi objawit? Czy w tych sprawach nie ma nic wigcej
do dodania™*®.

Kazda spoteczno$¢ odczuwa potrzebe posiadania krétkiego dokumen-
tu, ktdry streszcza jej nature, cel lub ideat oraz wyraza porozumienie,
jakie taczy tworzacych ja cztonkow. Takim dokumentem w grupach
wyznaniowych jest wyznanie wiary. Tekst ten jest dla tozsamosci grupy
jedynym punktem odniesienia. MOwi o konsensusie, ktdry tej grupie
pozwala istnie¢. Dokument ten winien by¢ wszystkim cztonkom grupy
wyznaniowej dobrze znany, a przez swoja funkcj¢ wyznaniowa pozwala
przejs¢ wierzacemu od osobistego ,,ja” do ,,my” Kosciota.

432 F, Hodur, Nasza Wiara, Scranton 1913. Wyznanie Wiary PNKK obszernie oméwit
bp F. Hodur na I Synodzie PNKK w Polsce, odbytym w Warszawie w dniach 27-29
czerwca 1928 roku. Na tym Synodzie przyjeto Wyznanie Wiary jako obowiazujace
takze w Polsce. Tekst wyznania wiary — ,,Polska Odrodzona” 1928, nr 14, s. 2-3. Prze-
bieg obrad: ,,Polska Odrodzona” 1928, nr 14, s. 2-5; nr 15, s. 4-7; nr 16, s. 6-9; nr
17,s. 7-9; nr 19, s. 4-6. Przedruk w: Album jubileuszowy 1929-1954. Srebrny jubile-
usz kapfasnstwa ks. prob. F.N. Kaczmarczyka, Trenton 1954, s. 60-66. Temat Wyznanie
Wiary PNKK byt przedmiotem obrad MKBS: w Kolonii dnia 11 wrze$nia 1913 roku;
w Bernie dnia 15 wrzesnia 1921 roku; w Utrechcie dnia 16 lipca 1937 roku. Dyskusja
na sesji MKBS w dniu 16 lipca 1937 spowodowana byta pytaniem ze strony Kosciota
Episkopalnego w USA; w Zirichu dnia 25 sierpnia 1938 roku.

433 pPierwsze wydanie Jedenastu Wielkich Zasad ukazato si¢ w Scranton w 1923 roku
jako oddzielna broszura.

43 Ksiega Protoké/owa Parafii sw. Stanisfawa, Scranton 1912, s. 27. Sekretarzem
Rady Parafialnej byt w tym czasie Leon Kosin.

43 Tamze.
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Kazde wyznanie wiary petni tez funkcje doktrynalna, ktéra wyraza
sie w tym, ze jest ,,komdrka — matka” tradycji eklezjalnej. To ono win-
no by¢ punktem odniesienia dla tworzenia teologii. Taka role widziat
bp Franciszek Hodur dla Wyznania Wiary. W praktyce zycia eklezjalnego
w PNKK bywato z tym roznie.

Opublikowanie Wyznania Wiary PNKK wzbudzito zaniepokojenie
0 tres¢ depozytu wiary w PNKK u Arcybiskupa Utrechtu Franciszka
Kennicka i innych biskupéw Unii Utrechckiej. Dlatego w dniu 10
maja 1932 r. biskup Jan Z. Jasinski z Buffalo przestat na rgce Arcybis-
kupa w Utrechcie list wyjasniajacy doktryng PNKK w tym wzgledzie.
Bp Jasinski pisat: ,,Polski Narodowy Kosciot Katolicki opiera swoje zasady
na Pismie Swigtym, Swietej Tradycji i na dogmatycznych uchwatach czte-
rech Ekumenicznych Sobordw [...]. Sktad Apostolski i Wyznanie Nicej-
skie sa dowodami potwierdzajacymi wiare chrzescijanska*®. W liscie na
prozno szukaé¢ cho¢by jednego zdania o Wyznaniu Wiary PNKK.

W ,Roli Bozej” z dnia 24 wrzes$nia 1932 bp Franciszek Hodur
przypomina nadawcy listu do Arcybiskupa Utrechtu to, ze Wyznanie
Wiary PNKK ,,...byto przedtozone Synodom i Wyznawcom Kosciota
jako uzupetnienie tak zwanego Sktadu Apostolskiego, przyjetego przez
Koscidt w drugim wieku i Wyznania Nicejsko-Konstantynopolitanskiego
utozonego przez Ojcow Kosciota w czasie Synodu w Nicei w r. 325-ym
i w Konstantynopolu w roku 381-ym”#%, Dalej dodaje: ,,Byli jednak tacy,
nawet wyznawcy Narodowego Kosciota, ktorzy twierdzili, ze Wyzna-
nie Narodowego Kosciota jest niepotrzebne, ze w sprawach wiary jest
wystarczajace Wyznanie Apostolskie, czyli Sktad Apostolski i skrot
nicejsko-konstantynopolitanski, ze Wyznanie Narodowego Kosciofa
wprowadza zbyt radykalne zmiany w chrzescijansko-katolickie wierzenia
i miesza z religia sprawy polityczne i spoteczne, przez co odstrasza od
Kosciota ludzi spokojnych i zachowawczo usposobionych. Krytycy ci

4% List bpa Jana Z. Jasinskiego do arcybiskupa Franciszka Kennick. Archiwum
Diecezji Centralnej PNKK — 10 maj 1932: ,,The doctrine of the Polish National Catho-
lic Church is founded on the Holy Scriptures, the Holy traditions, and the dogmatic
decisions of the Four Ecumenical Councils [...] The Aposteles Creed as the Baptismal
symbol, and the Nicene Creed as the sufficient statement of the Christian faith”.

47 Rola Boza” 10 (1932) 19, s. 308.
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nie maja stusznosci”*®, Biskup Jasinski, mimo upomnienia przez bpa
Franciszka Hodura, nie zmienit zdania w tej materii. W lipcu 1940 roku,
ttumaczac Konstytucje PNKK, pominat tre§¢ Wyznania Wiary PNKK 4,
Swiadczy to o tym, ze juz za zycia Hodura Kogciét miat problemy
z wihasna tozsamoscia. Wielu duchownych traktowato doktryne Kosciota
dos¢ dowolnie, decydujac indywidualnie o zasadach wiary Kosciota.
Konstytucja przyjeta w 1904 roku jest niczym innym niz poszerzeniem
konstytucji naszkicowanej przez Hodura dla parafii w Scranton. Pomie-
dzy 1904 a 1946 r. zostata ona poddana licznym rewizjom.

Uznanie czterech pierwszych Soboréw za normatywne dla Kosciota
wyptywato z uznania ich za zrodta dla wiary Kosciota*?. Idea uznania za
zrodta wiary czterech pierwszych Soboréw pojawita si¢ w 1902 roku*.
W trakcie rozmow z anglikanami w 1950 roku przedstawiciele PNKK
ztozyli nastepujace oswiadczenie: Uznanie czterech Soboréw ptyneto
ztego, iz definiowaty one ,,katolicka doktryne dotyczaca Wcielenia Syna
Bozego i Ducha Swigtego”*2. Ponadto ,,zajmowaty si¢ one podstawo-
wymi sprawami wiary i dostarczaty istotnych argumentéw w nauczaniu
i sprawowaniu wiadzy w Kosciele*#, Przedstawiciele PNKK stwierdzili
tez, ze trzech pdzniejszych soboréw nie odrzucono, ale uznano je za
mniej istotne niz cztery Sobory Powszechne Kosciota. Synody Gene-
ralne PNKK nie od razu zostaty uznane za réwne w waznosci czterem

43 Tamze.

4% The Constitution and Statue of the Polish National Catholic Church. Translated
from Polish in to English by Rt. Rev. J.Z. Jasiznski, Bishop of the Buffalo-Pittsburg Dio-
cese of the Polish national Catholic Church of America. Printed July’ 1940 at the Straz
Printery-Scranton, PA.

40 E, Hodur, Dziefa Boze i ludzkie, Scranton 1939, s. 38. Cztery pierwsze sobory to:
I Sobér w Nicei, 325; | Sobér w Konstantynopolu, 381; Sobér w Efezie, 431; Sobor
w Chalcedonie, 451.

4“1 Takie $wiadectwo ztozyt Hodur w ,,Deposition” In Re Incorporation of the
St. Stanislaus Polish national Church of Scranton, Pa.; Applicants Depositions 1902,
S. 99.

42 T, Andrews, The Polish National Catholic Church in America and Poland,
London 1953., s. 54 i 42.

43 [F. Hodur], Polish National Catholic Church History, [1949]. Niepublikowany,
kopia, s. 56.
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Soborom Powszechnym Kosciota pierwszego tysiaclecia. Pierwsza
zmiana pochodzi z roku 191644,

Innym przyjetym zrodtem wiary jest tradycja*s. W catej bogatej
przeciez literaturze nic nie mowi sie 0 autorstwie tradycji w Kosciele.
Mimo tego uznaje sig ja za zrodto wiary Kosciota. Mowiac 0 znamionach
Kosciota, autorzy twierdza, iz potwierdzeniem apostolskosci Kosciota
jest powr6t do tradycji apostolskiej. Zaden z autoréw nie wspomina
o0 tym, ze decyzje Synodéw mogtyby zawiera¢ czes¢ tradycji*e.

Zaréwno Hodur, jak tez wszyscy autorzy PNKK, podkreslaja, ze
zrodiem ich doktryny jest Pismo Swigte. Nigdzie i u nikogo nie znaj-
dziemy wyraznego i definitywnego stwierdzenia dotyczacego kanonu
ksiag biblijnych. PNKK korzystat z rdznych wersji Biblii. Niektore cytaty
pochodza z Biblii Wujka, inne z Biblii Gdanskiej itp. Przemawiajac
3 marca 1929 roku na wiecu w Scranton, bp Hodur stwierdzit: ,,Nasza
doktryna jest oparta na Biblii, szczeg6Inie na Nowym Testamencie™*’.
Natomiast bp Jasinski w 1930 roku napisat, ze Kosci6t nauczat tylko tego,
co nakazat Chrystus i opart swoje nauczanie na zasadach, ktdre znajduja
si¢ w Ewangeliach*®. Pie¢ lat pozniej pisat, ze podstawowe zasady PNKK
swoje oparcie znajduja w Pismie Swietym jako zasadzie wiary**.

Do istotnych elementdw ksztattujacych tres¢ doktryny PNKK nalezy
stwierdzenie bpa F. Hodura i innych wspoétorganizatoréw nowego
ruchu koscielnego, ze prawdziwa religia nie jest wartoscia martwa,
raz na zawsze okreslona. Kazda zywa religia si¢ rozwija, ciagle udo-
skonala i przeobraza dzigki rozwojowi duchowemu, spotecznemu

444 U.S. Census Bureau, Religious Bodies, t. 11, Washington 1916, s. 547.

445 J.Z. Jasinski, Ciggfosé, Pamietnik Jubileuszowy 40-ej Rocznicy Powstania Pol-
sko Narodowej Katolickiej Katedry Matki Bozej Rézasicowej w Buffalo, Buffalo 1935,
s. 10.

46 | .M.G. [Grochowski], Prawdziwy, Bozy, Chrystusowy i Katolicki Koscié/, ,,Prze-
budzenie”, Chicago, 9 wrzesien 1937, s. 5.

47 List Frank J. Maloney do biskupa O’Reilly z Scranton. Raport z zgromadzenia
PNKK w Scranton. List datowany jest 3 marca 1929, s. 3. Archiwum Diecezji Scranton
— Diecezja Rzymskokatolicka.

448 ).Z. Jasinski, Pamietnik 35-cioletniego jubileuszu katedry Matki Bozej Rozasicowej
w Buffalo, Buffalo 1930, s. 50.

49 .7 Jasifiski, Pamietnik Jubileuszowy, s. 11.
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i cywilizacyjnemu®°. Koscidt, jesli nie ma stac sie trupiarnia, musi tak
jak Chrystus wyjasnia¢ lub na nowo interpretowac prawdy religijne.
Wszelka formalizacja prowadzi do nieuchronnej $mierci . Ten swoiscie
pojety liberalizm byt jednym, jak si¢ wydaje, z czynnikéw utatwiajacych
rozwoj PNKK w Polsce.

Pisma Swietego nie nalezy ttumaczy¢ literalnie, cho¢ powstato ono
pod natchnieniem Boga i niesie w swej tresci wiele gtgbokich mysli
religijnych. Stary Testament jest zbiorem mysli religijnych, napisanych
przez poboznych ludzi z réznych epok i powinien by¢ rozumiany jako
historia narodu zydowskiego. Nowy Testament uwazano za naukg
Chrystusa i Apostotéw. Organizatorzy PNKK uwazali, ze btedem
bytoby interpretowanie Biblii dostownie, jak tez przyjmowanie tezy,
ze BOg podyktowat wszystko to, co napisane jest w Biblii*2. Zgodnie
z oficjalnymi stwierdzeniami dotyczacymi doktryny Kosciota poda-
nymi w amerykanskich spisach protokotéw (U.S. Cenzus Reports)
,Doktryna Polskiego Narodowego Kosciota Katolickiego w Ameryce
oparta jest na Biblii, a szczeg6lnie na Nowym Testamencie, jak zostato
wyjasnione przez Apostotdw i pierwsze cztery Sobory Powszechne
[...] a nastepnie zinterpretowane przez Synody Kosciota™®3, Tam tez
jest napisane: ,,Kosciét [...] wierzy, ze wszyscy ludzie maja prawo
interpretowac¢ Stowo Boze zgodnie ze swoimi przekonaniami i swoja
Swiadomoscia”44.

W roku 1923 bp Franciszek Hodur opublikowat Jedenascie wielkich
zasad. W pracy tej na nowo starat si¢ przemysle¢ i uporzadkowac poglady

40 Biskup F. Hodur nie ujat swoich pogladéw teologicznych w system, ale uznat,
ze kazdy wyznawca PNKK ma wolnos¢ religijnych przemyslen w granicach ogdlnej
nauki, ktora zawart w pracy ,,Nasza Wiara”. Niezwykle pouczajacym w tym przypadku
jest wypowiedz J. Pekali w pracy: Zgrzyty w chrzescijazistwie, w: Ksiega Pamigtkowa
,.33”" Polskiego Narodowego Katolickiego Koscio/a, Scranton 1930, s. 242.

41 Tamze, s. 179.

42 \Wida¢ tu wptywy Orygenesa, Augustyna czy greckich Ojcow Kosciota.

43 U.S. Census Bureau, Religions Bodies 1916, 11, 546 i 547; U.S. Census Bureau,
Religions Bodies, 1926, II, s. 1010; U.S. Census Bureau, Religions Bodies, 1936,
Bulletin No. 30 s. 8.

454 Tamze.
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dotyczace cztowieka, grzechu, odkupienia, Kosciota i sakramentdw .
Autor wczesnej historii Kosciota, ktdrym byt prawdopodobnie sam
bp Franciszek Hodur, wyrazit nastepujaca opinie¢ o0 ,,Jedenastu Wielkich
Zasadach”: ,,Powyzsze zasady zawieraja w sobie substancje objawienia
bozego przedstawiona przez Prorokow, Jezusa Chrystusa naszego Pana
i Jego ucznidéw. Sa one wystarczajaca wiedza na temat drogi do Boga,
obowiazkow religijnych i zbawienia, tak jak indywidualnej duszy i catego
narodu”*®.

Zgodnie z druga zasada najwazniejszym zadaniem Chrystusa byto
ogtoszenie i ustanowienie Krdlestwa Bozego*'. Tej misji stuzyt Chrystus:
,0d momentu, gdy wroécit z puszczy [...] az do tej chwili, gdy rozpigty
na krzyzu konat i méwit szeptem «wykonato sig»”48, Apostotowie i ich
nastepcy podjeli t¢ misje Zbawiciela z catym przekonaniem. Kosciot
wciagnigty zostal w meandry polityki budowaniem swej doczesnej
potegi — wystugiwat sie wielkim tego swiata. Ludzie Kosciota zajeli sie
tepieniem ludzkiej wolnosci, zapominajac o celu, ktéremu stuzyt Chry-
stus. Chrzescijanstwo nie spetnito tego obowiazku, do ktérego powotat
je Chrystus. W tym celu Bog powotat do istnienia PNKK, aby przypo-
mniat wszystkim cel powotania do zycia chrzescijanstwa: spotecznosci
opartej na fundamencie mitosci, wspotpracy wszystkich wyznawcow,
braterstwie i sprawiedliwosci**°.

Spore zmiany, jak na éwczesne czasy, wprowadzit bp Franciszek
Hodur w sakramentologii: tego dotyczy szosta ,,Wielka zasada*°.

W ,,Kalendarzu Narodowym” wydanym w 1916 roku ukazat sie arty-
kut pt. Kilka zdarzer i zasad z dziejoéw Polsko Narodowego Katolickiego
Kosciofa w Ameryce. W$rdd uchwat, ktdre podjat Synod PNKK odbyty
w Chicago (25-27 wrzesnia 1909 roku), autor wymienia: ,,Stuchanie

45 Andrew, dz. cyt., s. 40 pisze: ,,This is a more homiletical statement, treating at
some legth the Church’s view of man, sin, redemption, and the future life, as well as
stressing the Church’s need for a true and unselfish priesthood”.

46 Hodur F., PNCC History, dz. cyt., s. 91.

457 Wtodarski, The Origin and Growth..., s. 215.

8 Tamze.

4% Tamze, s. 216.

40 Tamze, s. 220.
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Stowa Bozego w PNKK gtoszonego przez Narodowego kaptana, jest
sakramentem, ktory w dusze ludzka zlewa moc Boza, mogaca dopro-
wadzi¢ cztowieka do poznania prawdy, pobudzi¢ go do zmiany zycia
i zjednoczy¢ Scislej ze zrodtem zycia i celem ostatecznym — Bogiem.
Gtoszenie Ewangelii $wietej, pojetej w duchu Boskiego Mistrza, jako
chleb duchowy dla ludu, jako sita odradzajaca, jako swiatto i droga nieza-
wodna dla catego spoteczenstwa ludzkiego, jest pierwszym obowiazkiem
Narodowego kaptana. W jakim kierunku ksiadz ma przepowiada¢ Stowo
Boze, okresla to siedem Sobordw niepodzielonego Katolickiego Kosciota
i Synody Polsko Narodowego Katolickiego Kosciota w Ameryce”6,
W sposob jasny i klarowny méwi autor o wadze i znaczeniu tego sakra-
mentu w zyciu PNKK. Przemawiajac podczas Synodu w Warszawie,
bp Franciszek Hodur powiedziat do zgromadzonych: ,,My wierzymy,
ze najpierw takim znakiem zjednoczenia si¢ chrzescijan z Bogiem jest
Stowo Boze i dlatego podnieslismy gtoszenie i stuchanie Stowa Bozego
do godnosci sakramentu. Gdy kaptan pracuje sumiennie nad kazaniem
kilka dni w tygodniu, a potem z czystym sercem idzie na ambong i gtosi
ludowi Ewangelig, to wtenczas zaiste spetnia t¢ sama role, ktora spet-
niat Jezus Chrystus, ktora spetniali Apostotowie, i te same tez skutki
sa Stowa Bozego, jak kazdego innego sakramentu. Przez Stowo Boze
przystepujemy do pozyskania duszy ludzkiej, ktdra si¢ odradza, powstaje
z martwych i taczy si¢ przez Jezusa Chrystusa z Bogiem. Stowo Boze
jest wiec wielkim sakramentem Kosciota. Podobnie jak Komunia Swigta
taczy serce cztowieka z zywym Jezusem Chrystusem, tak samo gdy
kaptan z apostolskim zarem gtosi nauke jego, spetnia boze postannictwo
na tym swiecie. Przez Stowo Boze, Ewangelig sw. rzeczywiscie przyj-
muje cztowiek wielka taske Boza, przyjmuje moc Ducha Swigtego, aby
sie przemienit, zeby sie odrodzit i stat sie nowym cztowiekiem w duchu
naszego Boskiego Mistrza™*2,

Te mocne sformutowania dotyczace sakramentalnego charakteru
stuchania i gtoszenia Stowa Bozego maja swe podstawy w Pismie

461 Kalendarz Narodowy”, Scranton 19186, s. 83.

%2 Polska Odrodzona” 1928, nr 14, 15, 16, 17 i 19. Przedruk w: Album jubile-
uszowy 1929-1954. Srebrny jubileusz kapfazsistwa ks. prob. FN. Kaczmarczyka, Trenton
1954, s. 60-66.
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Swietym i tradycji. Jednak nigdzie nie znalazty swojego zdefiniowania
w taki sposob, jak uczynit to Hodur, a za nim PNKK. Pragnac zachowa¢
tradycyjna liczbe ,,7” sakramentow PNKK postanowit, ze: ,,Chrzest
i Bierzmowanie” co do istoty sa jednym sakramentem, tj. sakramentem
inicjacji chrzescijanskiej 2.

Siédma zasada dotyczy nauki o powszechnym zbawieniu wszyst-
kich ludzi oraz okresla doktryne Kosciota dotyczaca nieba, piekta, tzw.
eschatologii“®*. Organizator PNKK zaprzeczat istnieniu piekta, w ktorym
cztowiek doznaje mak fizycznych w ogniu piekielnym. Natomiast — jak
pokazuje bezstronna analiza jego pism — piektem nazywat stan duszy,
ktora $wiadomie oddalita si¢ od Boga“®. Co sktonito Hodura do zaprze-
czenia mozliwosci wiecznego potepienia cztowieka? Temu przeczy
madros¢, mitosé i sprawiedliwos¢ Boza. Chcac by¢ konsekwentnym,
przyjat bp Franciszek Hodur ideg powszechnego zbawienia, ktora bliska
jest wschodniemu przekonaniu o tzw. apokatastazie 6.

Osma zasada obwieszcza, ze narody sa cztonkami jednej Bozej
rodziny z rownymi prawami i obowiazkami“’. Dlatego —wedtug naszego
autora — nie wolno okrada¢ jednemu narodowi drugiego z ziemi ani
z politycznej, religijnej i spotecznej wolnosci, z prawa do tworzenia
rodzimej kultury. Kazdy naréd ma prawo do zycia i rozwoju, jest to
prawo najwyzsze. Dla Hodura rzeczywistos$¢ narodu odkrywamy na linii
doswiadczenia naszych najbardziej organicznych spotecznych relacji
miedzyludzkich. Jawi sig on jako jedna z podstawowych granic naszego
cztowieczenstwa w jego egzystencji, czyli narod okresla nasza egzysten-
cje W sposob szczegdlny. Osoba ludzka w narodzie odnajduje siebie,
co pozwala jednostce lepiej pozna¢ siebie jako zakorzeniong w bycie

463 \W latach 1923-1953, tzn. w czasie, kiedy redaktorem ,,Roli Bozej” byt bp Fran-
ciszek Hodur, ukazato sie 14 artykuléw o Stowie Bozym, natomiast w latach 1954-
1970 tylko 5. W Mszale PNKK - wydanym w 1934 roku — mamy formularz Mszy
Sw. o Stowie Bozym. W Mszale angielskim PNKK z roku 1985 — brak jest Mszy Sw.
0 Stowie Bozym.

44 S, Wiodarski, dz. cyt., s. 221-224.

45 F, Hodur, Pisma, t. 1, Warszawa 1967, s. 168.

46 H. Hryniewicz, Apokatastaza, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, kol. 756-758.

7 S. Wiodarski, dz. cyt., s. 224.
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ludzkim. Nardd pozwala okresli¢ si¢ cztowiekowi egzystencjonalnie,
historycznie, kulturowo i duchowo. Jednak cztowiek z kolei, ze swoim
wyposazeniem, okresla na swoja miare nardd i uosabia go“e,

Dziesiata zasada naktada na wyznawcow PNKK obowiazek uzywania
jezyka polskiego w kosciotach, domach — we wszystkich obrzedach “%°.
Jezyk jest czynnikiem pozwalajacym odzwierciedli¢ w obrzgdach reli-
gijnych stan duszy konkretnego cztowieka i narodu w ich relacjach do
Boga.

W roku 1901, w broszurze ,,Nowe drogi”, Hodur napisat: ,,Wiec czas
zwrdcic¢ serce ku temu skarbowi Bozemu i umitowac go cata dusza, czas
najwyzszy, zeby w $wiatyniach polskich ucichty niezrozumiate narodowi
dzwigki rzymian, a zabrzmiaty wspaniate i potgzne polskie gtosy: Pan
z wami, Chwata na wysokosci i Przez wszystkie wieki...”*. \Wprowa-
dzenie jezyka polskiego do liturgii Kosciota byto krokiem brzemiennym
w skutki, lecz krokiem rzeczywiscie gteboko przemyslanym. Swiadczy
0 tym zdanie zaczerpniete z Po drodze zycia: ,, Totez, po diuzszej i doktad-
nej rozwadze i odpowiednim przygotowaniu, uchwala zgromadzenie
parafialne w Scranton, dnia 16 grudnia 1900-go roku, zerwaé raz na
zawsze z rzymskim kosciotem, nie tylko zewngtrznie, czyli formalnie, ale
i wewnetrznie, to znaczy zerwac z systemem nauki rzymskiego kosciota
i zarazem wyraza rados¢ z tego powodu, iz ksiadz Franciszek Hodur, pro-
boszcz kosciota sw. Stanistawa B. i M. w Scranton, postanowit odprawi¢ na
Boze Narodzenie tegoz roku 1900-go, Msze $wieta w jezyku polskim™#7L,
W innej publikacji znajdujemy nastepujace stwierdzenie: ,,Gdy jezyk polski
zaczeto rugowac z kosciota, biskup Hodur, w dniu 16 grudnia 1900 roku,
na zebraniu walnem Kosciota Narodowego odbytem na hali pod kosciotem
$w. Stanistawa B. i M. czyni nastgpujace oswiadczenie: ,,...kazdy nardd
ma swoje skarby od Boga sobie dane, wigc ku tym skarbom powinien
zwracaé i oczy swoje i serca. | dlatego wprowadzamy jezyk nasz do liturgii,

468 Warto przebada¢ ten watek mysli bpa Franciszka Hodura. Sadze, ze mozna tu
znalez¢ wiele aktualnych odniesien do tzw. teologii narodu (tzw. teologia polityczna).

49 S, Wiodarski, dz. cyt., s. 225.

470 F, Hodur [W. Warega], Nowe Drogi, Scranton 1901, s. 35.

41 Po drodze zycia, w: W 25 rocznice powstania Polskiego Narodowego Katoli-
ckiego Kosciofa w Ameryce, Scranton 1922, s. 20.
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wznosimy go na ottarz, poniewaz chcemy by¢ zywem spoteczenstwem,
chcemy zy¢ wiasnym zyciem, wiasna moca is¢, i mamy do tego prawo
kosmiczne, prawo Boze2,

F. Hodur doskonale rozumiat, jak wielka rolg w podtrzymaniu toz-
samosci narodowej odgrywa jezyk, stad decyzja o wprowadzeniu go do
liturgii Kosciota. Konczac tutaj rozwazania dotyczace jezyka polskiego
w liturgii PNKK, warto przytoczy¢ opinig jezykoznawcy prof. dra hab.
Wiadystawa Miodunki z Instytutu Badan Polonijnych Uniwersytetu
Jagiellonskiego, ktéry w nastepujacy sposéb wypowiedziat si¢ o roli
jezyka polskiego w historii PNKK: ,,Fakt, ze tworca Polskiego Narodo-
wego Kosciota Katolickiego zdecydowat sig¢ «wznies¢ jezyk polski na
oltarze», miat ogromne znaczenie: uczyt ludzi dumy z tego ponizanego
przez obcych jezyka, a rdwnoczesnie dumy z kultury polskiej, ktéra
jezyk i religia reprezentowaty, tworzyt z tego jezyka uswigcony element
wigzi grupowej i wyznacznik tozsamosci grupy... Niezaleznie jednak
od p6zniejszych dziejow trzeba pamigtaé, ze stosunek PNKK do jezyka
polskiego stanowi jedna z najpigkniejszych kart w trudnych dziejach
naszego jezyka, w dziejach zas polszczyzny poza granicami etnicznymi
naszego kraju — chyba najpigkniejsza™*".

W koncu jedenasta ,,wielka zasada” czyni cata wiasnos¢ PNKK
wiasnoscia narodu polskiego*™. Biskupi i ksi¢za opiekuja sie tylko

472 Pisma i Prace Ksiedza Biskupa Franciszka Hodura, t. 1, Scranton 1939, s. 51.
Pamieta¢ nalezy o atmosferze, w ktorej bp Franciszek Hodur wprowadzat jezyk pol-
ski do liturgii, szczeg6lnie o stosunku hierarchii amerykanskiej do Polakéw i jezyka
polskiego w duszpasterstwie parafialnym. Ks. Wactaw Kruszka, kaptan rzymskokato-
licki, ktérego trudno posadzi¢ o sympatie do Kosciota Narodowego, tak pisat: ,,Wiec
nowojorski Arcybiskup Anglomanjuk bluznit, czyli ublizat polskiemu jezykowi, nazy-
wajac go swinskim jezykiem, bo go nie znat... [sama wzmianka o budowie polskiego
Kosciota w New Yorku] dziatata tak porazajaco, jak czerwona ptachta na byka. Wypro-
wadzata go z rownowagi umystu i wprawiata go w istny szat, w ktérym wotat: Pola-
kom na kosciot wystarczy $winski chlew — a pig shanty”. W. Kruszka, Historia polska
w Ameryce, Pittsburgh 1978, s. 88-89. Natomiast Joseph A. Wytrwal w The Poles In
America pisat: ,,Irish prelates John Ireland, James Gibbons and John Spalding regarded
the use of the Polish language for church services, school instructions and the press as
un-American and also un-Catholic”, Minneapolis 1971, s. 49.

473 Postannictwo”, Warszawa 1982, nr 1-2, s. 70.

47 S. Wtodarski, dz. cyt., s. 225-226.
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wiasnoscia koscielna. Zasada ta doprowadzita do szerokiej demokraty-
zacji zycia parafialnego i ogolnokoscielnego. Wszystkie wazne decyzje
dotyczace doktryny czy struktur Kosciota sa podejmowane w drodze
gtosowania na synodach powszechnych, na ktorych kazda parafic repre-
zentuja wybrani w demokratycznych wyborach delegaci. Ich gtos ma
takie same znaczenie, jak gtos kazdego czynnego duchownego. Swieccy
aktywnie uczestnicza w wyborze biskupéw i proboszczéw. Od samego
poczatku kobiety miaty takie samo prawo, jak me¢zczyzni, co na owe
czasy byto dos¢ awangardowe. Odnoszac sie pozytywnie do swojej
katolickiej tradycji, pozostat Kosciot nieugigty w negacji mozliwosci
dopuszczenia kobiet do ordynacji kaptanskiej”*™.

Nawiazujac do Jedenastu Wielkich Zasad, Hodur wyjasnit ich geneze
wyznawcom PNKK w Polsce: ,,Kto bada uwaznie dzieje Odrodzonej Pol-
ski, widzi doskonale, ze narodowi naszemu potrzeba lepszego i gtebszego
zrozumienia zasad religijnych. Dlatego mamy prawo gtosi¢ zapoznana
Ewangelie Jezusa Chrystusa, Ewangelie radosci, zycia, wesela, prawdy,
wolnosci, réwnosci, braterstwa i spotecznej sprawiedliwosci. Polsce
narzucono chrzescijanstwo rzymskie w roku 966 po Chrystusie, lecz
jako$ mato zrobiono od tego czasu dla zbawienia polskiego narodu, bo
zbawienie, wedtug starych Kosciotdw, zalezne jest nie od zrozumienia
i spetnienia Ewangelii Jezusa Chrystusa, ale od stopnia przynaleznosci
do poteznego Kosciota rzymskokatolickiego i jego kleru#.

W roku 1937 reformator PNKK napisat, ze po 39 latach refleksji
i doswiadczen lepiej zrozumiat dwie fundamentalne prawdy:

1. Im wigksza separacja PNKK od Rzymu, tym blizej bedzie do
Chrystusa,

2. Wielko$¢ Polski zalezy od oderwania jej od Rzymu w sprawach
religii*”’.

Ta swoista ,,opcja” doprowadzita do fundamentalnej zmiany w ekle-
zjologii, tj. odrzucenia dogmatéw o nieomylnosci papieza w sprawach

475 The Proceedings of the XV General Synod of the Polish National Catholic Church,
Chicago 1978, s. 218.

476 Odezwa do wyznawcow PNKK w Polsce z maja 1938 roku opublikowana w pra-
cy: Srebrny jubileusz kap/asistwa ks. F. Kaczmarczyka, s. 180.

477 F. Hodur, Na progu, Scranton 1937, s. 6.
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wiary i moralnosci oraz prymatu papieza. T¢ zmiang doktrynalna podziela
PNKK ze wszystkimi wspolnotami odtaczonymi od Rzymu. Te zmiany
w eklezjologii uzyskaty akceptacj¢ Pierwszego Synodu Powszechnego
w 1904 roku. Potwierdzit je ks. F. Hodur przez podpisanie Deklaracji
Utrechckiej w 1907 roku, przed swoja konsekracja w Utrechcie*™.

Wazng teze z zakresu eklezjologii znajdujemy w konstytucji z roku
1928 i 1935. Kosciot nie zbawia, ale tylko naucza, uswieca i pomaga
cztowiekowi wypetni¢ jego obowiazki na ziemi. Zbawienie, ktére oferuje
cztowiekowi Bég, nie moze by¢ ograniczone tylko do jednego Kosciofa,
poniewaz nie $lepa wiara w Kosciot, ale wewngtrzna przemiana czto-
wieka, jego czyny i zycie determinuja jego zbawienie*™.

2.3 Podstawowe dokumenty doktrynalne Unii Utrechckiej

Po skonsolidowaniu sie Kosciotow starokatolickich Niemiec
i Szwajcarii nadszedt moment, by istniejaca miedzy nimi wiez koscielna
wzmocni¢ formalnym aktem z Kosciotem holenderskim. Pamigtac nalezy
o licznych i waznych réznicach w egzystencji koscielnej z jednej strony
Niemcow i Szwajcarow, z drugiej strony Holendrdow“°. Niemcy i Szwaj-
carzy mieli odmienne dzieje Kosciota, inny typ teologii i stosowanych
w niej metod, inny typ duchowosci.

Przystepujac do wspélnych obrad, Holendrzy zdawali sobie sprawe
z dwu faktow:

478 Tekst Deklaracji zob. PNSK, s. 169-170.

41 Ksiega ,,33”, s. 87-90.

“80 Chodzi tu przede wszystkim o zniesienie celibatu w Niemczech, zaktadane przez
starokatolikow parafii, w przeciwienstwie do przekonan Déllingera. Reformy te prze-
razity Holendréw, zatowano udzielenia konsekracji Reinkensowi. Reformy przeprowa-
dzone przez Niemcow byty trudne do akceptacji, tym bardziej z niepokojem patrzono
na rozwoj sytuacji w Szwajcarii. Dla Holendréw wybér Edwarda Herzoga na biskupa
Kosciota chrzescijanskokatolickiego w Szwajcarii, interpretowany przez Alberta Brosi
(6wczesnego prezydenta Synodu Kosciota) jako zerwanie z Rzymem, byt tym bardziej
nie do przyjecia. Wiazalo sig to z tym, ze im wigcej Kosciél holenderski przeciwstawiat
sig papieskiemu naruszaniu praw, tym Holendrzy gorliwiej podkreslali swa wiernosé
papiezowi jako nauczycielowi wiary i gtowie Kosciota powszechnego. Por. F. Smit,
Meinungsverschiedenheiten zwischen den altkatholischen Kirchen Deutschlands,
Hollands und der Schweiz, IKZ 71 (1981), s. 65-120.
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1. Jednos¢ Kosciotdw nie moze by¢ spreparowana ani wynegocjo-
wana, lecz tylko stwierdzona, o ile istnieje; 2. Trzeba usunaé¢ wszystkie
zastrzezenia, by przez podpisanie jakichkolwiek dokumentéw nie zaak-
ceptowaé obcych rozwiazan, ktore negowatyby tradycje ich Kosciota,
badz tylko przesuwaly jej granice*®.

Parafowane przez biskupéw dokumenty stanowiace podstawe doktry-
nalna ich jednosci to Statut, Regulamin i Deklaracja Utrechcka Wiary 22,
Z dokumentdw tych przebija teza, ze Unia Utrechcka nie jest wspdlnota
prawna i nie ma zadnych petnomocnictw jurysdykcyjnych wobec Kos-
ciotdw ja tworzacych, lecz pozostaje swobodnym zwiazkiem Kosciotow
narodowych i reprezentujacych te Koscioty biskupow 48,

Statut ujmuje precyzyjnie, ze reprezentowane przez biskupéw Kos-
cioty pozostaja w petnej wspolnocie koscielnej, u ktorej podstaw leza:

1. wspdlna im katolickos¢ urzedu i kultu;

2. wspolne opowiedzenie sig za catoksztattem Deklaracji Utrechckiej
Wiary z dnia 24 wrzesnia 1889 roku.

Dokument ten pozostaje dotychczas jedynym oficjalnym dokumentem,
w ktérym ujeto zwiezle starokatolickie zasady wiary. Biskupi o$wiad-
czaja, ze organem utrzymujacym te wspolnote jest Migdzynarodowa

481 Posiedzenie z dnia 24 wrzesnia 1889 roku, na ktérym przeprowadzono wszystkie
oficjalne rozmowy i podjeto wszystkie uchwaty, zostato oficjalnie zaprotokotowane
w trzech egzemplarzach. Teksty protokotu znajduja si¢ w Archiwum Arcybiskupim
w Amersfoort. Dwie zredagowano w jezyku holenderskim (flamandzkim). Jedna kopia
zredagowana zostata w jezyku niemieckim. Fotokopie wersji niemieckiej posiada autor
w zbiorach prywatnych. Protokot skiada sig z 11 stron tekstu. Ostatnia strona zawiera
uwagi i list bpa H. Reinkensa dotyczace protokotu i jego przektadu niemieckiego.

82 Teksty Konwencji byly kilkakrotnie rewidowane — dziato si¢ to w latach 1952
i 1974. Autor pracy uczestniczyt w ostatniej rewizji tekstu jako przedstawiciel Polski
w Migdzynarodowej Komisji Teologdw powotanej przez MKBS. Ostatnia rewizja tek-
stu dotyczyta tylko Regulaminu i Statutu. Do Statutu dodano preambutg. Wyrazono
w niej pozycje eklezjologiczna, na ktdrej bazuje Unia Utrechcka. Uzgodniono takze,
ze tekst w jezyku angielskim i niemieckim sa tekstami autentycznymi. Dodanie pream-
buty miato na celu usuniecie powaznego niedostatku wystepujacego w podstawowych
dokumentach Unii — brak wyraznych eklezjologicznych i prawnokoscielnych wypo-
wiedzi. Por. IKZ 64 (1974), s. 244-250; Beiheft zur IKZ 91 (2001) — tekst z Preambuta,
s. 12-15.

483 Por, Ap, s. 487.
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Konferencja Biskupow Starokatolickich (w skrécie: MKBS - dalej).
Cztonkowie MKBS zobowiazuja si¢ do przestrzegania nastgpujacych
postanowien:

1. Wymiany rozporzadzen, listow pasterskich, ksiag liturgicznych
Kosciotdw, itp.

2. Swiecenia tylko tych kandydatow na kaptanéw, ktorzy posiadaja
konieczne przymioty i maja odpowiednie przygotowanie intelektualne;

3. Udzielania sakry biskupiej tylko tym kandydatom, ktorych legal-
nos¢ wyboru potwierdzity kompetentne organy Kosciota nalezacego do
Unii Utrechckiej;

4. Cztonek MKBS nie ma praw zaciagania jakichkolwiek zobowiazan
wobec Kosciota niebedacego cztonkiem Unii;

5. Biskupi nie moga udziela¢ sakry biskupiej kandydatom z innych
Kosciotdw oraz uczestniczy¢ w naktadaniu rak bez zgody MKBS 84,

Drugi z dokumentéw tzw. Konwencji Utrechckiej, Regulamin, ustala,
ze przewodniczacym z urzedu jest arcybiskup Utrechtu, sekretarzem
— biskup Chrzescijanskokatolickiego Kosciota Szwajcarii. W koncu
Regulamin ustala sposéb gtosowan i okresla, ze MKBS zbiera sig co
dwa lata“®.

Najwazniejsza doktrynalnie czgscia Konwencji jest Deklaracja
Utrechcka. Rozpoczyna sig ona od stwierdzenia:

»,2Uwazamy za wskazane, aby podczas tego pierwszego spotkania
uja¢ zwiezle we wspolnym oswiadczeniu podstawowe zasady koscielne,
wedtug ktérych pemilismy nasz urzad biskupi dotychczas i petni¢ go
bedziemy w przysztosci, a ktdre przy r6znych okazjach gtosilismy nie-
jednokrotnie w odrebnych deklaracjach”.

Biskupi na poczatku Deklaracji umiescili zasadg sw. Wincentego
z Lerynu: ,, Trzymamy si¢ tego, co wszedzie, co zawsze, CO przez
wszystkich byto wyznawane; to jest bowiem prawdziwie i rzeczywiscie
katolickie”. Umawiajacy odwotali si¢ do wiary starego, niepodzielonego
Kosciofa pierwszego tysigclecia. Wiara ta zawarta jest w ekumenicznych
symbolach i powszechnie uznawanych orzeczeniach dogmatycznych

484 Ap, s. 489 i 490.
485 Ap, s. 491-493.
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Soboréw ekumenicznych pierwszego tysiaclecia“®. Deklaracja nie jest
,NOWym wyznaniem wiary”, stara si¢ wykluczy¢ nowosci po odwotaniu
sig do powszechnej wiary Kosciota.

W punkcie drugim biskupi odrzucili oba dogmaty papieskie
z 1870 roku, przyjete na | Soborze Watykanskim, o nieomylnosci papieza
w sprawach wiary i moralnosci oraz o uniwersalnej jurysdykcji papieza,
powotujac sie na zasade, ze ,,St0ja one w sprzecznosci z wiara starego
Kosciota i burza starokoscielny ustr6j”. Nie przeszkadzato im to uznaé¢
historycznego prymatu biskupa Rzymu, tak jak to czynili Ojcowie sta-
rego Kosciota*¥'.

W punkcie trzecim znajdujemy nastepujace sformutowanie: ,,Odrzu-
camy tez, jako nieuzasadnione w Pismie Swigtym i Tradycji pierwszych
stuleci, deklaracjg Piusa 1X z 1854 roku o Niepokalanym Poczgciu
Maryi”. Do omawianej problematyki punktu trzeciego trzeba bgdzie
powr6ci¢ przy omawianiu nauki starokatolickiej dotyczacej Maryi 4.

W punkcie czwartym biskupi nie uznali miarodajnosci orzeczen
dogmatycznych z lat 1713, 1794 i 1864. Ten punkt miat wielkie zna-
czenie dla Kosciota holenderskiego, ktory nie uznawat bulli papieskich
potepiajacych Koscidt holenderski za jansenizm 4.

W punkcie piatym uznano warunkowo orzeczenia Soboru Try-
denckiego tylko w takim zakresie, w jakim sa zgodne z nauka starego
Kosciota*®.

Wazny jest punkt szosty poswigcony Eucharystii: ,,Zwazywszy fakt,
ze Eucharystia sw. w Kosciele katolickim od dawna stanowi praw-
dziwy osrodek stuzby Bozej, uwazamy za swdj obowiazek oswiadczy¢
rowniez, ze zachowujemy wiernie w nienaruszonej formie stara kato-
licka wiare w Najswietszy Sakrament Oftarza, wierzac, ze pod posta-
ciami chleba i wina przyjmujemy Ciato i Krew naszego Pana, Jezusa
Chrystusa...”%,

48 Ap, s. 485.

87 Por. Ap, s. 485-486.
48 Por. Ap, s. 486.

4% Por, Ap, s. 486.

40 Ap, s. 486.

1 Ap, s. 486.
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Wydaje sig, ze tak precyzyjne ujecie nauki o Eucharystii zawdzieczaé
nalezy Holendrom, ktérzy w przeciwienstwie do przedstawicieli Niemiec
i Szwajcarii, obawiali sie, by nie zagubi¢ katolickiego rozumienia Eucharystii.
Obawy te ptynely z przeswiadczenia, ze przyjazne stosunki z anglikanami
i protestantami moga ostabi¢ wiasna tozsamos¢, a przez to przyczynicé si¢ do
nieporozumien w ramach Unii, co do trwania na pozycjach katolickich .

W punkcie si6dmym zebrani biskupi wyrazili nadziejg na zjednoczenie
podzielonego chrzescijanstwa: ,,Mamy nadziejg, ze dzigki wysitkom teolo-
g6w i w oparciu o wiarg niepodzielonego Kosciota uda sig osiagna¢ poro-
zumienie w sprawie roznic powstatych od czaséw roztamdw koscielnych.
Ten punkt taczy si¢ z punktem dziewiatym, w ktorym biskupi wyrazaja
przekonanie, ze [ ...] przez wierne zachowywanie nauki Jezusa Chrystusa,
odrzucajac rézne btedy spowodowane wina ludzi, wszelkie naduzycia ko-
scielne i dazenia hierarchiczne — najskuteczniej przeciwdziataja niewierze
i obojetnosci religijnej, ktore sa najgorszym ztem naszej epoki™%.

Deklaracja Wiary nie ustanawia jakiejs nowej doktryny, nie jest
nowym wyznaniem wiary, przeciwnie, nawotuje tylko do powrotu do
zasad wiary starego, niepodzielonego Kosciota.

2.3.1 Teologiczna ikona Maryi w oficjalnych dokumentach Kosciotow
starokatolickich

Gtéwne tematy kontrowersji teologicznych zwiazanych z protestem
przeciw dogmatom papieskim z roku 1870, ogtoszonym na | Soborze
Watykanskim, skupione byly na eklezjologii. Wiazato si¢ to z tym, ze
przeciwstawiajace si¢ sobie spotecznosci koscielne (,starzy” i ,,nowi”
katolicy) roscity sobie pretensje do wytacznosci w realizowaniu zadania
Kosciota Jezusa Chrystusa: gtoszenia nieskazonej prawdy Ewangelii
i wiary Apostotéw. W konsekwencji kazda z nich (,,starzy” i ,,nowi”
katolicy) musiata sie broni¢ przed konkurentami“®.

492 Por, Protoké?, s. 5. | potowa, oraz: F. Smit, Meinungsvereschidenheiten...,
s. 65-120.

93 Ap, 5. 486-487.

4% Odbyty w dniach 22-24 wrzesnia 1871 roku Kongres Katolikdw w Monachium
w 7 punktach ujat zasady i wnioski, na ktoérych ,,starzy” katolicy pragneli budowa¢ swoja
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Usunigcie przywddcow ruchu starokatolickiego z Kosciota rzymsko-
katolickiego zmusito ich do powotania organizacji koscielnej. Doszto
do przetomu: dotychczasowy teoretyczny protest przeciw dogmatom
papieskim z 1870 r. przerodzit si¢ w dziatanie — zaczyna si¢ mowi¢
o0 odnowie Kosciota w szerszym zakresie “*. Nie zajmowali jednak stano-
wiska odnosnie do mariologii tamtych czasoéw *%¢. Takze w ,,programie”,
ktory ustalili uczestnicy kongresu katolikbw w Monachium, nie zajeto
jeszcze stanowiska wobec nauki o Maryi: ,,z punktu widzenia wyznania
wiary, jakie jest zawarte jeszcze w tzw. symbolu trydenckim, odrzucamy
dogmaty ogtoszone w czasie pontyfikatu Piusa IX, bedace w sprzecz-
nosci z nauka Kosciota i zasadami przyjetymi przez Sobdr Apostotow,
a w szczegolnosci dogmat o ,,nieomylnym urzedzie nauczycielskim”
i 0 ,,najwyzszej, zwyczajnej i bezposredniej jurysdykcji papieza”’.

dalsza przysztos¢. Program monachijski mogt by¢ realizowany tylko przy powstaniu
samodzielnej jurysdykcji parafialnej i diecezjalnej. Rozumiat to Friedrich von Schulte,
ktéry postawit wniosek, aby ,,we wszystkich miejscowosciach, gdzie zachodzi taka
potrzeba i gdzie znajda si¢ ludzie, zorganizowac¢ regularna prace duszpasterska [...],
a gdy nadejdzie wiasciwy moment, réwniez regularna jurysdykcje biskupia”. Whnio-
skowi przedstawionemu przez F. von Schulte sprzeciwit sig J.I. von Déllinger, ktéry
bronit swego stanowiska, zarzucajac F. von Schulte, iz w ten sposob tatwo przekroczy
sie granice stanu koniecznosci. Uzasadniajac swoja teze, mowit: ,Nie nalezy stawiac¢
parafii przeciw parafii, ottarza przeciw ottarzowi. Nalezy raczej postgpowaé zgodnie
z zasada ,,reformatio fiat inter ecclesiam”. Déllinger uwazat, ze protest powinien pozo-
sta¢ w formie publicystyczno-literackiego ruchu w ramach rzymskokatolickiej struk-
tury jurysdykcyjnej, a nie w formie samodzielnej organizacji koscielnej. Mimo rdznic
obie strony, Schulte i Déllinger, zgodni byli co do celu, jaki nalezy osiagnaé¢: pozostac
katolikami. Por. Stenographischer Bericht Uber die Verhandlungen des Katholiken —
Congresses, abgehalten vom 22 bis 24 September 1871 in Minchen, Miinchen 1871,
§s. XX+223. tutaj: s. 104-143.

% Tamze.

4% Chodzi tu przede wszystkim o protest z Kdnigswinter z 14 sierpnia 1870 r.
i Oswiadczenia Norymberskie z 26 sierpnia 1870 r., czy w koncu o Oswiadczenie
Monachijskie z Zielonych Swiat z 1871 r. Tekst niemiecki: J.F. von Schulte, Der Altka-
tolizismus. Geschichte seiner Entwicklung, inneren Gestaltung und rechtlichen Stellung
in Deutschland. Aus den Akten und anderen authentischen Quellen dargestellt, GieRen*
1887, Aalen? 1965 s. 106; s. 14-15; s. 16-22. Tekst polski: Koscio/ starokatolicki. Histo-
ria, nauka, dgzenia, CHAT 1996, s. 475-484 — dalej Ap.

7 Ap, s. 482-483.
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W uchwalonych tezach Bonskich Konferencji Unijnych (1874/1875) 4%
znajdujemy slady stanowiska ruchu starokatolickiego w odniesieniu do
Maryi. Nie maja one charakteru urzedowego oswiadczenia Kosciotow
starokatolickich. Znany starokatolicki mariolog P.F. Pfister“®® ujmuje
siodma tezg Konferencji Unijnej z Bonn z 1874 nastepujaco:

»Rzymskokatolicka nauka o licznych zastugach swietych (thesaurus
meritorum sanctorum) i dobrych uczynkach, ktdre sa przenoszone na
innych, (opera super erogatoria) zostata... okreslona jako nietrwata™s%.
Wedtug pogladu uczestnikow konferencji — zaréwno $wieci, jak Maryja
nie sa posrednikami task. W 10 tezie dogmat o ,,Niepokalanym Poczeciu
N.M. Panny” zostat odrzucony, jako stojacy w sprzecznosci z tradycja
trzynastu wiekow, wedtug ktdrej jedynie Chrystus jest bez grzechu %1,

Zwyczaj dawnego Kosciota modlitwy za zmartych zostat zacho-
wany %2, Wiacza on modlitwe za zmarta Maryje do modlitwy za wszyst-
kich innych zmartych swigtych.

Drugi Synod Kosciota Starokatolickiego w Niemczech (1875)
zmniejszyt liczbg swiat koscielnych obowiazujacych wowczas w Kos-
ciele rzymskokatolickim. ,,W czasie kazan i na nauce religii nalezy
przedstawié prawdziwe znaczenie $wiat i tak np. 6 I nie jest juz Swigtem

4% Bonskie Konferencje Unijne — por. Chr. Oeyen, Die Bonner Unionskonferenzen,
Bern 1972 (praca habilitacyjna nie wydana). Chronologisch-bibliographische Uber-
sicht der Unionsverhandlungen zwischen der orthodoxen Kirche des Ostens und der
altkatholischen Kirche, IKZ 57 (1967), s. 29-51.

49 Paul Franz Pfister urodzit sie w Wertheim nad Menem. Po maturze studiowat teo-
logig we Freiburgu Bryzgowijskim, Munster i St. Peter. W roku 1923 otrzymat $wigce-
nia kaptanskie. Nastepnie prowadzit réznorodna dziatalnos¢ duszpasterska w Kosciele
rzymskokatolickim. W latach 1934-1942 byt proboszczem parafii starokatolickiej
w Blumbergu, a w latach 1942-1967 — proboszczem we Frankfurcie. W latach 1955-
1972 petnit obowiazki docenta teologii praktycznej w Seminarium Biskupim w Bonn.
W roku 1959 — radca duchowny. Zmart w Fuldzie. Paul Franz Pfister byt autorem wielu
artykutow o tematyce pedagogicznej i religijnej, zamieszczonych w czasopismach
i stownikach. W latach 1946-1948 byt redaktorem naczelnym ,Willibrordboten”,
aw latach 1953-1959 — ,,Rocznika Starokatolickiego” (Bonn).

50 por, P.F. Pfister, Die Stellung Marias im Hielgeschehen. Die romische-katholische
Auffasung und der notvendige Dialog, IKZ 59 (1969), s. 161-191. Ap., s. 519.

01 Zob. Ap, s. 118 i 519.

%02 por, Ap, s. 519.
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~Trzech Kroli”, lecz swigtem ,,Ukazania si¢ Pana”; Swigto ,Matki Bozej
Gromnicznej” — jest $wigtem Pana (Przedstawienie Jezusa w §wiatyni —
Lk 2,22-32); rowniez Swigto Zwiastowania N.M.Pannie (25 111) uznano
za Swigto Zapowiedzi narodzin Chrystusa, a Swigto Wniebowziecia
N.M.Panny (15 VIII) nazwano ,,Dniem $mierci Maryi”%.

W roku 1884 biskupi starokatoliccy Holandii, Niemiec i Szwajcarii,
zebrani w Rotterdamie, wydali Deklaracje Utrechcka, ktdra precyzowata
baze, na ktorej powstata wspolnota ich Kosciotow* (byto wyznawane
to, co prawdziwie i rzeczywiscie katolickie). Dlatego zachowujemy wiare
starego Kosciota tak, jak wyrazona ona zostata w ekumenicznych Sym-
bolach i w powszechnie uznanych dogmatycznych orzeczeniach Soboréw
ekumenicznych niepodzielonego Kosciota pierwszego tysiaclecia.

Biskupi jasno wyrazili wiarg, iz Maryja jest ,,Bozarodzicielka” i byta
dziewica az do narodzenia Jezusa®%,

Biskupi odrzucili dogmat o Niepokalanym Poczeciu: ,,Odrzucamy tez,
jako nieuzasadniona w Pismie Swictym i Tradycji pierwszych stuleci,
deklaracjg Piusa IX z 1854 r. o Niepokalanym Poczgciu Maryi 5.

Biskupi odrzucaja wiec dogmat z 1854 r., motywujac to wiernoscia
starokatolickim zasadom tradycji dawnego niepodzielnego Kosciota
pierwszego tysiaclecia.

Migdzynarodowa Konferencja Biskupéw Starokatolickich — 61 lat
poézniej — w Oswiadczeniu o cielesnym Whniebowzigciu Maryi z 1950
roku®®" napisata: ,,Wyznajemy wiar¢ w Jezusa Chrystusa, jednorodzo-
nego Syna Bozego, Pana naszego, ktory si¢ poczat z Ducha Swigtego,
narodzit si¢ z Maryi Dziewicy”.

Wyznajemy, ze Najéwigtsza Maryja zostata wybrana przez Boga,
aby jako Dziewica stata si¢ za przyczyna Ducha Swietego Matka Stowa

%03 Zob. J.F. von Schulte, Der Altkatholizismus, dz. cyt., s. 612 oraz A. Gatzenmeier,
Altkatholisches Gesangbuch, Minchen 1897, s. 131.

504 Tekst polski deklaracji: Ap, s. 485-487.

505 Deklaracja Utrechcka, pkt 1, Ap, s. 485.

506 Deklaracja Utrechcka, p. 3, Ap, s. 486.

%07 Oswiadczenie dotyczqce dogmatu o Cielesnym Wniebowzieciu Maryi z 1950 roku,
Ap, s. 497-498.
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Bozego, ktore od wiekdéw byto Bogiem i u Boga, i ktére z Niej stato sie
Ciatem i Cztowiekiem dla ludzi i dla naszego zbawienia.

Wyznajemy, ze Kosciot nadat Jej imig ,,Matki Bozej” dla potwier-
dzenia wiary, ze Maryja zrodzita nie tylko cztowieka, lecz Jezusa
Chrystusa, od wiekéw wspotistotnego Ojcu, Boga i cztowieka w jednej
osobie’s%,

Autorzy ,,O$wiadczenia” w imieniu Kosciotéw Starokatolickich
potwierdzaja prawdy wiary, iz Maryja jest nie tylko matka cztowieka,
Jezusa, ale takze ,,Matka Boza”; wyznaja, iz Jezus narodzit si¢ z ,,Dzie-
wicy”; uznaja ten fakt za konieczne swiadectwo tajemnicy Wcielenia
Syna Bozego. To dziewicze narodzenie z Maryi oznacza, ze przedwieczny
Syn Bozy urodzit sig jako cztowiek z ludzkiej matki, jako prawdziwy syn
prawdziwej matki, od ktdrej otrzymat swoje cztowieczenstwo, przez ktére
zostat wiaczony w og6lny zwiazek stworzenia. To, ze Maryja poczgla
Syna Bozego jako dziewica, 0znacza, ze rowniez ze strony matki wyklu-
czone byto jakiekolwiek samodzielne ludzkie wspdtdziatanie i dlatego
(a nie dlatego, ze ptciowosc¢ jako taka jest grzeszna) wykluczony byt
jakikolwiek grzech. Dziatat tylko sam Bdg.

Odrzucenie dwu nowych dogmatéw maryjnych o ,,Niepokalanym
Poczeciu” i 0 ,,Cielesnym Whniebowzigciu™ popiera si¢ nastgpujacymi
argumentami:

1. nie maja zakotwiczenia w Pismie Swigtym;

2. nie maja oparcia ,,w powszechnie uznanej wierze Kosciota”;

3. Biskup Rzymu nie moze dogmatyzowa¢ jakiej$ prawdy, ktéra nie
ma oparcia w pkt. 1i 2,

Posrednio potwierdzaja jeszcze raz odrzucenie dogmatow papieskich
z1870r.

Koscioty starokatolickie wyznaja wiec, ze w Jezusie Chrystusie
zjednoczone sa hipostatycznie natury, boska i ludzka. Stosownie do tego,
Koscioly wyznaja tez, ze Maryja urodzita nie tylko jedynie cztowieka, ale
Boga-Cztowieka Jezusa Chrystusa i rzeczywiscie jest Bogarodzicas®.

508 Ap, s. 497.
509 Zob. Def. 111 i V Soboru Ekumenicznego Mansi 5, 292 — Formula unionis 1V
Sobo6r Ekumeniczny — Definitio fidei. Mansi 7, 116.
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2.3.2 Stanowisko teologow starokatolickich

Wielu teologéw starato sie oficjalna nauke Kosciotéw starokato-
lickich wyjasnia¢ lub rozwija¢. Rozwazania o Maryi wiaczali w szersza
tematyke kultu $wigtych. Nie wyjmowali Maryi ze wspolnoty $wigtych;
umieszczali Ja na pierwszym miejscu posrdd nich, ale nie stawiali Jej
obok swigtych lub ponad nimis.

U. Kiry®" przedstawia biblijne swiadectwo o dziewictwie Maryi oraz
omawia tytut ,,Matki Bozej” jako wazna czgs¢ starokatolickiej doktryny
mariologicznej 2.

Bernenski teolog mocno podkresla, ze tytut ,,Matka Boza” jest jedno-
znacznie chrystologiczny i nie moze by¢ osobnej mariologii oderwanej
od Tajemnicy Wecielenia lub budowanej na teologicznych konkluzjach.
Odrzuca on oba dogmaty maryjne z 1854 i 1950:

,Oba dogmaty maja te wspdlna ceche, ze nie maja oparcia ani w Pis-
mie $w., ani w apostolskiej tradycji pierwotnej. Ponadto nie odpieraja
one jakiejs okreslonej btednej nauki — jak to byto z dogmatami Starego
Kosciota — i z tego wzgledu nie maja charakteru prawdziwego orzecze-
nia w sprawie wiary. Oba dogmaty sa raczej wnioskami teologicznymi

510 p.F, Pfister, Die Stellung..., s. 161-191.

1 Roli bpa prof. dra Ursa Kiry’ego trudno nie doceni¢. Profesor wydat podstawo-
we dzieto dotyczace historii, doktryny i dazen starokatolicyzmu. Dzieto to byto juz
tu wielokrotnie wymieniane. Byt on takze wieloletnim sekretarzem MKBS. Chociaz
powstato ono jako plon jego pracy dydaktycznej i naukowej na chrzescijansko-katolic-
kim Wydziale Teologii w Bernie, to dzieto to posiada pewna autorytatywnos¢ (chociaz
nie ma charakteru urzgdowego). Znane jest nie tylko w srodowiskach starokatolickich,
lecz takze wsrod ekumenistow. Poglady dotyczace mariologii prof. Kiiry przedstawit
w swoim liscie pasterskim ,,Nasz stosunek do Kosciota rzymskokatolickiego 1870-
1970”, w: Hirtenbriefe, Allschwil 1978, s. 242. Urs Kiry (1901-1976) urodzit si¢
w Lucernie; studiowat teologie i filozofi¢ w Bernie, Bazylei i Paryzu. W 1924 roku
otrzymat $wigcenia kaptanskie. W latach 1924-1927 byt wikarym w Bazylei; w roku
1928 — pomagat proboszczowi w Genewie. W roku 1929 doktoryzowat si¢ z filozofii
w Bazylei. W roku 1930 - proboszcz w Zurychu; w latach 1938-1955 — proboszcz
w Olten. W roku 1941 zostat profesorem nadzwyczajnym teologii systematycznej na
Chrzescijanskim Wydziale Teologicznym w Bernie. W latach 1955-1972 — ordinarius
ad personam i Biskup Kosciota Chrzescijanskokatolickiego w Szwajcarii. W latach
1957-1972 petnit obowiazki redaktora naczelnego IKZ. Zmart w Bazylei.

512 Za: Ap; tekst niemiecki: An, 156.
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i stanowig niedopuszczalne przekroczenie granicy migdzy dziedzing
wytacznie myslowa a dziedzina rzeczywistych zdarzen w historii
zbawienias®s,

Zajmujac stanowisko w sprawie kultu swigtych, Urs Kiry odnosi
si¢ jednoczesnie do praktycznej strony kultu maryjnego. Widzi zwiazek
miedzy ziemskim Kosciotem i niebianska spotecznoscia zbawionych,
ktérzy wedtug Objawienia $w. Jana (19, 11-20): ,,W stanie przejsciowym
oczekuja ostatecznego zbawienia w bezposredniej bliskosci Chrys-
tusa, a ktorzy sa przeznaczeni do tego, aby towarzyszy¢ kiedys swemu
Panu w Jego zwycieskim pochodzie z nieba jako spotecznos¢ z Nim
triumfujaca™™s.

Miedzy ziemska spotecznoscia a niebianska spotecznoscia wstepnie
zbawionych (Kosciotem walczacym i cierpiacym a Kosciotem tryumfuja-
cym) istnieje w Chrystusie wykraczajaca poza $mieré¢ wzajemna tacznosé¢
modlitewna’®®. Kosciot jest tylko wtedy tym, czym powinien by¢, gdy
nie lekcewazy wzywania swigtych, a co za tym idzie i Maryi.

Dlatego tez teologowie starokatoliccy potwierdzaja kult wigtych.
Ale — jak zreszta czyni to Kosciot od wiekow — podkreslaja z catym
naciskiem, ze wystuchanie modlitw zalezy tylko od Boga, a nie od
Swigtych 5.

Z drugiej strony uznaje Kiry, ze zwracania si¢ do $wietych nie na-
lezy uwazac¢ za obowiazek, ktérego wypetnienie bytoby koniecznym
warunkiem zbawienia dla kazdego chrzescijanina. Czes¢ dla swietych,
na czele ktorych stoi Maryja, jest pozostawiona uznaniu poszczegélnych
wiernych. W Kosciele starokatolickim oddaje si¢ ja w ten sposob, ze
odprawia sie specjalne nabozenstwa w dni $wietych i wspomina o nich
w kazdej Mszy Y.

513 An, 156.

514 Ap, 194-195.

515 Tamze.

516 Ap, s. 195, ,,do $wietych nie nalezy sie zwraca¢ 0 pomoc w sprawach i utomno-
sciach prywatnych, ani tez nie nalezy im za ,,ich” pomoc (ktéra przeciez pochodzi od
Boga) sktadac¢ dardw i wotow. A juz zupetnie nie mozna ich ,,obfitych zastug” przenosi¢
na wierzacych” (7 Teza Bonska).

517 Tamze, s. 195.
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Liturgia Kosciota szwajcarskiego czyni to nastgpujacymi stowami:

»Zjednoczeni w Jezusie Chrystusie, naszym Zbawicielu i Posredniku,
ze wszystkimi, ktorzy stali si¢ uczestnikami Twego, o Boze, mitosier-
dzia, czcimy pamie¢ Maryi, $wictej Matki naszego Zbawiciela oraz
patriarchow, prorokow, apostotow, ewangelistow i wszystkich swigtych.
Sktadamy Ci dzigki, Ojcze niebieski, ze$ ich obdarzyt korong wiecznego
zycia; prosimy Cig, aby ich stowo i przyktad byty wsrod nas btogosta-
wione oraz bys wystuchat ich modlitw za Twéj Koscidt na ziemi”®®,

Ks. prof. Christian Oeyen starat si¢ na nowo przemyslec role i miejsce
mariologii w Kosciotach starokatolickich. Wedtug bonskiego Profesora
»Koscioty starokatolickie widza jako swoje zadanie okazywanie petnej
mitosci do Matki Bozej, jak to czynione jest w Pismie Swietym i Tradycji
dawnego Kosciota, z najwigkszym poszanowaniem dla Tajemnicy woli
Bozej, ktora trudno ludzkim tokiem myslowym zgtebié¢ i powiazac™s?.

Oeyen wymienia wypowiedzi roznych Ojcow Kosciota, ktérzy
z jednej strony stawia Maryje, z drugiej — wytykaja pewne niedosko-
natosci. Tytut ,,Boza Rodzicielka” nalezy rozumieé¢ chrystologicznie.
Pytania o cielesne rodzenstwo Jezusa i ,,nieustanne dziewictwo” Maryi
nie sa jednoznacznie rozstrzygnigte. Wielu teologéw starokatolickich
przyjeto mysl (Kosciotéw wschodnich) o ,,wzglednej bezgrzesznosci”
Maryi 520,

Wreszcie ttumaczy Oeyen, dlaczego starokatolicy zmuszeni byli
odrzuci¢ dogmaty maryjne o Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzigciu
czy tez nauke wielu katolickich teologoéw o ,,wspétodkupicielce” jako
ponadludzkie idealizowanie 2.

Wedtug Oeyena teologia starokatolicka w powrocie do biblijnego
obrazu Maryi widzi ,,szansg wzrostu nowej, ekumenicznej, otwartej czci
dla Maryi, ,,ktéra jako prawdziwy cztowiek, nie jako Krolowa Nieba,
wskazuje na objawienie transcendencji Boga w Jego Synie Jezusie”%,

518 Tekst z liturgii eucharystycznej Kosciola chrzescijansko-katolickiego ze Szwaj-
carii, Ap, s. 195.

519 Ch. Oeyen, Altkatholizismus, w: Marienlexikon, Bd. 1, St. Ottilien 1988, s. 116.

520 M. Parmantier, Die Verehrung der hl. Jungfrau Maria, w: AKZ Bonn, 10/1978.

521 Ch. Oeyen, dz. cyt., s. 116.

522 Tamze.
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Wedtug P.F. Pfistera Maryja nalezy do kregu swigtych, co przyjmuja
tezy Bonskich Konferencji Unijnych. Pfister pisze:

,0golnie jednak zostato odrzucone stwierdzenie, ze Swieci [...]
mogliby by¢ posrednikami, ktérych stowa, przyktady i modlitwa sa bto-
gostawione, jak to jest w modlitwie kanonu Mszy sw. Dlatego zachowata
sie starokatolicka czes¢ Maryi, a w nauce i poboznosci pozostaje ona
w granicach biblijnej poprawnosci, Maria wydata Boga nie w rozumie-
niu monofizyckim, lecz jako narzedzie wspoétdziatata w narodzinach
Syna Bozego®*. Dla potwierdzenia swego stanowiska Pfister powta-
rza to, co powiedzieli biskupi starokatoliccy w swoim oswiadczeniu
z 1950 roku.

Bp J. Demmel®® odrzuca dogmaty maryjne z 1854 i 1950, jak tez
spekulacje o powszechnym posrednictwie Maryi w rozdawnictwie
task: ,,oddawanie czci $wigtych jest starochrzescijanskie. Wzywanie
ich nie jest konieczne do zbawienia, gdyz to sam Chrystus nakazuje
nam (J 16, 26), abysmy sami bezposrednio zwracali si¢ do Ojca Niebie-
skiego. Zgadzamy si¢ z luteranskim prof. Lowenichem (Der moderne
Katholizismus. Erscheinung und Probleme, Witten 1955). Dlaczego
BAog nie miatby wystucha¢ modlitw, ktére zanoszone sa do Maryi, jesli
Sa One zanoszone szczerze i poboznie?”’%26, Demmel zwraca si¢ jednak
przeciwko czczeniu Maryi i swietych, gdyz — jego zdaniem — moze

523 pF, Pfister, Die Stellung Marias..., s. 161-191.

524+ Allgemein wird jedoch die Meinung abgelehnt, die Heiligen [...] kénnten Mitt-
ler der Gnaden sein. Sie sind uns Vorbilder und Zeugen, deren Wort, Beispiel und Gebet
unter uns allen gesegnet sei, wie es im Kanongebet im HI. Amt hei3t. Darum bleibt
auch die altkatolische Marienverehrung verhalten und in Lehre und Lobpreis an die bi-
blischen Grenzen gebunden. Maria hat nicht in monophisitisch miverstehbarer Weise
Gott hervorgebracht, sondern nur Werkzeuglich in der Geburt des Gottessohnes mit-
gewirkt”. P. Pfister, Die altkatolische Kirche, w: ,,Viele Glieder — ein Leib”, Stuttgart
1963, s. 73.

525 Biskup Johannes Josef Demmel urodzit si¢ w Regensburgu w 1890 roku; mature
uzyskat w Monachium. W latach 1911-1915 studiowatl teologie na Uniwersytecie
w Bonn. W roku 1915 uzyskat $wigcenia kaptanskie. W latach 1916-1917 byt pro-
boszczem w Hessloch; w latach 1919-1921 — w Furtwangen; w latach 1921-1942 —
w Kolonii, aw latach 1942-1951 — w Monachium. Od roku 1951 do 1966 byt biskupem
Kosciota Starokatolickiego w Niemczech. Zmart w Bonn.

526 J.J. Demmel, Was ist alt-katholisch?, Bonn® 1957, s. 11.
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to odwraca¢ uwage od wielbienia i czczenia Zbawiciela: ,,Wszystkie
zewngtrzne $rodki poboznosci, jak modlitwa r6zancowa, szkaplerze,
czczenie relikwii i pielgrzymki do tzw. miejsc task, uwazamy za niedo-
rzeczne. Istnieje tu bowiem niebezpieczenstwo odejscia od istoty wiary
(vom Zentralgedanken des Glaubens) do zabobonu*?%.

Podobnie ujmuja te kwestie B. Schokes?: ,,Czczenie $wigtych jest
rozumiane w tym sensie, ze Swieci sa dla nas wzorem i swiadkami Bozej
mocy i mitosci... Procesje, modlitwa rézancowa, czczenie relikwii
i wszelkie formy niebiblijnego wielbienia Maryi sa zagrozeniem odejscia
od prawdziwej czci Maryi i istoty wiary”s%.

Natomiast Edward Herzog>* tak wyjasniat kult Maryi i $wigtych: ,,Juz
Apostot ostrzega nas: Pamigtajcie o swoich przewodnikach, ktorzy gto-
sili wam Stowo Boze, patrzcie na nich i nasladujcie ich wiarg. Czczenie
Swigtych jest tak oczywiste i obowiazkowe, jak czczenie matki i ojca,
jesli nawet juz dawno odeszli z tego zycia. To dotyczy tez w sposéb
doskonaly Swietej Matki Zbawiciela. Jesli uczen kochat Jezusa i od
ukrzyzowanego otrzymat wskazdwke, aby Matke Zbawiciela uwazaé za
swoja wiasna matke, to wypada, aby wszyscy, ktorzy kochaja Pana, takze

527 Tamze, s. 13.

528 B, Schoke (1910-1988) urodzit si¢ w Jeleniej Gérze (Hirschberg) na Slasku. Tu
uczeszczat do szkoty podstawowej i Gimnazjum. Studia teologiczne odbyt we Wrocta-
wiu. Kaptan starokatolicki. Zmart w Bad S&ckingen.

52 B, Schoke, Die altkatholische Kirche, w: K. Eberhardt red.: Was glauben die
andern?, Bd. 4, Gltersloh? 1978, s. 12.

5% Bp Edward Herzog (1841-1924) urodzit sie¢ w Schongau w kantonie Luzerna.
W latach 1863-1865 studiowat teologi¢ w Luzernie w latach 1865-1866 w Tybindze
(Hefle, Kuhn i Aberle) oraz 1866 we Freiburgu. W roku 1867 otrzymat $wiecenia
kaptanskie w Solothurn. W latach 1867-1868 kontynuowat studia w Bonn (F.H. Reusch,
J. Langen, F.P. Knoodt). Po powrocie do Szwajcarii zostat profesorem egzegezy NT
w seminarium w Luzernie. Po roku 1870 dotaczyt do przeciwnikéw dogmatu o nieomyl-
nosci papieza. We wrzesniu 1872 — w zgodzie z wiasnym sumieniem — zrezygnowat
zprofesury w Luzernie i przytaczyt sig do ruchu starokatolickiego. Od roku 1874 profesor
egzegezy Nowego TestamentunaWydziale Teologicznym UniwersytetuwBernie.Wroku
1876 — wybrany przez Synod Krajowy w Olten — biskupem Kosciota chrzescijansko-
-katolickiego. W latach 1884-1885 petnit obowiazki Rektora Uniwersytetu w Bernie.
Po przyjeciu sakry biskupiej z rak bpa J6zefa Huberta Reinkensa w Rheinfelden eksko-
munikowany przez Piusa IX. Zmart w Bernie.
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whniesli cos do tego, aby spetnita sig przepowiednia: odtad btogostawiona
mnie nazywac beda wszystkie pokolenia. Ale ta godna wszelkiej chwaty
wirod swigtych Nowego Przymierza nie jest zadna posredniczka migdzy
Bogiem a ludzmi ,,Jeden jest tylko posrednik, Chrystus...” Dlatego czcze-
nie swigtych powinno by¢ tylko podzigkowaniem za task¢ Boza, ktdra
w nich jest obecna. Wyobrazenie sobie, ze wszechmadry i wszechdobry
Ojciec Niebieski mogthy przez $wiete osoby udzieli¢ nam task, ktére by
On i tak dla nas zachowat, jest niechrzescijanskim przesadem. Wszystkie
dary pochodza z gory, od Ojca swiattosci, ktory jest niezmienny. Bdg,
w ktérym zyjemy, nie uzaleznia swej taski od czci oddawanej Maryi
w takim czy innym okresie czy tez od okreslonego miejsca .

~Katechizm Kosciota Niemieckiego” z roku 1885 naucza: ,,SwieCi
w hiebie stoja z ludzmi na ziemi w mitosci i modla si¢ za nas. Powinni-
$my czci¢ Swigtych jako stugi Boze w ten sposob, aby potaczyé nasza
modlitwe z Panska i nagladowac ich cnoty. Wsréd Swigtych najbardziej
czcimy Maryje Matke naszego Pana i Apostotow™s%,

Podobnie ujmuje ten problem katechizm wydany w roku 19305,

W drugiej czesci katechizmu Kosciota chrzescijanskokatolickiego
w Szwajcarii czytamy: Maryje ,,.czcimy i kochamy” za bycie Matka
naszego Zbawiciela i za to, ze Maryja jest pierwsza wsrod $wigtych,
ktorym oddajemy czes¢ i nasladujemy 3. Martin Parmentier 5 podkresla

%1 E. Herzog, Gott ist die Liebe, cyt. za Alt-katholischer Kinderfreund, Freiburg
1930, s. 31.

%32 Katechismus fur den (alt) katholischen Religionsunterricht, Heidelberg? 1885,
s. 38. ,,Die Heiligen in Himmel stehen mit den Menschen auf Erden in der Gemeinschaft
der Liebe und beten fiir uns. Wir sollen die Heiligen als Diener Gottes dadurch ehren, daf}
wir unser Gebet mit dem ihrigen vereinen und ihre Tugendem nach ahmen. Unter den
Heiligen verehren wir am meisten Maria, die Mutter unseres Herrn, und die Apostel”.

53 Katholischer Katechismus, Freiburg 1930, s. 58. Tekst ten tylko nieznacznie
zmieniono w wydaniu z roku 1965, s. 60. ,,Swieci w niebie stoja z ludzmi na ziemi
w mitosci. Powinnismy Swigtych w niebie czci¢ i nasladowaé ich cnoty. Wsréd Swie-
tych czcimy $wieta Dziewice Maryje, Matke Zbawiciela”.

%% Rada Synodalna Kosciota chrzescijanskokatolickiego w Szwajcarii, Christkatho-
lischer Katechismus, Allschwil 1972, s. 21. Katechizm miat wiele wydan. Tu postuguje
sie wydaniem z 1972 roku.

5% Martin F.G. Parmentier (ur. 1947) urodzit si¢ w Leiden; uczgszczat do gimna-
zjum miejskiego w Utrechcie. W 1971 roku otrzymat swigcenia kaptanskie. W latach
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trwate dziewictwo Maryi i jej wzgledna bezgrzesznos¢, gdyz to jest wiara
niepodzielonego Kosciota pierwszego tysiaclecia. Zdaje sobie sprawe
z innego stanowiska przyjmowanego w Kosciotach starokatolickich:
,»My starokatolicy wstrzymywalismy si¢ od przesadnej czci Matki Pana.
Widzielismy bowiem, ze Kosciot rzymskokatolicki przesadzat z nowymi
dogmatami o Niepokalanym Poczeciu i Cielesnym Whniebowzieciu
i trzymalismy si¢ w petnym respektu oddaleniu. Sprawa Matki-Dziewicy
wydaje si¢ by¢ zatatwiona: jest wymieniana we Mszy, ale nie gra zadnej
roli w naszym zyciu wiary”.

Te praktyke —zdaniem M. Parmentiera — nalezy zmieni¢ i przywrdcic¢
Maryi nalezne jest miejsce w Kosciele, ktore Maryja miata w dawnym
Kosciele 5.

2.3.3 Spor z rzymskokatolickim nauczaniem o Maryi

To, co dzieli starokatolikow i rzymskokatolikéw odnosnie do Matki
Pana, to rozwdj dogmatyczny, jaki miat miejsce w tonie Kosciota
rzymskokatolickiego w drugim tysiacleciu chrzescijanstwa. Moze
mniej sam dogmat, lecz to, co on oznacza dla uwarunkowan cztowieka
i posrednictwa Kosciota. Rdzen kontrowersji pomigdzy starokatolikami
i rzymskimi katolikami dotyczy antropologii teologicznej i eklezjologii.
Karl Barth w swojej Dogmatyce koscielnej pisat nastepujaco: ,,Dogmat

1971-1978 studiowat w Oxfordzie; w roku 1973 uzyskat tam doktorat z filozofii;
w latach 1974-1976 — wikariusz parafii anglikanskiej. W latach 1976-1978 — dalsze
studia podyplomowe w Bonn. Byt proboszczem w Haarlemie w latach 1978-1982. Od
roku 1980 — docent; wyktadat patrystyke w Seminarium Starokatolickim w Utrechcie.
W latach 1983-1991 wyktadat wczesna historie Kosciota, patrystyke i historie dogmatu
w Rzymskokatolickiej Wyzszej Szkole Teologicznej w Amsterdamie; od 1992 roku
na tej samej Uczelni, przeniesionej do Utrechtu, wyktadat historie Kosciota i dogmatu
wczesnosredniowiecznej teologii i ich zrodet. Dodatkowo, poczawszy od 1992 roku,
jest profesorem nadzwyczajnym teologii odnowy charyzmatycznej Wolnego Uniwer-
sytetu w Amsterdamie. Martin F.G. Parmentier jest redaktorem naczelnym czasopisma
,»Bulletin voor Charismatische Theologie”. Od 1982 roku — z polecenia Migdzynaro-
dowej Konferencji Biskupdw Starokatolickich — jest starokatolickim cztonkiem Komi-
sji ,Wiara i Ustroj Kosciota” Swiatowej Rady Kosciotow.

5% M. Parmantier, Die Verehrung der hl. Jungfrau Maria, ,,Altkatholische Zeitung”
(Bonn) 1978, nr 10, s. 1.
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maryjny jest ni mniej ni wigcej tylko normatywnym centralnym dog-
matem Kosciota rzymskokatolickiego, dogmatem, w $swietle ktorego
mozna zrozumie¢ wszystkie decyzyjne stanowiska tegoz Kosciota i od
ktorego stanowiska te zaleza [...] ,,Bogarodzica” maryjnego dogma-
tu rzymskokatolickiego jest wiec najzwyczajniej i po prostu zasada,
pierwowzorem i istota cztowieka, ktory wspotpracuje w dziele swojego
zbawienia, ofiarujac swoja stuzbe na podstawie taski uprzedzajacej
i wiasnie dlatego tez jest zasada, pierwowzorem i istota Kosciota®.
Wedtug K. Bartha wszelka krytyka wyptywa z dwu zrodet: teologicznej
antropologii i eklezjologii.

Starokatolicy zarzucaja rzymskim katolikom pewnego rodzaju ,,glory-
fikacje” stworzenia®®. Wyptywa ona z pomniejszania transcedencji Boga,
ktéremu jedynemu mozemy oddawa¢ chwatg. Maryja w dogmacie rzymsko-
katolickim jawi sie jako ,,zasada, pierwowzor i istota” wspotpracy cztowieka
w dziele Boga. Totez teologia katolicka (rzymskokatolicka) w oparciu o ideg
wspolpracy z taska uzasadnia znaczenie, jakie w zyciu chrzescijanina ma
Koscidt, przez ktory urzeczywistnia sig posrednictwo ludzkie zakotwiczone
w jedynie zbawczym posrednictwie Chrystusa. Maryja staje si¢ jakby szy-
frem, przez ktory poprawnie odczytujemy eklezjologie.

Réwniez na ptaszczyznie eklezjologicznej starokatolicy maja swoje
zastrzezenia. Wyplywaja one z aspektu formalnego ostatnich dwu

537 K. Barth, Die kirchliche Dogmatik, 1/2, Zirich 19605, s. 157.

58 O, Gilg, Nauka Pisma Swietego o Maryi czy rzymskokatolicki kult Matki Boskiej.
Mysli na temat papieskiego dogmatu maryjnego, s. 9 (maszynopis ttum. z jez. niem. —
w archiwum autora). U. Kiiry, O nowym dogmacie maryjnym, s. 13 (maszynopis ttum.
Z jez. niemieckiego — w archiwum autora). Jest to polskie ttumaczenie artykutu: Bibli-
sches Marienzeugnis oder rémischkatholischer Madonnenkult?, Basel-Christkatholisches
Schriftenanlager 1951.

Otto Gilg (1891-1976). Urodzit sie w Olten; byt bratem Arnolda Gilga (1887-1967) —
profesora Uniwersytetu w Bernie w zakresie historii dogmatdw i Kosciofa, i jego rektora
w latach 1928 i 1929; mature uzyskat w Zurychu. W latach 1910-1915 studiowat teo-
logie w Bernie i Marburgu. W roku 1914 otrzymat $wiecenia kaptanskie i byt wikarym
w St. Gallen. W latach 1915-1916 — administrator parafii w Hellikon, a w latach 1916-1961
— proboszcz w Lucernie. W roku 1951 otrzymat tytut doktora teologii honoris causa Uni-
wersytetu w Bernie. W latach 1925-1953 byt redaktorem Christkatholischen Hauskalen-
ders. Zmart w Lucernie.
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dogmatow maryjnych, ogtoszonych niezgodnie z tradycja niepodzielo-
nego Kosciota pierwszego tysiaclecia. Dogmaty pierwszego tysiaclecia
byty odpowiedzia na ,,choroby” umystow tamtych czasow. Miaty opar-
cie w Pismie Swigtym i nieprzerwanej Tradycji Kosciota. Ostatnie dwa
dogmaty sygnalizuja odejscie od Ewangelii w metodzie teologicznej,
prymat aktualnej zgody Kosciota i decyzji papieza nad Biblia i Tradycja
Kosciota®®, Starokatolicy znajduja tutaj potwierdzenie swoich obiekcji
w zwiazku z dogmatami papieskimi z 1870 roku oraz nauka niepodzie-
lonego Kosciota pierwszego tysiaclecia .

2.3.4 Maryja w starokatolickiej poboznosci

Starokatolicy nie odrzucili chrystologii Soboru Efeskiego z jej mario-
logicznym wyznaniem Bozego Macierzynstwa Maryi w tytule Theotokos.
Wszyscy podkreslali, ze kult chrzescijanski polega na oddawaniu czci
Ojcu przez Synaw Duchu Swigtym, tzn. bierze on swdj poczatek w Chry-
stusie i przez niego w Duchu Swigtym prowadzi do Ojca. Starokatolicy
chetnie podkreslaja, ze Maryja otrzymata od Boga wielkie dary i chrzesci-
janin zato powinien czci¢ Boga. Mariologia dla starokatolikéw nigdy nie
stanowita centralnego problemu kontrowersji teologicznych. Problemem
kontrowersji teologicznych byta eklezjologia. W kwestii kultu maryjnego
teologowie starokatoliccy swoje krytyczne uwagi koncentrowali wokét
praktyki zycia éwczesnego Kosciota rzymskokatolickiego oddajacego
nadmierna i jednoczesnie, zdaniem starokatolikdw, niedozwolona czesé
Maryi. Jadro tych niewtasciwosci zawierato si¢ w przesunigciu akcen-
tow z Chrystusa, ktory jest centrum zycia liturgicznego Kosciota, na
Jego Matke. Z perspektywy chrystologicznej éwczesny kult maryjny
musiat budzi¢ zastrzezenia starokatolikdw. Jak juz wykazano wyzej,

5% P, Pfister, Ist die leibliche Himmelfahrt Maria ein katholisches Dogma, Basel
1950, s. 35-38 i 42.

540 Trafnie to ujat autor artykutu w ,,Schweizerische Kirchenzeitung” z dnia 28 1X 1950r.:
.Jak wymaganie, by dogmat znajdowat si¢ w Pismie Swictym, jest typowo protestanckie,
tak zadanie, by dogmat miat swe odbicie w jednogtosnej nauce Ojcow Kosciota, jest typo-
wo starokatolickie”. Por. O. Gilg, Nauka Pisma Swietego..., s. 2-3.
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starokatolicy odrzucali mariologig, ktéra w doktrynie i kulcie gtosita
teze 0 Maryi jako wszechposredniczce task 4.

Starokatolicy nie odcieli si¢ zupetnie od tradycji Kosciota zachod-
niego. Wyrazili to jasno juz w Oswiadczeniu Monachijskim, iz nie chca
nowej sekty ani nowego Kosciota. W naszym tworzeniu Kosciota musimy
wrdci¢ do reguty tradycji chrzescijanskokatolickiej, wedtug ktdrej do
istoty dogmatu nalezy to, ze jest on uznawany wszedzie, we wszystkich
zasadach i przez wszystkich54, Od samego poczatku chcieli pozosta¢
wierni tradycyjnej wierze Kosciota katolickiego i na nowo wskazywaé
jej znaczenie. Obowiazek wiernosci wobec wiary starego Kosciota byt
i pozostat dla starokatolikow niewzruszona podstawa ich dziatalnosci
koscielnej i naukowej. Czgscia tej tradycji koscielnej byt niewatpliwie
kalendarz gregorianski, ktory wytyczat rytm zycia liturgicznego Kosciota
zachodniego z jego okresami liturgicznymi i dniami §wigtecznymi.

2.3.4.1 Swieta Maryjne

Starokatolicy opowiadali sig¢ za wspominaniem $wigtych w roku kos-
cielnym, a szczegdlnie Matki Pana. Wynika to z wiary w spotecznos¢ swie-
tych (communio sanctorum) i z ich kultu. Wszyscy starokatolicy uwazaja,
ze podstawowym tytutem do odbierania szczeg6lnej czci przez Maryje jest
Jej Boskie Macierzynstwo. Zachecaja do budowania sie wiarag Matki Pana
oraz wiara $wigtych oraz ich dyspozycyjnoscia wobec Boga.

Wspomniano juz, ze w starokatolicyzmie wspétistnieja trzy tradycje
koscielne, ktdre wzajemnie ubogacaja cata wspdlnote. Tradycja Kosciota
holenderskiego, matki catej wspolnoty (siega XVIII w.), zawierata wiele
zwyczajow i ceremonii katolickich zwiazanych z obchodami $wiat w roku
koscielnym, w tym i maryjnych %,

Dopiero drugi Synod Kosciota Niemieckiego®* w oswiadczeniach
dotyczacych dni $wiatecznych podjat uchwale, ,,azeby poza niedzielami

54 Czynili to wspominani tutaj: U. Kiry, P. Pfister, O. Gilg, B. Schoke i inni.

%2 An, s. 189.

543 Zob. F. Smit, Meinungsvereschiedenheiten zwischen den altkatholischen Kirchen
Deutschlands, Hollands und der Schweiz, IKZ 71(1981), s. 65-120.

54 An,s. 73.
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utrzymac tylko nieliczne dni jako swieta obowiazujace we wiasciwym
sensie...”. Wedtug oswiadczenia Synodu nalezy przywroci¢ ich pier-
wotne znaczenie: i tak 6 stycznia nie jest swigtem Trzech Krdli, lecz
Objawienia Panskiego; 2 luty — to nie Matki Boskiej Gromnicznej, ale
dzien Ofiarowania Jezusa w $wiatyni; 15 sierpnia —to nie Wniebowzigcie
Maryi, lecz dzien $mierci Maryi. Swigtom Maryjnym nadano jedno-
znaczny charakter chrystologiczny 4. Juz w pierwszym starokatolickim
Mszale wydanym przez Adolfa Thirlingsa®’ w 1873 roku czytamy:
,»,P0zostajemy wraz ze §wigtymi i pamigtamy o czczeniu Maryi, btogo-
stawionej Matki Zbawiciela i wszystkich Apostotéw i Meczennikow
i $wiadkow (bohateréw) wiary, ktdrych stowo, przyktad i modlitwe
zechciatbys pobtogostawi¢ wsrdd nas i dla nas wszystkich”s#. Wydany
przez K. Purscha ,,Mszal” wprowadza tylko niewielkie jezykowe
poprawki, w Drugiej Modlitwie Eucharystycznej wprowadza stowa:
,» Tobie, wiecznemu, zywemu i prawdziwemu Bogu oddajemy dary,

5% J.F. Schulte, Der Altkatholizismus, s. 610-613.

546 Tamze, s. 612.

47 Adolf Thurlings (1844-1915) urodzit si¢ w Kaldenkirchen (Nadrenia). W latach
1861-1867 studiowat w Bonn teologie i historie muzyki. Swiecenia kaptanskie otrzy-
mat w roku 1867; pemnit obowiazki wikarego w Heinsbergu. A. Thirlings wiaczyt sig
ze swymi bonskimi nauczycielami do protestu antywatykanskiego i w roku 1871 zostat
suspendowany przez arcybiskupa Kolonii P. Melchersa. W latach 1872-1887 byt pro-
boszczem starokatolickiej parafii w Kempten. Tytut doktora filozofii uzyskat w roku
1877 w Monachium. W latach 1887-1915 byt profesorem teologii systematycznej na
(staro)katolickim wydziale teologicznym Uniwersytetu w Bernie, gdzie takze zapro-
ponowat zorganizowanie nauki liturgii i muzyki koscielnej. W latach 1906-1907 byt
rektorem Uniwersytetu w Bernie. W roku 1908 otrzymat tytut doktora teologii hono-
ris causa Wydziatu Teologicznego w Bernie. A. Thirlings, ktory pozostat cate zycie
cztonkiem kleru i synodu niemieckiego Kosciota starokatolickiego, uchodzit za tworce
jego liturgii (Synod z 1881 roku polecit mu opracowanie modlitewnika, ktory wydat
w 1885 r. W roku 1888 modlitewnik ten zostat uznany za oficjalna ksiazeczke do nabo-
zenstwa). Pionierski jest wktad Thirlingsa w rozwdj $piewu koscielnego. Utozyt §piew-
niki dla niemieckiego (1885 r.) i szwajcarskiego (1893 r.) Kosciota, przyczynit sig takze
do wydania akompaniamentu do muzyki organowej. A. Thirlings byt znawca muzyki
Wolfganga Amadeusza Mozarta oraz kompozytorem piesni koscielnych. W latach
1911-1915 - redaktor IKZ. Zmart w Bernie.

548 Das Heilige Amt auf die Feste und Zeiten des Jahres, Bonn 1888, s. 50. W mszale
Thiirlingsa wystepuje tylko jeden formularz Mszy Sw. Na $wigta Matki Bozej, s. 27.
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wspominajac btogostawiona Dziewicg, Matke naszego Pana i Boga
Jezusa Chrystusa. Przez jej przyktad i wstawiennictwo daj nam swoja
opiekg i pomoc™*¥.

Wierny wymienionemu juz postanowieniu 2 Synodu (1875 r.)
o reformie i redukcji dni $wiatecznych (w tym takze swiat maryjnych)
Mszat Thirlingsa zawiera tylko jeden wspélny formularz Mszy $w. na
Swigta Matki Bozej, Matki naszego Pana®®. Natomiast Mszat Purscha
z 1959 roku zawiera jeden wspélny formularz dla czterech ,,Swiat Matki
Pana”. Pod tym tytutem zebrane sa teksty na Zwiastowanie Maryi,
Nawiedzenie Maryi Panny, Narodzenie Najsw. Maryi Panny i $mierci
Maryi. (Maria Heimgang), ze wspdlna prefacja mszalng . To samo
dotyczy innych Kosciotéw starokatolickich poza PNKK i Kosciotem
Polskokatolickim w RP.

W réznych starokatolickich spiewnikach niemieckich znajduja si¢
nieliczne piesni maryjne 52, To samo mozna powiedzie¢ o Szwajcarii,

59 Altarbuch fir die Feier der heiligen Eucharistie im katholischen Bistum der Alt-
katholiken in Deutschland, Bonn 1959, s. 210.

50 Das Heilige Amt, s. 50.

%! Tamze, s. 114.

2 Katholisches Gesang und Gebetbuch zum Gebrauch bei den (alt)katholischen
Gottesdiensten, Mannheim 1885. Na 200 zebranych piesni tylko 4 to teksty maryjne.

Liderbuch, Fr. Bauer wyd., Baden-Baden 1887, oraz Liturgischen Gebetbuch, jw.
wydawca, Miinchen 1888 na 81 pieéni tylko 3 teksty to teksty maryjne:

1. LaRt uns erfreuen herzlich seher;

2. Maria saB alleine demiitig im Gebet;

3. Schant die Mutter voller Schmeryen (Stabat Mater);

Altkatholisches Gesangbuch. Webst einem Anhang von Gebeten, Disseldorf, bez
daty wydania. Na 120 piesni tylko jedna: Du in den Himmel hoch erhdhte.

4. Liturgisches Gebetbuch, Nebst einem Liederbuch als Anhang (Liederbuch vom
Reiche Gottes), Mannheim 1885; Na 212 piesni tylko 4:

O du heilige, du jungfrauliches holde Mutter Maria,

O Mutter mit dem Himmelskinde,

Du in den Himmel hoch erhdhte,

Stand die Mutter voller Schmerzen (Stabat Mater).

Altkatholisches Gesangbuch, A. Gatzenmeier, wyd. Minchen 1897. Na 84 piesni
tylko 1: O du heilige, du jungfrdauliches holde Mutter Maria.

Gesang und Gebetbuch flir die Angehdrigen der altkatholischen Kirche des Deu-
tschen Reiches, Bonn 1909. Na 177 piesni tylko 3:
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Austrii i Holandii. Piesni maryjne sa lirycznym wyznaniem wiary w Boze
Macierzynstwo Maryi, w Jej Dziewictwo, swigtos¢ (nad inne niewiasty)
i wybranie Jej przez Boga na Matke Jego Syna.

W tradycji starokatolickiej nie obiera si¢ Maryi na patronkg koscio-
téw. Chociaz w posiadaniu starokatolikow w Amersfoort (Holandia)
i w Schénenwerd (Szwajcaria) znajduja sie dawne maryjne koscioty
pielgrzymkowe — to jednak nie zachowano ich tradycyjnych tytutéw.
Parafia w Regensburgu (Niemcy) uroczyscie obchodzi swigto Matki
Bozej Snieznej’s. Przejmujac ten kosciot po rzymskich katolikach,

Mutter Christi, dirfen Sunder,

O du heilige, du jungfrauliche, holde Mutter Maria,

Glickselige Jungfrau, sei gegrifit.

Katholiches Gebet und Gesangbuch fiir die Altkatholiken in Deutschland, Bonn
19652

Maria, sei gegrifit, du schoner Morgentern,

Maria saR alleine demiitig im Gebet,

O Maria licht und schon,

Ave Maria zart.

Krytyczne uwagi mozna znalez¢ w pracy doktorskiej Sigisberta Krafta, Der deutsche
Gemeidegesang in der alt-katholischen Kirche, Karlsruhr 1976, s. 174-175. Kraft pisze,
7e w dziewietnastowiecznych tekstah nie istnieje zbyt wielki wybor piesni maryjnych,
ktére moglyby by¢ przejete przez starokatolikow.

Szwajcaria:

1. Christkatholischen Gesangbuch, Bern 1884. Na 59 pie$ni — ani jednej piesni
maryjnej.

Oparty na tradycji katolickiej $piewnik powstat w oparciu o spiewnik reformowany,
wydany w 1868 roku w Frauenfeld.

2. Christkatholischen Gesangbuch, Zugabe zum Gebetbuch der christkatholischen
Kirche der Schweiz. Zweite, vermehrte und verbesserte Auflage, Solothurn 1887.

W roku 1883 prof. Adolf Thiirlings opracowat trzecie wydanie, ktore z mniejszymi
lub wiekszymi rewizjami przetrwato az do naszych dni. Ostatnie wydanie, 11 z kolei,
ukazato si¢ w 1968 r. Na okoto 300 piesni wystepuje tylko 1 piesn maryjna: O Mutter
mit dem Himmelskinde.

Austria:

Alt-katholisches Handbuch, Wien 1933. Majacy 128 stron modlitewnik zawiera: na
pierwszym miejscu Msza Sw. ,,Wohin soll ich mich wenden” Franciszka Schuberta oraz
piesni Haydna: ,,Hier Liegt vor deiner Majestat” i 11 innych. Sg takze piesni maryjne:
Maria Himmelsfrend, Maria, sie gegriiit, Maria zu lieben.

%% Informacja wilasna.
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zachowata jego 6wczesny tytut. W kosciotach starokatolickich nie ma
tradycji odmawiania r6zanca i odprawiania pielgrzymek.

W PNKK, ktérego reformatorem byt F. Hodur, jak tez i w Kosciele
polskokatolickim, reforma kultu maryjnego jest mniej widoczna niz
w starokatolickich Kosciotach Europy Zachodniej.

2.4 Miejsce Maryi w starokatolickiej wierze i poboznosci — wnioski

Uwzgledniajac miejsce Maryi w Nowym Testamencie i w staroka-
tolickiej tradycji, obecnej w urzedowych dokumentach MKBS oraz
w interpretacjach starokatolickich teologéw, jak tez w praktykach
poboznosciowych, starokatolicka nauke o Maryi mozna przedstawic¢
nastepujaco:

1. Starokatolicy przyjmuja i uznaja Maryje jako ,,Dziewice” i ,,Matke
Boza”, a wiec, ze Syn Bozy narodzit si¢ z Dziewicy za sprawa Ducha
Swietego i ze Maryja, ta, ktéra wypowiedziata bezwarunkowe , tak”
Bogu, jest prawdziwa Matka Stowa Wcielonego. Jezeli wypowiadamy
,»Jezus jest Chrystusem, Panem”, co stanowi ,,articulus santis aut cadentis
fidei christianae”, musimy tez przyja¢ w pelnym wymiarze dziewicze
poczecie i boskie macierzynstwo Maryi. Postugujac sie podwdjnym
tytutem maryjnym: ,,Dziewica” i ,,Matka Boza”, starokatolicy odwotuja
sie do syntezy dokonanej przez Sob6r Chalcedonski oraz formuty kon-
stantynopolitanskiej (Dziewica) i efeskiej (Theotokos): ,,Idac za swigtymi
Ojcami, wszyscy jednogtosnie uczymy wyznawac, ze jest jeden i tan sam
Syn, Pan nasz Jezus Chrystus [...] przed wiekami z Ojca zrodzony jako
Bdg, w ostatnich zas czasach dla nas i dla naszego zbawienia narodzit
sie jako cztowiek z Maryi Dziewicy, Bozej Rodzicielki” (DS 301).

2. Maryja jest wzorem wiary dla starokatolickich wiernych. Wyptywa
to z Jej gotowosci wzigcia udziatu jako narzedzie w staniu sig cztowie-
kiem odwiecznego Stowa i z jej przynaleznosci do powielkanocnego
zboru uczniéw Jezusa Chrystusa.

3. Maryja czczona jest u starokatolikéw przez wymienianie jej
w modlitwie eucharystycznej i w niektorych dniach roku koscielnego.
Kult maryjny poza tym zostat zredukowany do minimum. Jego formy
i intensywnos¢ zaleza od indywidualnych wrazliwosci wiernych.
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Niektorzy z teologdw starokatolickich wotaja 0 zmiang typu poboznosci
w tym wzgledzie.

4. Starokatolicy odrzucaja oredownictwo i posrednictwo Maryi w roz-
dawnictwie task, gdyz jedynym posrednikiem jest Jezus Chrystus.

5. Uznaja za niebiblijne i nieznajdujace potwierdzenia w nieprze-
rwanej Tradycji pierwszego tysiaclecia dogmaty z 1854 i 1950 roku.
Ogtoszenie ich potwierdza posrednio ich sprzeciw przeciw obu dogma-
tom z roku 1870.






ROZDZIAL I
IKONA MARY| U HODURA

Przeprowadzone w rozdziale | analizy ukazaty, ze rozwdj teologii
maryjnej w XIX wieku rozpoczat sie w Kosciele rzymskokatolickim od
objawien Marii Katarzynie Labouré (,,Cudowny Medalik™). To objawie-
nie przyczynito sie do wzrostu poboznosci maryjnej i licznych nawrécen.
Drugim znamiennym wydarzeniem bylo ogtoszenie przez Piusa IX
definicji Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Rozwoj
poboznosci maryjnej nie szedt w parze z odnowa teologii maryjnej. Praca
C. Passaglii ,,De Immaculato Deiparae Semper Virginis Conceptu” jest
tylko szczegblnym wyjatkiem w braku dobrych publikacji mariologicz-
nych®*, Orzeczenie dogmatyczne Piusa IX oparte jest na powszechnej
wierze Kosciota, jak tez na wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota przekazanych przez biskupow.

Bytoby krzywdzacym uproszczeniem twierdzenie, ze w mariolo-
gii tego okresu nic sie nie dziato. Otdz swoja dziatalno$¢ rozpoczat
Scheeben, ktérego w dziewicze zagadnienia mariologii wprowadzit
C. Passaglia. Natomiast na terenie Anglii dziatat kardynat J.H. Newman.
Dziatalnos¢ obu nie byta dostrzegana>®.

Sytuacja ulega zmianie na poczatku XX wieku. Swiadcza o tym prace
J.B. Terriena i P. Renaudina®®. Rok 1900 otwiera takze ere kongreséw

54 C. Passaglia, De immaculato Deiparae Semper Virginis Conceptu, t. I-11, Napoli
1845. R. Laurentin tak podsumowat ten okres mariologii: ,,Pierwsze 30 lat XIX w. sta-
nowia — by¢ moze — najbardziej jatowy okres literatury mariologicznej”. Matka Pana,
s. 129.

%5 Mariologia M.J. Schebeena jest czescia integralna trzeciego tomu jego dogma-
tyki; Freiburg im B. 1882, par. 274-282. Por. 229-231 i 240 AB. Ponownie wydat ja
C. Feckes, Katholische Dogmatik, Freigurg im B. 1955, t. V, cz. 1, s. 243-266, 335-359
it Vecz 2,s. 306-499.

5% J.B. Terriena, La Mere de Dieu et la mere des Hommes d’apres les peres et la
théologie, Paris 1900-1902, t. I-1V. Dzieto czesto wznawiane.
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maryjnych, ktére stanowity areng zabiegania o zwigkszenie liczby
orzeczen dogmatycznych i przejawdw kultu®’. Kongres w Lyonie %®
zainicjowat tzw. ruch asumpcjonistow, ktérego celem byto zdefiniowanie
Whiebowziccia Najswietszej Maryi Panny%°, Wydaje sie, ze autorom
bardziej zalezato na dodaniu nowej chwaty Maryi, nowego tytutu, niz
na pogtebieniu prawdy doktrynalnej.

W latach dwudziestych XX wieku powstaje nowa inicjatywa zmie-
rzajaca do definicji dogmatycznej powszechnego posrednictwa Maryi.
Goracym jej oredownikiem byt kardynat Mercier.

Papiez Pius XII solidnie przygotowat baze. Po okresie kilkuletnich
studiow i konsultacji z przedstawicielami wszystkich episkopatéw ogto-
sit dogmat 0 Wniebowzieciu. W rocznice stulecia ogtoszenia dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu Pius XII proklamowat Maryje jako krélowa
Nieba i Ziemi. Natomiast stulecie objawien w Lourdes, obchodzone uro-
czyscie w Watykanie z udziatem Piusa XII, byto jakby ukoronowaniem
stulecia maryjnego.

Mariologia tego okresu to mariologia maksymalistyczna, mariolo-
gia tytutéw i przywilejow, budowana nie na Pismie Swietym, ale na
orzeczeniach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, szczeg6lnie encyklik
papieskich. Ten maksymalizm w dziedzinie mariologii razit Hodura, czy
tez nie? Czy catkowicie odrzucit naukg Kosciota, z ktérego wyszedt?
Jak gteboko siegaty zmiany w tej materii?

Skoro razit go maksymalizm Kosciota, z ktérego wyszedt, czy akcep-
towat mariologig starokatolikdw z jej minimalizmem, prowadzacym do
odrzucenia wielu form tradycyjnej poboznosci maryjnej, do zniknigcia
Maryi z zycia ich wiary w Kosciotach starokatolickich, a takze do swo-
istej prozni mariologicznej w literaturze teologicznej Unii Utrechckiej?
Czy Hodur wyciagnat wnioski z poboznosci maryjnej dwczesnej mu

P. Renaudin, De la definition dogmatique de I’Assomption, Angers 1900. P6zniej
tegoz samego nastepne dzieta: L’ Assomption, Paris 1908, Assumptio, Torino — Roma
1933. Autor licznych artykutéw w ,,Revue Thomiste”.

%7 Enciclopedia mariana, Theotokos, Roma 1957, kol. 584, s. 646-647.

5% Congres marial tenu a Lyon les 5-8 septembre 1900, Lyon 1900, ss. 662.

9 G. Hentrich, Petitiones de Assumptione, t. I-1l, Roma 1942. Tu tom Il, s. 417,
936-937.
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doby? Jakie korekty wprowadzit do poboznosci maryjnej? Na te i inne
pytania bede starat si¢ szuka¢ odpowiedzi w 111 rozdziale pracy.

3.1 Maryja we Wcieleniu

Badg nie przekreslit rodzaju ludzkiego po grzechu pierwszych ludzi
i byt inicjatorem dialogu, ofiarowujac cztowiekowi swoja przyjazn %,
To Bég stworzyt cztowieka na obraz i podobienstwo swoje, z czego
wynika, ze wedtug Jego zamiarow cztowiek miat by¢ najblizsza Mu
istota. RAwniez ludzie mieli by¢ bliscy sobie nawzajem.

Dzieje biblijne ukazuja historie réznych spotkan Boga z cztowiekiem.
Szczegdblne miejsce w ich szeregu zajmuje Zwiastowanie w Nazarecie.
Chociaz opis Zwiastowania jest okreslony literacko przez starotesta-
mentowe zapowiedzi narodzin wielkich lub $wigtych mezéw Starego
Testamentu, to jednak rola, do jakiej podjecia zostata wezwana Maryja,
przekraczata godnoscia zadania innych wielkich postaci biblijnych e,

Jak na ten temat wypowiadat sie Hodur?

Nasz autor, w przeciwienstwie do 6wczesnych teologéw, nie spro-
wadzat ,,zbawczej stuzby Maryi” do jakich$ wyjatkowych chwil (jak
np. Zwiastowania i smierci Chrystusa), ale odczytywat cate zycie Maryi
jako nieustanna stuzbe dzietu Odkupienia. ,,My wiemy, [...] tam gdzie
byt Jezus, tam byta matka takze. — Tam gdzie cierpiat Zbawiciel Swiata,
tam cierpiata matka jego droga, Maria”®2, ,Byla stuzebnica Boga
i ludzi, a pomocnica i wspotpracownica Syna, jak On byt stuzebnikiem
ludzkosci... A potem, gdy Duch Swigty ogarnat ubogiego rzemieslnika
i kazat Mu petni¢ Boza Misje i gtosi¢ Ewangelie pokoju i wyzwolenia,
leczy¢ dusze i ciato ludzkie, zaktada¢ fundamenty pod nowy porzadek
Swiata oparty o mitos¢ i sprawiedliwos¢ spoteczna, Maria idzie za
Synem, aby z nim dzieli¢ wszystkie radosci i smutki, bdl, agonie, Smieré
i zmartwychwstanie™%,

560 K, 5. 174.

%1 J. Gewiess, Die Marienfrage Mk 1, 34, ,,Biblische Zeitschrift” 5 (1961), s. 221-254.
%2 K, s. 163.

63 K, s. 286-287. Por. takze K, s. 164.
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Samo zwiastowanie, ogladane oczyma Hodura, dzieli si¢ na dwie
gtéwne fazy:

Faza pierwsza: Pozdrowienie i wyjasnienie. Gabriel wita Maryjg
i przekazuje radosna nowing o tym, ze Ona zostata wybrana na Matkeg
Syna Przedwiecznego.

Faza druga: Zgoda Maryi. Maryja wyraza zgode na postanie Boze
oraz szczere pragnienie realizacji Bozego planu zbawienia. Biskup
Hodur pominat w swoich rozwazaniach watpliwosci, ktore zrodzity si¢
w sercu Maryi 5%,

Paragraf pierwszy stanowi prébe odpowiedzi na pytanie, co — wedtug
Hodura — byto przyczyna, ze Bog wybrat wiasnie Maryje — ,,uboga nie-
wiastg” z Nazaretu — oraz na czym polega¢ miato Jej niezwykte zadanie.
Odpowiedz na pytanie o udziat Maryi w tajemnicy Wecielenia stanowi
klucz do zrozumienia catej zbawczej ekonomii.

3.1.1 Wybor Maryi przez Boga

Posiadanie potomstwa w starozytnym lzraelu uchodzito za przejaw
btogostawienstwa Bozego. Brak dzieci — przede wszystkim syndéw —
ttumaczono nieprzychylnoscia Jahwe i uznawano za wielka hanbe 5.
Od czaséw proroka lzajasza wydanie na swiat potomka przez Zydéwke
nabrato nowego znaczenia: zrodzenia Mesjasza (,,I oto porodzi panna
syna i hazwie imie jego Emanuel, to znaczy od Boga dany, Pan radny,
ksiaze pokoju, maz przysztego wieku” — 1z 9, 5). Biskup Hodur postawit
sobie pytanie, dlaczego Bog wybrat wiasnie Maryje i Jej zaproponowat
niezwykta role w historii ludzkosci.

Ta niezwykta rola, jaka — wedtug Hodura idacego za tekstem Luka-
sza (Lk 1, 28) — Maryja miata do spetnienia, wymagata specjalnego
powotania i obdarowania.

Bdg, wybierajac Maryje na Matke swego Syna, obdarowat Ja faska.
W tekscie greckim Nowego Testamentu uzyto stowa ,,kecharitomene”

%64 K,s. 16211 K, s. 89.
65T, Hergesel, Rozumied Biblie. Stary Testament, Krakow 1990, s. 50-51; M. Filipiak,
Problematyka spoZeczna w Biblii, s. 158.
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— co Hodur wyraza przez ,,ubtogostawiona”®®. Termin ten wystgpuje
w catej Biblii tylko czterokrotnie: Syr 9, 8; 18,17; £.k 1,18 i Ef 1,6. Imie-
stow pochodzi od czasownika ,,charito” i oznacza ,,przemienia¢ kogos
przez taskg, czyniac go przez to mitym i przyjemnym, petnym wdzigku,
$wigtym”. Tym, ktory dokonuje przemiany, jest Bog. Czyni to z mitosci.
Laska wigc oznacza tu mitos¢ i zyczliwos¢ Boga wobec Maryi. Tylko
nieliczne postacie biblijne cieszyty sie taka zyczliwoscia Boga. Nalezat
do nich Noe (Rdz 6, 8), Mojzesz (Wj 33, 27), Dawid (Dz 7, 46).

Gabriel zwiastuje Maryi takze to, ze Bdg ofiarowat Jej szczegoiny
dar bliskosci wobec Siebie i wyjatkowej przyjazni.

Powstaje pytanie, czy Hodur okresla blizej moment powotania Maryi.
Ot6z autor powotanie Jej taczy wyraznie ze Zwiastowaniem. ,,0to pierw-
szy moment jest zwiastowanie przez aniota Gabriela — Matce Jezusa
Chrystusa, ze bedzie Matka Zbawiciela Swiata...”5%7,

3.1.2 Moc akceptacji Maryi — znaczenie ,,fiat”

Bdg nieustannie wychodzit naprzeciw cztowiekowi jak ojciec, ktd-
remu zalezy na dzieciach®%. Natomiast cztowiek réznie reagowat na te
otwartos¢ Boga. Mtody Samuel nie rozumiat, kto do niego moéwi. Sedzia
Gedeon czynit wymowki Bozemu postancowi z powodu trudnej sytuaciji
Izraela. Prorok Jonasz usitowat zbiec przed zadaniem, do jakiego zostat
wezwany %

Spotkanie Boga z cztowiekiem w Nazarecie stanowito niewatpliwie
wyjatkowy epizod w dziejach swiata. Rola Maryi byta inna. Miata wnies¢
w nasz swiat samego Boga — Jezusa Chrystusa. Wszyscy wielcy ludzie
Starego Testamentu przekazywali tylko oredzie, badz tez wykonywali
jakies zadanie, zlecone im przez Boga.

Maryja — jak pisat Hodur — ,,petna pokory i mitosci dla tego, ktory
ja ubtogostawit, Boga Wszechmogacego i dobrotliwego, powiedziata:

566 K, s. 162.

%7K, s. 162.

%8 | _R. Moran, Chrystus w historii Zbawienia, Lublin 1994, s. 11-13; T. Hergesel,
Rozumie¢ Biblie..., s. 24.

%91 Sm 3, 1-21 a; Sdz 6, 1-16; Jon 1, 1-16.
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Oto ja stuzebnica Panska, niech mi sig stanie wedtug stowa twego™>™.
Nasz autor w tych krotkich stowach zgody Maryi dostrzega dwa aspekty:
gotowosci przyjecia przez Maryje Stowa i znaczenia Jej ,fiat”.

Sama Maryja swoja gotowos¢ na przyjecie Stowa wyrazita mianem
»Stuzebnicy Panskiej”. Tego okreslenia chetnie uzywa takze biskup
Hodur, lecz nie tylko do okreslenia postawy Maryi w czasie Zwia-
stowania. Jego zdaniem termin ten, znany juz w Starym Testamencie,
najlepiej wyraza Jej osobowos¢ 5. W identyczny sposéb wypowia-
daja si¢ wielkie postacie Starego Testamentu, pragnac wyrazi¢ swoja
odpowiedz na stowa, ktore do nich kierowat Bég. Maryja, przyjmujac
do swego tona ,,Stowo”, rbwnoczesnie catkowicie oddata si¢ temu
»otowu”.

W jakim stopniu Maryja zdawata sobie sprawg z postawionego przed
Nia przez Boga zadania? Wypada wykluczy¢ dwie skrajnosci: catkowita
nieswiadomos¢ oraz pojmowanie wszystkiego, czego Bog od Niej zadat.
Poniewaz jakas swiadomos¢ posiada kazdy uzywajacy rozumu cztowiek,
odmowienie tego Maryi bytoby wobec Niej wielka obraza. Trudne do
utrzymania bytoby takze twierdzenie, iz Maryja w peini zdawata sobie
sprawg z roli, jaka Jej przypadta w udziale. Uzasadnienie tego znajdu-
jemy w scenie z dwunastoletnim Jezusem w $wiatyni jerozolimskiej
(Lk 2, 46-50) 5.

Maryjne ,,fiat” — ,,niech mi sig stanie” — jest wyrazem gigbokiej wiary
Maryi w stowo Boze, a zarazem wskazuje na Jej dyspozycyjnos¢ w planie,
ktory ustanowit Bog. Maryja — wypowiadajac swoje ,,fiat” — oddata si¢
cata Bogu, a zarazem catkowicie poswigcita sama siebie, jako stuzebnica
Panska, osobie i dzietu Swego Syna®™. Biskup Franciszek, opierajac si¢
natekscie L.ukasza, jest przekonany, ze odpowiedz Maryi wyraza prosbe
(pokora) i rados¢ (mitosc), jak tez gotowosé podjecia zadan, jakie z woli
Boga zostana na jej barki ztozone. Wida¢ z tego, ze nie zostata biernie
powotana przez Boga, ale Jej swiadoma i czynna wspoétpraca z Bogiem
znalazta swoje potwierdzenie w wierze i postuszenstwie.

S0K, s. 162.

MK, s. 1621 286.

52K, 5. 42-43; K, s. 45.

K, s.162; K, s. 164-165; K, s. 286-287.
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3.1.3 Maryja — dziewica i Matka

Koscidt od pierwszych symboli wiary wyznawat prawdg, ze Jezus
zostat poczety przez ,,moc” Ducha Swigtego w tonie Dziewicy Maryi ™,
Potwierdzenie tego znajdujemy w tytutach, ktore zaréwno na Zachodzie,
jak na Wschodzie ze szczeg6lnym upodobaniem nazywaja Maryje —
LAeiparthénos”, ,,Semper virgo™s’. Dziewicze macierzynstwo uwazane
jest za czes¢ koscielnego nauczania, chociaz nie jest przedmiotem zadnej
formalnej definicji dogmatycznej. Znalazto swoj wyraz w niektérych
orzeczeniach soborowych o charakterze dyscyplinarnym. Potwierdze-
niem tego jest drugi i sz6sty kanon V Soboru Powszechnego, zawie-
rajace anatematyzmy przeciwko tzw. ,,Trzem rozdziatom”®®, Teksty
Ojcoéw Kosciota wiazaty dziewictwo z Bozym Macierzynstwem®”. Ot6z
pogicbienie wiary w dziewicze macierzynstwo Maryi doprowadzito
Kosciot do wyznania, ze Maryja jest rzeczywiscie i trwale dziewica,
takze w zrodzeniu Syna Bozego, ktdry stat si¢ cztowiekiem®8, Majac

54 DS. 10, 64.

5% G. Philips, Le sens chrétien de la foi et I’évolution du culte marial, w: Acta.
Congr. Mar. Lusitania 1967, t. 1l, s. 103-124.

576 Chociaz sam Sobor zostat zwotany przez cesarza Justyniana (527-567), to jednak
jego orzeczenia zostaty zaakceptowane przez nastepce Wigiliusza, papieza Pelagiusza
1 (556-561). Mansi 9, 375; DS. 422; BF VI, 12 17. ,, Trzy rozdziaty” to dzieta przeciw-
nikéw monofizytyzmu Teodora z Mopsuesti (zm. 428), pisma Teodoreta z Cypru (zm.
ok. 458) skierowane przeciw $w. Cyrylowi oraz list Ibasa z Edessy (zm. 457). Owe
,» Trzy rozdziaty” nigdy nie byty potgpione przez Kosci6t. Wrecz przeciwnie, list Ibasa
na Soborze w Chalcedonie przyjety zostat jako prawowierny.

517 G. Soll, dz. cyt., s. 105.

578 List do Flawiana, DS. 291. Drugim tekstem jest List Pelagiusza I, Humani gene-
ris, DS. 442; Synod Lateranski (649) kanon 3: ,,Jezeli kto$ nie wyznaje wedtug nauki
swietych Ojcow, ze $wigta zawsze Dziewica i niepokalana Maryja jest wiasciwie
i prawdziwie Boga Rodzicielka, poniewaz samego Boga — Stowo zrodzonego z Ojca
przed wszystkimi wiekami, a w ostatnich czasach sposob szczegdlny i prawdziwy bez
nasienia z Ducha Swietego poczetego, bez naruszenia dziewictwa porodzita i pozostata
takze dziewica po narodzeniu — n.b.w”.. DS. 502; BF VI. 28. Kanony Synodu Late-
ranskiego, ze wzgledu na udziat w jego pracach najwybitniejszego teologa tamtych
czasow, $w. Maksyma, ale przede wszystkim ze wzgledu na ich powszechna recep-
Cje, Uwaza sie, ze maja prawie identyczng wartos¢ jak decyzje Soboru Powszechnego.
Warto tez siggna¢ do: E. Ozorowski, Teologia dziewictwa Maryi w pismiennictwie
starochrzescijasiskim, StTBE 7 (1979), s. 8.
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na uwadze zmagania si¢ Ojcow Kosciota i teologéw z tym problemem,
mozna mowi¢ o dziewictwie Maryi przed zrodzeniem (ante partum),
w zrodzeniu (in partu) i po zrodzeniu (post partum).

Hodur byt catkowicie przekonany, ze Macierzynstwo Maryi miato
dziewiczy charakter. Stanowisko jego w tym wzgledzie, mimo uptywu
czasu i zmiany pogladéw w innych dziedzinach, nie ulegto zmianie.
Potwierdzenie tego znajdziemy w katechizmach wydawanych za jego
aprobata, od momentu utworzenia niezaleznej parafii $w. Stanistawa az
do $mierci biskupa Franciszka. W katechizmie ks. Romana Pawlikow-
skiego, wydanym w Scranton 1911 r., w czgsci | — O wierze, znajdujemy
nastepujace sformutowania: ,,ktory si¢ poczat z Ducha Swigtego, narodzit
si¢ z Maryi Panny”, aw komentarzu do I1 i I1l artykutu wiary ,,O Jezusie
Chrystusie” znajdujemy sformutowania, ktére swiadcza o dziewiczym
poczeciu N.M. Panny 7.

Ks. Tadeusz Zielinski w swoim ,,Krotkim Katechizmie” o Bozym
macierzynstwie Maryi méwi z perspektywy personalistycznej **°. Macie-
rzynstwo Maryi odnosi do Osoby Jezusa Chrystusa. Jezus otrzymat nature
ludzka od Maryi za sprawa Ducha Swietego. Natura ludzka bytuje tylko
w Osobie Syna Bozego (unia hipostatyczna). Dla tych racji Maryja jest

5% Ks. R. Pawlikowski, Katechizm Mafy dla uzytku Szké/ Polskich, Scranton
1911, s. 3'i 6-8. ,,Drugi i Trzeci artykut wiary. | w Jezusa Chrystusa, Syna Jego
jedynego, Pana naszego, — ktory sie poczat z Ducha Swietego, narodzit sie z Maryi
Panny.

45. Kto to jest Jezus Chrystus?

Jezus Chrystus jest synem Bozym, ktory dla nas stat si¢ cztowiekiem.

46. Dlaczego nazywamy Jezusa Chrystusa Synem Bozym?

Poniewaz on nie byt zwyktym cztowiekiem, ale Bogiem w ludzkim ciele.

47. Kto byt Matka Pana Jezusa?

Matka Pana Jezusa byta Panna Maryja.

48. Czem byt sw. J6zef?

Jozef byt mezem Maryi i opiekunem Pana Jezusa.

49. Czy Pan Jezus urodzit sig w grzechu pierworodnym?

Nie. Pan Jezus przyszedt na swiat bez grzechu i nigdy zadnego nie popetnit”.

%0 Ks. T.F. Zielinski, A Short Catechism of the Polish National Catholic Church,
Scranton 1936, s. 14-15.
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prawdziwie Matka Boga, czyli Matka Stowa®. Tekst ks. T.F. Zielinskiego
pigknie wspotgra z tekstem Synodu we Friuli (796) 2.

Natomiast Krotki Katechizm (bez autora) wydany w Scranton 1945
nastepujaco ujmuje problem: ,Artykut Ill. Ktory si¢ poczat z Ducha
Swigtego, narodzit sig¢ z Maryi Panny.

P. — Co wiemy o przyjsciu na swiat Jezusa Chrystusa?

0. -Wiemy tyle, ze za sprawa Ducha Swigtego stat si¢ Jezus Chrystus
cztowiekiem, to jest przyjat ciato i dusze ludzka™s®.

Autor zwraca uwagg tylko na integralne cztowieczenstwo Jezusa oraz
na to, ze poczecie Jezusa jest dzietem Boga.

Jeszcze inaczej przedstawia te prawde ks. S.M. Zawadzki, proboszcz
parafii $w. Kazimierza w Rochester N.Y., autor Katechizmu Kosciofa
Chrystusowego. Maryje tylko wspomina; uwagg skupia na Jezusie. Jezus
jest ,,jednorodzonym Synem Bozym... Panem naszym. Zbawicielem...

%61 Tamze.

»Fourth Lesson — On Jesus Christ.

23.Q. — Who is Jesus Christ?

A. —Jesus Christ is the Son of God Who became man and died on the cross for our
salvation.

24.Q. — How did God the Son bring the life of God to men?

A..— God the Son, browght the life of God to man, by taking our human nature.

25.Q — How did Go the Son take our human nature?

A. - God the Son took our human nature by being born of the Blessed Virgin
Mary.

26.Q. — Was God the Son our Lord born as a child?

A. —Yes! God the Son our Lord was born as a child”.

%2 Synod we Friuli koto Wenecji zebrat si¢ z inicjatywy patriarchy Akwilei Pau-
lina. Celem jego zwotania byto potepienie adopcjonizmu gtoszacego, ze Chrystus zro-
dzony z Maryi jest przybranym Synem Bozym, a nie synem naturalnym. Postanowienie
Synodu dotyczace naszej kwestii brzmi: ,,Ludzkie narodzenie w czasie nie sprzeci-
wia si¢ Boskiemu narodzeniu poza czasem, lecz w jednej osobie Jezusa Chrystusa jest
prawdziwy Syn Bozy i cztowieczy. Nie jest inny syn cztowieczy, a inny Bozy. Nie jest
Synem pozornym, lecz prawdziwym, nie przybranym, lecz wtasnym, poniewaz nigdy
nie byt oddalony od Ojca z powodu natury ludzkiej, ktora przyjat. Dlatego wyzna-
jemy w obu naturach rodzonego, a nie przybranego Syna Bozego i ten sam jest Synem
Bozym i synem cztowieczym. Z powodu natury ludzkiej jest naturalnym synem matki,
ale w obu naturach jest rodzonym Synem Ojca”. BF VI, 53.

%83 Krétki Katechizm, Scranton 1945, s. 16.
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narodzonym z Maryi i... poczat si¢ z Ducha Swigtegos, Ks. Zawadzki
jednak podaje integralna nauke katolicka, ze Maryja jest Matka Boza,
Jezus jest w pelni cztowiekiem i prawdziwym Bogiem i ze poczgcie
Jezusa byto dziewicze.

W ,,Wyznaniu wiary PNKK znajdujemy nastepujace sformuto-
wanie: ,,Wierzg w Jezusa Chrystusa, Zbawiciela i duchowego Odrodzi-
ciela $wiata, ktory byt wystannikiem Boga, jednej z Nim jazni; co do
czfowieczenstwa zrodzony z ubogiej niewiasty Maryi. Wierze, ze ten Jezus
Nazarenski przez swoéj zywot swiety, prace, nauke i $mier¢ meczenska,
stat si¢ zarzewiem nowego zycia ludzkosci. ...

Tekst ten nalezy interpretowac zgodnie z tym, co pisat biskup Fran-
ciszek Hodur w ,,Uwagach nastepnych” do broszury ,,Nasza wiara¢’.
Hodur wyraznie zaznaczyt, ze PNKK respektuje Sktad Apostolski oraz
Nicejsko-Konstantynopolskie Wyznanie Wiary. W $wietle tych dwéch
symboli wiary oraz nauki niepodzielonego Kosciota, ktdre PNKK uznaje
za wiasne %%, nalezy podkresli¢ gtgbokie przekonanie biskupa Franciszka

%4 Ks. S.M. Zawadzki, Katechizm Kosciofa Chrystusowego, bez daty i miejsca
wydania, s. 13.

55 W ,,Kalendarzu Narodowym” z 1916 roku, w artykule pt. Kilka zdarzer z dzie-
jow Polsko-Narodowego Katolickiego Kosciofa w Ameryce, czytamy nastepujace
zdania dotyczace Wyznania wiary PNKK: ,,Dnia 2-go czerwca 1912 roku odbyt sig
pierwszy prowincjonalny zjazd, czyli prowincjonalny Synod PNK Kosciota w Wilkes-
-Barre, P.A., w ktérym wzieli udziat ksieza i delegaci swieccy, prowincyi pensylwan-
skiej. Na zjezdzie tym przyjeto wyznanie PNK Kosciota, utozone przez ks. biskupa
Hodura, polecono napisanie broszurki wyjasniajacej to wyznanie i stosunek jego do
wyznania apostolskiego nicejsko-konstantynopolskiego...”. ,,Kalendarz Narodowy”,
Scranton 1916, s. 83. Jako redaktor ,,Roli Bozej” w dniu 12 marca 1932 umiescit Bi-
skup Hodur wyjasnienie o potrzebie odrebnego Wyznania wiary: ,,Wyznanie Narodo-
wego Kosciota jest uzupetnieniem, dopetnieniem wyznania nicejsko-konstantynopol-
skiego. Jest najdoskonalszym, najbardziej Chrystusowem i Ludowem pod stoncem,
jest nowozytnem stwierdzeniem Jezusowej nauki, Jego Boskich dazen”. ,,Rola Boza”,
Scranton, 1932, s. 89.

586 Krétki Katechizm, s. 5.

7 F. Hodur, Pisma, t. 1., Warszawa 1967, s. 106.

%88 Wypowiedz biskupa Hodura w czasie Synodu w Warszawie w roku 1928. ,,Pol-
ska Odrodzona”, Warszawa 1928, nr 15, 16, 17 i 19. Z akceptacja ,,Wyznania wiary
PNKK” juz za zycia samego Hodura byto sporo probleméw. W roku 1932 biskup Jan
Z. Jasinski z Buffalo, N.Y. przestat na rgce arcybiskupa Utrechtu Francisa Kennincka
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o trwatym dziewictwie Maryi. Jednak musi ono by¢ rozpatrywane
w tacznosci z jej Boskim macierzynstwem.

3.1.4 Maryja — niewiasta uboga i pokorna

Dziewictwo Maryi w Misterium Wcielenia petni funkcje znaku.
Wskazuje, ze Zbawienie jest darem z wysokosci. Bog ukazuje srodki,
przy pomocy ktorych chce dokona¢ zbawienia $wiata.

Biskup Franciszek w tekscie ,,Wyznania wiary PNKK” umiescit
nastepujace sformutowanie: ,,co do cztowieczenstwa zrodzony z ubogiej
niewiasty Maryi”*®, Dlaczego Hodur uwazat, ze tytut ten najlepiej okresla
duchowa sylwetke Maryi? Jaka trescia wypetniat pojecie ubostwa?

Wiara ma zawsze dziwnga sktonnos¢ do zamykania si¢ w kregu prywat-
nosci, w ciasnych granicach wtasnej swiadomosci i osobistego doswiad-
czenia, a przeciez winna przyja¢ wymiar wspolnotowy i spoteczny . Dla
Hodura byta to sprawa bardzo istotna. Polscy emigranci tworzyli swoisty
pochéd wotajacych do Boga: o rodzinna stabilizacje, posiadanie domu,
stworzenia przysztosci, o uwolnienie z wyzysku i ponizenia®®.

list wyjasniajacy doktryne PNKK. Biskup Jasinski pisat: ,, The doctrine of the Polish
National Catholic Church is founded on the Holy Scriptures, the Holy Traditions, and
the dogmatic decisions of the Four Ecumenical Councils [...] The Apostles Creed as the
Baptismal symbol, and the Nicence Creed as the sufficient statement of the Christian
faith”. A Letter from Bishop Jan Z. Jasinski to Archbishop Francis Kennick. Archiwum
Diecezji Centralnej w Scranton. List z dnia 10 maja 1932 r. Biskup z Buffalo nie wspo-
mniat ani stowem o Wyznaniu Wiary PNKK, ktore przeciez zostalo zaakceptowane
przez Synody Kosciota PNKK.

%89 Synods of the Polish National Catholic Church, 1904-1958, wyd. i zebrat J. Grotik,
New York 1993, s. 75.

590 Tamze, s. 75.

%1 Po drodze zycia, Scranton 1922, s. 23; 211-215. Powstanie PNKK zwiazane
byto z dazeniami do wolnosci religijnej, ktore zaistniaty w zwiazku z niezadowole-
niem z administracji 6wczesnych wiadz Kosciota rzymskokatolickiego w USA. Por.
P. Wasserman, Ethnic Information Sources of the United States, Detroit 1983, s. 963.
Polscy emigranci sadzili, ze w Ameryce znajda namiastke tej wolnosci, ktorej na proz-
no szukali we wiasnym kraju. Ameryka — wolny kraj — miata by¢ miejscem, w ktorym
swobodnie chcieli manifestowa¢ swoja religijnos¢ wyptywajaca z ich przynaleznosci
do polskiej grupy etnicznej.
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Ograniczymy sig tutaj do rozwazenia w pewnym skrécie tego, co
Hodur myslat o ubdstwie.

Zagadnienie to — wedtug Hodura — mozna rozwazac na ptaszczyznie
socjologicznej, religijnej czy duchowej®? Na plaszczyznie religijnej
czy duchowej ubdstwo jest takze pewna forma ideatu. Na ptaszczyznie
socjologicznej ubdstwo taczy sie z okreslona pozycja w spoteczenstwie,
jaka si¢ w nim zajmuje, w sposob zawiniony przez siebie czy tez nie-
zawiniony. Ot6z, wedtug Hodura, Chrystus nazywat ubogimi nie tych,
ktorzy stali si¢ ubogimi z lenistwa czy wszelkiego rodzaju naduzy¢. Za
ubogich prawdziwie uwaza tylko tych, ktorzy uczciwie i rzetelnie pra-
cowali dla dobra spoteczenstwa, a mimo tego sa ubodzy. Ich ubdstwo
ptynie z niesprawiedliwych struktur spotecznych 5%,

Tak samo widzi ten problem Biblia. W przeciwienstwie do seman-
tycznego ubdstwa poje¢ w tym zakresie w jezyku polskim, stownictwo
hebrajskie doskonale rozréznia odcienie na okreslenie réznych typow
»ubogich”. Biblia odr6znia zwyktego ubogiego (rasz), od tego, ktéry
prosi 0 jatmuzng — zebraka (ebion), czy wreszcie od biedaka, proletariusza
i nedzarza (dal). Wszystkie te okreslenia zwracaja uwage na socjalny
aspekt zjawiska. W terminologii biblijnej istnieje specjalna grupa ludzi
»ubogich”, ktérych Biblia nazywa: ,,ani”, ,,anawims%,

W samej Biblii mozna znalez¢ trzy nurty mysli o ubostwie, w zalez-
nosci od epoki i srodowiska, w ktdrym rozwijata si¢ refleksja nad
ubo6stwem %,

%2 por, K, s. 176-182; s. 200-2006; s. 217-220; s. 222-224.

3 Tamze, s. 177: ,,... kto to byt podtug Niego ubogim. Nie byli to zebracy zawo-
dowi, ktdrzy z lenistwa albo z powodu naduzy¢ rozmaitych stali si¢ zebrakami i wycia-
gali rece po kawatek chleba, albo ktamstwem i oszustwem ten chleb zdobywali. Ale
ubogimi podtug Chrystusa Pana byli ludzie ciezkiej pracy... ludzie o czystym sercu,
o szlachetnych dazeniach, pragnacy by¢ pozytecznymi w swoim spoteczenstwie”.

%4 Z nowszych publikacji: L.R. Moran, Chrystus w historii Zbawienia, dz. cyt.,
s. 168-173; R. Achard-Martin, Yahvé et les anawim, , Theologische Zeitschrift” 21
(1965), s. 349-357; R. Schnacenburg, Das Magnificat, seine Spiritualitat und Theo-
logie, ,,Geist und Leben” 38 (1965), s. 342-357; ze starszych publikacji: A. Gelin, Les
Pauvres de Yahvé, Paris 1954.

5% G. van Rad, Teologia St. Testamentu, s. 248-251.
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Pierwszy z nich w historii lzraela ubdstwo postrzega jako kare i skutek
grzechu. W Starym Testamencie wiazato si¢ to z pewna deformacja pojecia
Przymierza z Bogiem. Przymierze, ktore Bog zawierat ze swoim ludem,
byto przymierzem bezinteresownym ze strony Boga; byto owocem dobroci
Bozej. Natomiast odpowiedz Izraela to podazanie za Bogiem. Z deformacija
idei przymierza zawartego migdzy Bogiem a Izraelem mamy do czynienia
wowczas, gdy Zydzi zaczeli traktowaé przymierze z Jahwe jako forme
kontraktu, ktory miat bardzo precyzyjnie okreslone klauzule. W Ksigedze
Pwt 28 méwi si¢ o btogostawienstwach Bozych jako o konsekwencji
wiernosci przymierzu i przeklenstwach w przypadku odejscia od niegose.
Tak pojeta idea przymierza przeniesiona zostata na szczegolny przypadek
ubdstwa. Ubdstwo jest skutkiem grzechu, bogactwo zas swiadectwem bto-
gostawienstwa Bozego. Taki schemat myslenia postawit powazne problemy
przed mysla zydowska; doswiadczenie bowiem uczy, ze jest wielu ubogich,
ktorzy sa cnotliwi, i odwrotnie (Prz 19, 1. 22; 28, 6). Trudnos¢ rodzi si¢
w konfrontacji refleksji nad ubdstwem i doswiadczenia potocznego.

Drugi nurt, chociaz przekracza koniunkcje pomiedzy ubdstwem
i kara, nie odrywa si¢ catkowicie od spotecznego kontekstu. Lud wybra-
ny jest narodem ludzi wolnych. Wolnos¢ jest fundamentem, na ktérym
Bog buduje przymierze z narodem zydowskim. Dlatego Biblia pigtnuje
wyzysk i niesprawiedliwos¢ spoteczna. U prorokow Starego Testamentu
znajdujemy fragmenty potgpiajace naduzycia na szkodg ubogich. To one
czynig proznym caty kult Boga. Dla prorokéw Starego Testamentu sa
one zdrada przymierza zawartego migdzy Bogiem i Jego Ludem.

Zydzi, w przeciwienstwie do osciennych narodéw, wypracowali caty
szereg zasad i instytucji zycia spotecznego, by ulzy¢ doli cierpiacych
nedze, ale takze, by przeciwstawi¢ si¢ zbytniej koncentracji wtasnoscis®’.
Do tego dochodzi potgpienie niestusznych cen czy wreszcie lichwy 5%.
Prorocy przypominali nieustannie $wigte prawa ubogich, ktérych Jahwe
jest poteznym obronca 5%.

%% |.R. Moran, Chrystus w historii Zbawienia, s. 169.

7 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spofeczna, Warszawa 1985, s. 177-198.

% Tamze, s. 178.

59 G. van Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 314 pisze: ,,Pew-
nos¢, ze ci, ktdrzy zostali pozbawieni wielu praw i w zyciowej walce zostali zepchnieci
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W drugim nurcie ubostwo jest wiec skandalem, ktdry trudno pogodzi¢
Z wymaganiami przymierza.

W Starym Testamencie, poczawszy od proroka Amosa, zaczyna
dojrzewa¢ inne spojrzenie na ubdstwo. Nie jest ono kara czy skanda-
lem, lecz jest forma pewnej dyspozycji wewngtrznej, wola wypetnienia
woli Bozej. Proces dojrzewania do tej $wiadomosci wyptywa z kryzysu
w instytucjach narodu wybranego i bolesnego doswiadczenia utraty wol-
nosci przez lzrael. Cata zreszta historia Izraela jest ciagtymi odejsciami
od przymierza®®,

Wreszcie Sofoniasz, méwiac o ,,reszcie lzraela”, ktora catkowicie
zdaje si¢ na Boga, taczy ja bardzo wyraznie z ub6stwem 2, Dla Proroka ci
ludzie zdali si¢ catkowicie na Boga i tylko od Niego oczekuja zbawienia.
W takiej interpretacji ,,ubogi” nabiera religijnego znaczenia. Rzeczownik
anana — kieruje uwage na pokore, skromnos¢, poddanie sie Bogu %2,

Warto powrdci¢ do komentarza Hodura do tekstow Nowego Testa-
mentu, szczegblnie do Lukaszowej wersji Btogostawienstw (6, 20-26) 5.
Autor trzeciej Ewangelii nie szczgdzit miejsca, by podkresli¢ uprzywi-
lejowana pozycje ludzi ubogich (7, 11-17; 36-50; 10, 29-37; 17, 11-19
i in.). W Lukaszowej wersji btogostawienstw — ubogich nazywa sig
»Szczesliwymi”, a do bogatych skierowane sa stowa ,,biada”®®. Hodur
pisat: ,,Czy my tego nie widzimy, nie doswiadczamy? Ze ludzie czesto
serce swoje oddaja dla spraw nikczemnych, niskich, brudnych albo
zbrodniczych. Poniewaz te sprawy przemawiaja do ich umystow, do
ich serc. Z chciwosci dla bogactw tego $wiata, z chciwosci, aby mie¢
dobrobyt lub potege i z tej potegi korzysta¢, zdaje sie im, ze szczescie
zdobywaja dla siebie i dla drugich, oni serca swoje oddaja nikczemnym
sprawom, sprzedaja si¢ po drodze za miske soczewicy, za grosz podty,

na margines, stanowia przedmiot szczegblnego zainteresowania Jahwe, zywit Lud
Jahwe od najdawniejszego okresu swoich dziejow”.

0 T, Brzegowy, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 1V cz. |,
s. 153-165.

! Tamze, s. 163.

2 Tamze, s. 163.

803 K, s. 178-179.

84K, s. 25.
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oni oddaja swoje zycie, swoje zdolnosci, sprzedaja swoja rodzine, nawet
swaj nardd!”e%.

Wsréd owych ,,ubogich” umieszcza Hodur Maryje, Zachariasza,
Elzbiete, pasterzy, Symeona czy Anne®%®. Symeon i Zachariasz — podob-
nie jak Maryja — wyspiewuja swoje hymny 7, Wszyscy oni wystepuja
jako meczennicy i reprezentanci ,,ubogich”. Jesli prawidtowo odczytuje
si¢ mysli Hodura w tym wzgledzie, Maryja przez przyjecie Stowa Bozego
stata si¢ pierwsza uczennica Chrystusa.

»Widzimy ja czesto przy boku Boskiego Nauczyciela, wstuchuje si¢
W jego $wiegta nauke, [...], nie tylko ze pomaga mu w jego pracy, ale
zarazem cierpi razem z nim”,

,Gdy Jozef umart, wtedy Jezus stat sie opiekunem matki swojej, dla
niej poswigcat czas i zycie, nia si¢ opiekowat czgsto, z nig rozmawiat,
modlit sie, czytat jej Pismo Swigte i ttumaczyt, a Matka Boza, matka
syna tego Boskiego Nauczyciela w przysztosci, cieszyla sie, patrzac na
syna swojego, ktory w taki dziwny sposéb ttumaczy to, czego ona do
czasu dobrze nie rozumiata™®®.

Maryja swoja rolg reprezentantki ,,ubogich” rozpoczyna w Ewangelii
Dziecinstwa i kontynuuje ja poprzez publiczna dziatalnos¢ Chrystusa
i w koncu takze we wczesnym Kosciele 620

3.1.5 Nauka Hodura o grzechu pierworodnym i odrzucenie
doktryny Niepokalanego Poczecia

Przyjmujac w katedrze $w. Gertrudy konsekracjg biskupia, F. Hodur
zgodzit sig¢ na sciste trzymanie si¢ przez niego i jego duchownych
Whyznania Wiary blizej scharakteryzowanego w Deklaracji Utrechckiej.
W podpisanej przez niego Deklaracji w pkt. 3 czytamy: ,,Odrzucamy tez,

5K, s. 178.

86 K, 5. 27-28; K, 5. 30; K, s. 33.

807K, s. 84; K, s. 247 oraz Nazaret. Miejsce rodzinne N.M.Panny i miejsce wychowy-
wania Jezusa Chrystusa, Naktadem Kwartalnika ,,Polka”, Organu Zjed. Tow. Niewiast
Polskich Adoracji N.S., Scranton 1939, s. 8-9.

68 K, s. 164.

89 K, 's. 45.

B0 K, s. 165.



208 KS. JERZY BAJOREK

jako nieuzasadniona w Pismie Swictym i Tradycji pierwszych stuleci,
deklaracja Piusa IX z 1854 roku o Niepokalanym Pocze¢ciu Maryi”¢t,

Odrzucajac zawarta w bulli ,,Ineffabilis Deus” doktryne, biskupi
czynili to, odwotujac sie do Pisma Swietego i Tradycji. Doktryna Niepo-
kalanego Poczecia neguje posiadanie przez Maryje grzechu pierworod-
nego, ktéry dziedzicza wszyscy i z powodu ktdrego wszyscy uczestnicza
w odkupieniu przez Chrystusa.

3.1.5.1 Nauka Hodura o grzechu pierworodnym

Nauke o grzechu pierworodnym opiera sie gtdwnie o teksty Ksiegi
Rodzaju (3, 1-24) i Listu do Rzymian (5, 12-19). W oparciu 0 powyz-
sze teksty i autorytet sw. Augustyna®'? natura grzechu pierworodnego
zostata ostatecznie sprecyzowana w 1546 roku na V sesji Soboru Try-
denckiego.

Dzis lepiej rozumiemy, gdzie tkwit btad w tancuchu rozumowania
$w. Augustyna. Zrodzit si¢ on z btednego przektadu Rz 5, 12 w wersji
tacinskiej, ktora postugiwat si¢ $w. Augustyn. Ta wersja przektadu mogta
by¢ poparta jedynie zasada prawa rzymskiego, na mocy ktérego zarow-
no dobre, jak i zte czyny ojca (pater familias) decydowaty o potozeniu
prawnym catej rodziny. Dlatego $w. Augustyn mogt twierdzi¢: grzech
praojca jest naszym grzechem, sprawia on, iz my wszyscy jestesmy
winni i stusznie potepieni.

W koncepcji grzechu pierworodnego u $w. Augustyna widaé tez
wplyw jego postawy wobec ciata. Poglady ,,bytego” manichejczyka
uwidaczniaja sie, gdy twierdzi, ze ,,grzech pierworodny” przekazywany
jest przez sptodzenie. Grzech ojca staje si¢ na skutek przekazania nasie-
nia naszym wiasnym grzechem. Pragrzech Adama staje sie grzechem
dziedziczonym przez cata ludzkosé.

Obradujacy w Trydencie Sobor na V sesji ostatecznie sprecyzowat
nauke o grzechu pierworodnym. Moéwia o tym dwa soborowe kanony.
Kan. 2: ,Jesli ktos twierdzi, ze grzech Adama jemu samemu tylko

611 Ap, s. 486.
612 Augustyn, De peccatorum meritis et remissione de baptismo parvulorum, PL 44,
109 oraz: De gratia Christi et de peccato originali, PL 44, 359-410.
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zaszkodzit, a nie jego potomstwu, i ze otrzymana od Boga $wigtos¢
i sprawiedliwos¢, ktdra utracit, stracit dla siebie tylko, a nie dla nas
rowniez, albo ze on skalany przez grzech niepostuszenstwa, smier¢ tyl-
ko i cierpienie fizyczne przekazat catemu rodzajowi ludzkiemu, nie za$
i grzech takze — niech bedzie wytaczony ze spotecznosci, gdyz sprzeciwia
si¢ Apostotowi méwiacemu: «Przez jednego cztowieka grzech wszedt
na ten $wiat, a przez grzech smier¢. Stad na wszystkich ludzi smier¢
przeszta, poniewaz wszyscy zgrzeszyli» (Rz 5, 12)” i:

Kan. 3: ,Jesli ktos twierdzi, ze ten grzech Adama — majacy jeden
poczatek i przekazywany wszystkim ludziom droga narodzin, a nie
przez nasladowanie, ktory obciaza osobiscie kazdego jako jego wiasny
grzech — mozna ztagodzi¢ czy to sitami natury, czy tez jakims innym
sposobem, a nie przez zastugi jedynego Posrednika, Pana Naszego Jezusa
Chrystusa, ktory krwia swoja pojednat nas z Bogiem, «stawszy sie dla
nas sprawiedliwoscia, uswieceniem i odkupieniem» (Kor 1, 30), albo
(jesli) przeczy mozliwosci odstapienia tych zastug Jezusa Chrystusa
tak przez dorostych, jak i przez dzieci w sakramencie chrztu nalezycie
udzielonym wedtug obrzedu Kosciota — nbw.””6%2,

Powodem dekretu o grzechu pierworodnym Soboru Trydenckiego
byta nauka Lutra o fasce i grzechu. Natomiast opinia Erazma z Rotter-
damu, ktory twierdzit, ze list do Rzymian nie ma na mysli grzechu pier-
worodnego, zostata odrzucona, ale nie potepiona jako heretycka. Ojcowie
Soboru dyskutowali tez o Niepokalanym Poczeciu. Dyskusja zrodzita
sie¢ w zwiazku z kan. 2. Postanowiono kwestii definitywnie nie orzekac,
ale trzymac si¢ nauki zawartej w bulli Sykstusa VI Cum praeexcelsa.
W Dekrecie zawarta jest tylko ,,Nota”, ktora oswiadcza, ze Sobor swa
nauka o grzechu pierworodnym nie obejmuje N.M.Panny ¢4,

Biskup F. Hodur, przeciwstawiajac sie tradycji teologicznej Zachodu
w nauce o grzechu pierworodnym odwotuje si¢ do dwu argumentow:
moralnego i logiczno-ontologicznego.

613 Sobor Trydencki, Sesja V 17 czerwca 1546 — Dekret o grzechu pierworodnym, w:
Sacrosancti et Decumenici Concilii Tridentini. Paulo 111, Julio 11 et Pio IV, Pontificibus
Maximis, Celebrati Canones et Decreta, Paris 1823, s. 25.

614 DS 1516.
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W argumencie moralnym chodzi o pytanie, czy jest rzecza sprawied-
liwa karanie ludzi za ,,drobne przewinienie, ktore popetnita nieznana para
w zamierzchtej przesztosci”. Otoz, zwykta intuicja moralna nie pozwala
pogodzi¢ si¢ z teza, ze BOg karze niewinnych ludzi za przestgpstwa
innych, czy tez ze przez tysiaclecia zsyta niewystowione meczarnie na
caty gatunek z powodu jednego aktu niepostuszenstwa ich odlegtych
przodkow, i to niepostuszenstwa raczej drobnego.

Wiasnie na argument moralny powotuje si¢ Hodur, gdy stwierdza, iz
nie mozna wyznawac jednoczesnie prawdy o powszechnej woli zbawczej
Boga i mozliwosci wiecznego potepienia®®.

Drugi argument przeciwko nauce o grzechu pierworodnym jest natury
logicznej i ontologicznej. Nasz autor nawiazuje tu do tradycji augustyn-
skiej, odrzucajacej idee zta jako bytu obiektywnego, realnego. Istnieje
realnie tylko dobro, a zto jest tylko brakiem dobra, jest ograniczeniem
wynikajacym z niedoskonatosci §wiata i cztowieka. Wedtug Hodura

615 F, Hodur, Rzym czy Polska, PH1, s. 99.

F. Hodur, Nasza wiara, PH1, s. 113.

F. Hodur, 11 wielkich zasad, PH1, s. 108.

Warto tu przytoczyc¢ tekst ks. J. Pekali Zgrzyty w chrzescijanistwie, w: Ksiega pamig-
tkowa ,,33”, Scranton 1930, s. 187: ,,Kosciot Narodowy naucza, ze Bog jest mitosci-
wym Ojcem wszystkich ludzi bez wyjatku, a nie msciwym, okrutnym, czyhajacym
na zgube i zatracenie [...]. Koscidt Narodowy nie uznaje dziedzicznego grzechu po
Adamie: nie naucza, ze dzieci za kes spozytego jabtka tysiace lat przed ich urodze-
niem skazane beda na meke w ogniu piekielnym. [...] Kosciét Narodowy nie uznaje
wiecznosci Kary, jako przeciwnej wszechdobroci i wszechmadrosci Bozej, ale naucza,
ze cztowiek przez zmarnowane zycie op6znia swa szczesliwosé, ze wszyscy ludzie,
wszystkich pokolen i czaséw, osiagna szczgscie wieczne w Bogu”. Podobne stanowi-
sko zajal Hodur na Synodzie w Warszawie w roku 1928: ,,Wierzymy w monizm Boga,
tzn. w jedna wielka site Boga, mitos¢ wszystko i wszystkich ogarniajaca. Wszystko
inne jest przemijajace, ale ten pierwiastek Bozy jest niesmiertelny. Wszystko musi sig
zisci¢, co Bog chee, bo Jego moznos¢, madros¢ i mitos¢ jest nieograniczona. Gdyby
byto wieczne piekto, gdyby szatan pozostawat wiecznie jako przedstawiciel tego piekta,
to bytyby we wszechswiecie dwie sity duchowe: jedna sita twércza doskonata — i obok
tego druga, zto wiekuiste, szatan, ktérego Bog nie moze zmdéc. Bytyby dwa pierwiastki,
dwie sity, dwdch Bogow, bytby to religijny dualizm, co sprzeciwia sig samemu pojeciu
Boga. Idea piekta i diabta jest przezytkiem czaséw poganskich i nowoczesne chrzesci-
janstwo z nig pogodzi¢ si¢ nie da” — ,,Polska Odrodzona” (1928) 15, s. 1.
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zto nie istniato realnie, byto jednak cecha moralna oznaczajaca stan po
odrzuceniu Boga, jedynego zrddta czyndéw moralnych 2,

Tak postawiona teza powoduje potrzebe sformutowania wiasnej kon-
cepcji natury ludzkiej. Doktryna grzechu pierworodnego byta dla Hodura
nie do pogodzenia z ludzka wolnoscia. Wolnos¢ uznat za najwyzsza war-
tos¢ w ,,odrodzonym Kosciele”, najwazniejszy postulat chrzescijanskiej
religii. Hodur odrzucit doktryng winy dziedzicznej ze wzgledu na to, ze
stawiata ona pod znakiem zapytania koncepcjg wolnej woli cztowieka.
Problematyzowata tez odpowiedzialnos¢ cztowieka za swe czyny ®*7.

Odrzucajac nauke o grzechu pierworodnym, Hodur pozbyt sie
zwiazanych z nim implikacji teologicznych. Po odrzuceniu tezy o ist-
nieniu wewnetrznego, nieusuwalnego zrédta upadku cztowieka i jego
niedoskonatosci, pojawito sie jego przeciwienstwo. Na miejsce dawnej
antynomii — dobrego Stworcy i cztowieka sktonnego do grzechu — Hodur
gtosi nowa nauke o dobrym z natury cztowieku i jego ztych uczynkach,
czyli nowa antynomig 8.

Rozwiazaniem tej antynomii mogt by¢ tylko postulat apokatas-
tazy 5°. Biskup F. Hodur uwazat, ze B6g moze dawac tylko mitos¢. Jezeli

616 F, Hodur, Dogmat o piekle, PH1, s. 168.

617 F, Hodur, Nasza wiara, PH1, s. 127-128.

68 Nie moze by¢ tym ostatecznym celem cztowieka wieczna katusza, wieczne pie-
kto, bo by sie to sprzeciwiato wszechmadrosci i wszechdobroci Bozej, ale moze by¢
tylko poznanie prawdy, zdobycie sprawiedliwosci i posiadanie niezamaconego szczg-
scia. Takie tylko przeznaczenie i przeprowadzenie sprawy zycia ludzkiego jest godne
Jego Zatozyciela, Zywiciela i Odkupiciela. Wszystko inne jest krétkowidztwem i nie-
zrozumieniem Bozych zamiardw. Ale jakze pogodzi¢ ten niezawodny cel, ktory kazdy
cztowiek osiagna¢ musi, z wolnoscia woli cztowieka i z poczuciem sprawiedliwosci,
ktore wymaga, aby za czyny dobre, moralne spotykata nas nagroda, a za czyny zte, nie-
moralne kara? Pogodzi¢ to fatwo i snadnie. Cel ostateczny cztowieka jest niezawodny
i musi go kazdy z nas osiagna¢, bo ten cel jest wynikiem istoty Bozej, ale w wyborze
drdg i srodkoéw prowadzacych do celu ma cztowiek wolnos¢ zupetna. Moze wigc obraé
ten sposdb zycia lub inny, moze unikna¢ tego lub owego, moze przyspieszy¢ swe zba-
wienie lub opdzni¢, moze sprzeciwi¢ si¢ w wigkszym lub mniejszym stopniu dziataniu
taski Bozej”.

19 W, Hryniewicz, Apokatastaza, EK 1, 755-758. Ponadto zobacz: W. Hryniewicz,
Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii nadziei,
Warszawa 1989; tenze, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne,
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cztowiek zamyka si¢ przed ta mitoscia w samym sobie, to ta mitos¢
staje sie cierpieniem cztowieka *?. Osobowa wolnos¢ cztowieka stanowi
istotny wymiar obecnego w nim obrazu Boga i wskutek tego nabiera cech
nienaruszalnosci®?. Dlatego tez naturalnym postulatem jest przyjecie
apokatastazy — gdyz tylko w ten sposéb potwierdza si¢ chrzescijanska
nauke o wolnosci, mitosci i mitosierdziu Boga w udzielaniu taski.

Na pytanie: ,,Czy poczeciu Maryi towarzyszyto rowniez przekazanie
grzechu pierworodnego, ktéremu podlega¢ mieli wszyscy ludzie”, trzeba
udzieli¢ negatywnej odpowiedzi. Wyptywa to:

1. z nieuznawania przez wspoélnote starokatolicka doktryny o Nie-
pokalanym Poczeciu,

2. z nieuznawania nauki o grzechu pierworodnym.

Odrzucenie nauki o grzechu pierworodnym spowodowato, ze Hodur
na nowo przemysle¢ musiat zagadnienia soteriologii. Dla Hodura
odkupienie nie polegato na zniszczeniu cyrografu winy, dzigki smierci
Chrystusa na krzyzu, gdyz takiego cyrografu winy nie byto. Chrystus
zbawit rodzaj ludzki w tym znaczeniu, ze ludzkos¢ odrodzit duchowo
i moralnie. Uczynit to Zbawiciel przez przyktad wiasnego zycia, wia-
sna nauke i wskazaniem celu zycia cztowieka, tj. budowania Krélestwa
Bozego®%. Nasz autor w ,,11 Wielkich Zasadach” tak okresla Chrystusa:
~Wierzg w Jezusa Chrystusa, Zbawiciela i Duchowego Odrodziciela
Swiata...” %,

3.2 Wiara Maryi

Historia zbawienia urzeczywistnia sie dzigki przymierzu Boga
z cztowiekiem. Bog wychodzi do cztowieka i oczekuje jego odpowiedzi
na zbawczy dar. Maryja, w szczegélnym momencie historii zbawienia,
takiej odpowiedzi udzielita. Ta odpowiedz to wiara. ,,Najpierw data

Warszawa 1996; tenze, Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne, Warszawa
2003.

620 E Hodur, Nasza wiara, PH1, s. 128-129.

2L Tamze, s. 130-131.

522 Tamze, s. 110-111.

623 Tamze, s. 107.
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wyraz temu Maria. Gdy Jej oznajmit Archaniot Gabriel, ze stanie sie
Matka Zbawiciela Swiata, przyjeta te wiadomosé z najwieksza pokora,
ale zarazem z najwigksza wiara, ze to jest Boska Opatrznoscé i teraz
trzeba bezwzglednie wystucha¢ i wypetni¢ to, co Bég przeznaczyt dla
cztowieka%%,

Maryja udziela tej odpowiedzi nie tylko we Wcieleniu, ale w miare
odstaniania si¢ kolejnych aspektdéw Jego osoby i Jego misji.

,O jakaz to dziwna historia, dziwne dzieje, czekaty te swieta osobe,
Marig, Matke Jezusa Chrystusa. My wiemy, ze od owego momentu tam,
gdzie byt Jezus, tam byta matka takze. Tam, gdzie cierpiat Zbawiciel
Swiata, tam cierpiata Matka jego droga, Maria”®%.

»,Mariaidzie za Synem, aby z Nim dzieli¢ wszystkie radosci i smutki,
bol, agonig, smier¢ i zmartwychwstanie”®?.

F. Hodur, rozwijajac swa mysl mariologiczna, zrywa z cata dotychcza-
sowa znana mu mariologia, ktéra temat ten pomijata, czy ,,zapomniata™?’.
Nasz autor traktuje go jako ,,klucz hermeneutyczny” do odczytania
biblijnej prawdy o Maryi. Zgodnie z jego mysla odczytanie tekstéw
sprowadzone zostanie do czterech punktéw: 1) Odpowiedz wiary;
2) Wierzaca w Chrystusa; 3) Kenoza ,,wiary” Maryi; 4) Wiara Maryi
jako wciaz aktualny wzor dla Kosciota.

3.2.1 Odpowiedz wiary

Stowa wypowiedziane przez Maryije: ,,Oto ja stuzebnica Panska, niech
mi si¢ stanie wedtug twego stowa” (Lk 1, 38) sa wyrazem jej pokornego
i petnego przyjecia Boga, ale takze jej swiadomosci przeznaczenia do
zbawienia®%,

624K, s. 83.

5K, s. 163.

6% K, s. 287.

27 G. Philips, Un théme théologique ravive: la foi de la Sainte Virge, w: Studia
mediaevalia et mariologica P. Carolo Bali¢ OFM septuagesimum expletum annum,
Roma 1971, s. 575-588.

628 K, s. 83; to samo pisze M. Thurian, méwiac, ze wiara Maryi jest aktem ofiary,
postuszenstwa i ufnosci: M. Thurian, Maryja Matka, s. 75.
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Biblia okresla wiare jako ufna odpowiedz cztowieka na dar obja-
wiajacego si¢ Boga. Bog objawia cztowiekowi swa mitos¢ i wolg jego
zbawienia. Zatem wiara jest aktem wolnej osoby, ktéra przyjmuje mitos¢
ofiarowana przez Boga, a jednoczesnie aktem wzajemnego oddania si¢
Temu, ktdry zwraca si¢ do cztowieka.

Maryja w Zwiastowaniu ofiaruje cata siebie Bogu 2, przyjmuje Jego
mitos¢ i oddaje sie catkowicie Bogu ¢,

W Zwiastowaniu dostrzegamy takze akt postuszenstwa. Maryja
wiasnie w nim okazuje ,,postuszenstwo wiary”. Oznacza ono, ze Matka
Jezusa ,,petna pokory i mitosci®®, okazujac Bogu petna ulegtosé rozumu
i woli, oddata sie Jemu.

W tekscie greckim Starego Testamentu znajdujemy pojecia ,,pistis”
i ,pisteuein”, natomiast oryginat hebrajski posiada cata game nazw:
»,aman”, , batah”, ,hasah”, ,hikkah”, ,quiwwah”, ,munah”, ,met’,
Wszystkie one podkreslaja aspekt zaufania i statosci. ,,Aman” jest tu
pojeciem kluczowym, ktére zwraca uwage na przedmiot wiary. W wie-
rze cztowiek odnajduje pewnosé swej egzystencji oparta na ufnosci
w uprzednio dana statos¢ i wiernosé. Biblia uczy, ze to mocne oparcie
uzyskuje tylko ten, ktéry zdat sie catkowicie na Boga. Jahwe — to wier-
nos¢. Przymierze z Nim to przestrzen zyciowa cztowieka. ,,Wierzy¢”
wiec wedtug Starego Testamentu znaczy to samo, co ,,0przec¢ swa ludzka
egzystencje na Jahwe”.

Mozna wiec $miato powiedzie¢, ze Maryja od momentu Zwiastowania
przyjmuje to wszystko, co Bog przewidziat w swoim planie zbawienia.
Maryja nie dyskutuje, ale aktem postuszenstwa i zaufania opiera swa
egzystencje jedynie na Bogu 5%,

Wspotczesna mariologia widzi w wierze Maryi nie tylko postu-
szng odpowiedz Matki Pana, lecz takze dostrzega jej historiozbawcze

29 K, s. 162.

630 Tamze.

631 Tamze.

832 R, Schnackenburg, Glaube I, LThK 1V?, s. 913-917; J. Alfaro, Fides in termino-
logia biblica, ,,Gregorianum” 42 (1961), s. 463-505.

63 K, s. 83.
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znaczenie %4, Czy temat ten wystepuje u Hodura? W dialogu pomigdzy
Maryja a Aniotem w Zwiastowaniu wystepuje stowo ,,rema” (Lk 1, 37).
Maryja odpowiada Aniotowi: ,,ouk adunatesei para tou theou pan rema’,
co Hodur ttumaczy przez: ,,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi sig¢ stanie
wedtug stowa twego%, Stowo ,,rema” wystepuje 12 razy w Ewangeliach
i az 8 razy w dwu pierwszych rozdziatach Ewangelii Lukasza. Maryja —
jak sie¢ wydaje — ma na mysli obietnice Boza dana Abrahamowi, ze bedzie
ojcem wszystkich wierzacych. Ta obietnica zostata powtdrzona Jej przez
Aniota. Jak Abraham ,,uwierzyta nadziei, whrew nadziei”. Wyrazona we
Wcieleniu wiara Matki Pana decyduje, ze Maryja staje si¢ Matka wszyst-
kich wierzacych w Chrystusa, analogicznie do Abrahama, ktéry przez
wiare stat sie ojcem wszystkich wierzacych. Dla chrzescijan Jej wiara
staje si¢ wzorem opierania si¢ na fasce i stowie Bozym ¥,

3.2.2 Wierzaca w Chrystusa

Wecielenie otwiera dituga droge wiary Maryi. Ona ,,krok po kroku”
bedzie gi¢biej wchodzi¢ w misterium swojego Syna. W kolejnych odsto-
nach ziemskiego zycia Syna i Jego misji bedziemy odkrywa¢ coraz
wyrazniejszy obraz Maryi wierzacej w Chrystusa.

Rozwijajac ten temat, Hodur korzysta z Ewangelii. Maryja obecna jest
w zyciu ukrytym Zbawiciela®®, ale takze ,,jak idzie za Jezusem Chrystu-
sem” i uczestniczy w Jego cierpieniu®?. Jej uczestnictwo w cierpieniu
Syna zapowiada starzec Symeon 4, Jezus Chrystus petni¢ bedzie swoje
postannictwo w niezrozumieniu i w cierpieniu. Nawet najblizsi Go odrzu-
ca. Ona, ,,wspéttowarzyszka” Jego misji i wspdtpracownica, przezywa
swoje macierzynstwo w cieniu, ale i w cierpieniu®?. W cytowanych

% R.J. Abramek, Wiara Maryi a wiara Abrahama, w: Matka Odkupiciela. Komen-
tarz do encykliki ,,Redemptoris Mater™, red. S. Grzybek, Krakéw 1988, s. 271-289.

&5 Por. ,,Me adunatei para to theo rema...”” (Roz. 18, 14).

6% K, s. 162.

87K, s. 278; K, s. 165-166.

68 K, s. 188-189.

89 K, s. 287; K, s. 164-165; K, s. 83; K, s. 42-45; K s. 33; K, s. 27.

B0 K, s. 164.

81K, s. 286-287.
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wypowiedziach Hodura Maryj¢ widzimy jako rozmyslajaca i rozwaza-
jaca w sercu rolg Chrystusa i Jego zbawcze czyny. Jezus nie ma innego
oparcia i celu. Ona nieustannie wzrasta w Chrystusie, przez Chrystusa
i z Chrystusem.

Hodur stara si¢ takze wyciagna¢ wnioski z tzw. tekstow antyma-
ryjnych Nowego Testamentu. Powotuje sie na dwa teksty: perykopy
z Ewangelii Marka o prawdziwej rodzinie eschatycznej Jezusa (3, 20-35)
i opowiadania Lukaszowego o odnalezieniu dwunastoletniego Jezusa
w $wiatyni (2, 41-50) &2,

Swiadczy to 0 wrazliwosci egzegetycznej naszego autora, ale takze wska-
zuje, ze zdawat sobie sprawe z tego, iz bez tej egzegezy biblijna i teologiczna
prawda o0 Matce Jezusa pozostanie niepetna i narazona na krytyke. Warto
przy tej okazji wspomniec, iz teksty te zostaty gruntownie opracowane przez
strone rzymskokatolicka w czasie Il Soboru Watykanskiego 5.

Te dwa epizody, w ktérych Jezus wynosi ponad wigzi krwi ,,spetnienie
woli Ojca”, by staé si¢ ,,matka”, ,,siostra”, ,,bratem” Chrystusa, jak takze
,Stuchanie Stowa Bozego i wprowadzanie go w zycie” (Mk 3, 31-35
i inne), wedtug Hodura wskazuja na jej wielkos¢ osobowa i nic nie ujmuja
Matce Jezusa®“. W swietle komentarza Hodura Maryja jawi si¢ jako ta,
ktora jako pierwsza stucha Stowa Bozego i wypeia je .

3.2.3 ,,Kenoza” wiary Maryi

Skoro Maryja nasladowata swojego Syna, to uczestniczyta tez w Jego
kenozie. Temat ten wazny jest dla mariologii, w ktorej w przesztosci
mniej zwracano uwage na udziat Maryi w ,,kenozie” Chrystusa 5.

Zagadnienie to byto wazne dla Hodura. Akcentuje on dwa momenty
w rozwazaniu wiary Maryi: ub6stwo®’ i pozorny brak Opatrznosci. Wiara
Maryi od samego poczatku wystawiona bylta na prébe. ,,Krok po kroku”

82K, s.41-43; K, s. 83.

843 R. Laurentin, Matka Pana, Warszawa 1989, s. 20.

54 Tamze.

55 K, s. 164.

646 Ks. R.E. Rogowski, Kenoza Maryi, ,,Salvatoris Mater” 2 (2000), nr 1, s. 237-255.
547 W pracy, s. 203-207.
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Matka wchodzita w misteria zycia Syna i musiata konfrontowa¢ swoja
wiare z powszednia rzeczywistoscia.

Ubostwo ujawnito sig nie tylko w skromnej sytuacji materialnej, ale
takze w pozycji spotecznej 54, Pasterze byli ludZzmi niewiele znaczacymi,
pochodzili z marginesu spotecznego i nie cieszyli si¢ najlepsza reputa-
cja. Hodur zaznacza: ,,Oto gromadka pasterzy pasaca trzode na ugorach
Betlejem czuwa, az wreszcie dany im bedzie znak, ze na §wiat przyszedt
Zbawiciel. Czyz to nie jest zadziwiajace, ze skromni ludzie wigcej wiedza
0 przyjsciu Chrystusa Pana niz wszyscy inni ludzie 6wczesnego swiata?
Oni dzien i noc czuwaja, bo wiedza, ze Bog da znac¢, ze przychodzi na
Swiat Zbawiciel. Ale jakze on przychodzi w skromnej postaci? Kt6z
by to myslat, ze to dzieciatko potozone w ztobie na sianku, ze ono jest
tym przysztym Zbawicielem $wiata. | gdyby nie moc Boza, gdyby nie
te znaki z wysoka, toby nikt nie uwierzyt, ze rzeczywiscie to dzieciatko
jest owym Zbawicielem przyobiecanym przez prorokéw w ciagu tysiaca
lat [...] ten ubogi nauczyciel, ktory si¢ urodzit w Betlejem, w stajence,
ktory cierpiat biede i nedze od poczatku swego istnienia i szedt przez
zycie twarde, mimo to, ze byt od Ojca swego niebieskiego, Boga zestany
na ziemig... Tak jak oni na dany znak zblizyli si¢ do Dzieciatka Jezus
i jemu oddali cze$¢ nalezna, pokton, a potem w dalszym ciagu zyli
tym zyciem przepowiedzianym przez nauczycieli, prorokdw i aniotéw
Znieba...”®°, Pasterze patrzyli na niepojete Misterium Boga — cztowieka,
ale jednoczesnie wielkie misterium ub6stwa i kenozy.

Drugim momentem istotnym w oczyszczeniu wiary Maryi jest
pozorny brak Opatrznosci w stosunku do Niej i Jej Syna. Pierwszy
krok to Betlejem. Mysl te ujmuje Hodur nastepujaco: ,,[...] powstaja

88 M. Mikotajczak, Pozycja spofeczna Maryi, ,,Salvatoris Mater” 1 (1999), nr 3,
s. 224,

69 K, s. 27-28. Warto powota¢ sie¢ w tym przypadku takze na $w. Hieronima, ktory
w ,,Homilii na Narodzenie Pasiskie” tak moéwit: ,,Cate miasto wypetnita zydowska nie-
wiernos¢. Nie znalazt Chrystus miejsca w $wiatyni, ktora I$nita od ztota, klejnotdw,
jedwabiu i srebra. Nie narodzit sie wsréd ztota i bogactw, lecz w gnoju, w stajni (bo
gdzie stajnia, tam i gnoj), w btocie naszych grzechéw. Narodzit sie w stajni, aby pod-
nies¢ tych, co lezeli w gnoju”, w: Ojcowie Kosciofa facinscy. Teksty o Matce Bozej, t. 2,
red. S.C. Napidrkowski OFM Conv., Niepokalanow 1981, s. 101.



218 KS. JERZY BAJOREK

przeciwienstwa, zgryzoty po zgryzocie, bo zaraz po narodzeniu sig Jezusa
Chrystusa — krol Herod kaze mordowa¢ wszystkie dzieci w Betlejem
i okolicy ponizej dwu lat, a potem ucieczka Swigtej Rodziny do Egiptu,
na poniewierke i ngdzg, a potem powr6t do Nazaretu, gdzie czeka na Boze
Dziecig nie rozkosz, ale zycie w skromnym domu rzemiesinika — cie-
§li”®%°, Ta kenoza wiary ma u Maryi jeszcze inne zrodto: brak wiary tych,
ktorym gtosit Dobra Nowing; moze najbardziej bolato ja to, ze watpili
w Niego Jemu najblizsi: ,,Gdy jednak odczytat Jezus proroctwo lzajasza
proroka o sobie, zebrani w synagodze w Nazarecie obywatele rzucili si¢
na niego, wywlekli z synagogi i chcieli Go straci¢ ze skaty za miastem,
jako bluznierce przeciwko Bogu”. Potem cigzka praca misyjna, mesjan-
skie postannictwo wsrod ludu, ktory spodziewat sig¢ innego Mesjasza,
bo poteznego krdla, wodza, ktdry armia niebieska zdziata wszystko dla
dobra narodu zydowskiego, a tymczasem idzie on od miasta do miasta,
od gromady do gromady, cichy i skromny — Swiety Wystannik Boga —
Ojca, aby ludzi nauczyt lepszego doskonalszego zycia, bo mitosci Boga
i ludzi, poswiecenia si¢ cztowieka dla cztowieka®!.

Najbardziej heroiczny wyraz przybiera to postgpowanie na drodze
wiary u stop krzyza, gdzie z postanowienia Bozego i Matka cierpi
z Synem. Tak wypetnito si¢ proroctwo starca Symeona: ,,I tak powoli
stopniowo wykonuje sie to wszystko, co 6w starzec w swiatyni jerozo-
limskiej wypowiedziat, ze Matka Najswigtsza bedzie miata serce przebite
mieczem siedmiu bolesci”®2, Maryja cierpi z Synem, z mitoscia zgadza
si¢ na Jego ofiare dla zbawienia ludzkosci. Dlatego, podsumowujac
rozumowanie bpa Franciszka, mozemy powiedzie¢ to samo, co mowit
$w. Ireneusz: ,,bedac postuszna, stata si¢ przyczyna zbawienia zar6wno
dla siebie, jak i dla catego rodzaju ludzkiego”®=.

80 K, s. 33. Nalezy zapyta¢, gdzie jest ,,moc Najwyzszego” (Lk 1, 35), gdzie Opatrz-
nos¢, ktora powinna ochroni¢, strzec i zapewni¢ bezpieczenstwo? Jeden z wielkich
teologbéw prawostawnych, Paul Evdokimov, pisze, ze ta ,,... pozorna biernos¢ Boga
ukrywa «cierpienie Boga niepodlegajacego cierpieniu». Dla Maryi jest to wielka, wrecz
bolesna préba wiary” — P. Evdokimov, Wieki zycia duchowego, Krakéw 1996, s. 120.

1K, s. 33.

82K, s. 164.

853 Por, $w. Ireneusz, Adver. haereses 111 22, 4, PG 7, 959.
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3.2.4 Wiara Maryi jako wciaz aktualny wzor dla Kosciola

Wiara Maryi bez cudownego znaku — zdaniem Hodura —winna stac sie
wzorem wiary dla Kosciota. Hodur nieufnie i krytycznie odnosit sie do
wiary domagajacej si¢ znakdw i opierajacej si¢ na znakach: ,,Co prawda
nie wszystkie jeszcze pokolenia ziemi wielbia imi¢ Matki Zbawiciela
$wiata, niektore wyznania odrzucity czes¢ zupetnie, niektore znowu ze
czci Marii zrobity batwochwalstwo i Zzrédto dochodu dla swych ksiezy,
ale dzigki Bogu sa mimo to miliony prawdziwych czcicieli Matki Naj-
Swigtszej i te miliony powigkszaja sig¢ z roku na rok, poniewaz czes¢ dla
Matki Jezusa Chrystusa jest zasadnicza czastka prawdziwej religii”®.
Maryja wierzaca w Chrystusa, pierwsza uczennica Boskiego Mistrza, jest
wzorem wiary opartej na fundamencie Stowa Bozego. To Ona pierwsza,
w poczatkach wiary, okazata Bogu postuszenstwo, uwierzyta stowu Pana
wypowiedzianemu do Niej przez aniota w Zwiastowaniu. Potwierdzita
japod krzyzem i taka wiara czysta zyta w poranek wielkanocny. Maryja
jako zywy wzor wiary i wiernosci przewodzi Ludowi Bozemu w jego
pielgrzymce ku wypetnieniu sig historii zbawienia.

3.3 Maryja w zyciu Jezusa

Paragraf pierwszy poswigcony byt opisowi realizacji Bozych planéw
na drodze ubo6stwa, pokory i stabosci. Bog sam daje poczatek dziejom
zbawczym i sam je prowadzi do ostatecznej ich realizacji. W tym Bozym
planie zbawienia ludzkosci Maryja miata do spetnienia wyjatkowa role.
Bdg ,,chcial” przyzwolenia stworzenia na Jego zbawczy plan. Maryja nie
zostata wykorzystana jako bierne narzedzie, lecz poswigcita cata siebie,
jako Stuzebnica Panska, osobie i dzietu swego Syna, stuzac tajemnicy
Odkupienia. Maryja w postuszenstwie i z wiara czynnie wspétpracowata
z Bogiem w dziele zbawienia ludzkosci. Sw. Ireneusz pisat: ,,[...] bedac
postuszng, stala sie przyczyna zbawienia dla siebie, jak i dla catego
rodzaju ludzkiego”.

84 K, s. 286; por. takze: ,,Rola Boza” 26 (1950) 17, s. 262; 26 (1950) 43, s. 677;
26 (1950) 44, s. 694. ,[...] cze$¢ oddawana Matce Najswietszej byta w duchu pokory
i skromnosci...” 26 (1950) 45, s. 708.
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Od momentu Zwiastowania zycie Maryi i zycie Jej Syna potaczyta
wyjatkowa zaleznos$¢: Chrystus otrzymuje wszystko od Matki, daje
jej wszystko jako Bég, otrzymujac od Niej wszystko jako cztowiek.
Pozostaje wiec przyjrzec sig¢ postawie, gestom, czynom Maryi, ktére
konkretyzuja to Jej ,,tak” ze Zwiastowania w $wiadome wspdtdziata-
nie, petne oddanie Odkupieniu i Jego dzietu. Hodur przedstawia trzy
ptaszczyzny, ktére wedtug niego przyblizaja nam to wspoétdziatanie:
w dziecinstwie, w zyciu publicznym i po Wniebowstapieniu w Kosciele
i dla Kosciota.

Bp Franciszek Hodur méwit o zjednoczeniu Maryi z dzietem zbaw-
czym Chrystusa: ,,Widzimy ja czgsto przy boku Boskiego Nauczyciela,
wstuchuje si¢ w jego swieta nauke, widzimy ja tam, gdzie cierpienie
byto, widzimy ja, jak idzie za Jezusem Chrystusem, nie tylko ze po-
maga mu w jego pracy, ale zarazem cierpi razem z nim”®®, | Stuzyta
ludziom praca, pomoca, modlitwa, ale przede wszystkim dziwnie
pigknym przyktadem ofiarnego i swigtego zycia. Nie ma w historii
rasy ludzkiej pickniejszego przyktadu, bo by¢ nie moze. W skromnym
nazarenskim domku wychowuje Syna do wielkich zadan, do szczyt-
niejszego postannictwa, ale nie skarzy sig, nie narzeka stuzebnica Boga
i Syna. A potem, gdy Duch Swiety ogarnat ubogiego rzemiesinika
i kazat Mu petni¢ Boza Misje: gtosi¢ Ewangeli¢ pokoju i wyzwolenia,
leczy¢ dusze i ciata ludzkie, zaktada¢ fundamenty pod nowy porza-
dek swiata, oparty o mitos¢ i sprawiedliwos¢ spoteczna, Maria idzie
za Synem, aby z Nim dzieli¢ wszystkie radosci i smutki, bol, agonie,
smier¢ i zmartwychwstanie. Przy Chrystusie jest, gdy szalony ttum,
nie rozumiejac Jego Ewangelii, chce Go ukamienowa¢, gdy zdradzaja
uczniowie i przyjaciele opuszczaja, a sadza wrogowie i krzyzuja®®.
Nasz autor stwierdza wigc istnienie tego zwiazku poprzez cale zycie
Chrystusa. Ta tacznos¢ Matki z Synem w Jego dziecinstwie ujawnia
si¢ w pigciu szczegblnie waznych momentach, opisanych w kolejnych
paragrafach pracy.

5K, s. 164.
86 K, 5. 287.
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3.3.1 Nawiedzenie sw. Elzbiety

Nawiedzenie sw. Elzbiety jest podsumowaniem scen zwiastowania
Zachariaszowi i Maryi. Spotkanie obu matek staje si¢ sposobnoscia
do p6zniejszej oceny osobowosci Maryi, ktéra Bog wiedzie drogami
pokory, ukrycia i milczenia. Hodur pisat: ,,Zdziwi to niejednego pra-
wego cztowieka, ze gdy dojrzata mysl koniecznej potrzeby Zbawiciela
i BOg zestat Go na ziemie w Osobie Jezusa Nazarenskiego, to odczuli
to stosunkowo stabo mezowie, ale kobiety odczuty to cata swoja istota
i daty temu wyraz w rozmaitego rodzaju zdarzeniach, wypowiedzeniach
i w pracy z Boskim Nauczycielem. Najpierw data temu wyraz, tej potrze-
bie Zbawiciela Swiata, Matka Jezusa Chrystusa — Maria. Gdy Archaniot
Gabriel oswiadczyt jej, ze stanie si¢ Matka Zbawiciela Swiata, przyjeta
te wiadomos¢ z najwicksza pokora, ale zarazem z najwigksza wiara, ze
to jest Boska Opatrznos¢ i teraz trzeba bezwzglednie wystuchac i wypet-
ni¢ to, co Bog przeznaczyt dla cztowieka”®’. Maryja, cata poruszona
przez Ducha Swigtego i przepetniona Synem w Nigj wcielonym: ,,Pod
wplywem tego wielkiego odczucia, ze stanie si¢ Matka Jezusa — idzie
do Hedronu, do miasta odlegtego o kilkadziesiat mil amerykanskich,
aby podzieli¢ si¢ ta szczesliwa nowina, ze ona Stuzebnica, skromna
dziewica, niewiasta, bedzie Matka. Nie zwraca uwagi na trudnosci
i niebezpieczenstwa, jakie ja mogty spotka¢ na drodze migdzy Nazaret
a Hedronem, ale biegnie, azeby udzieli¢ tej wiadomosci ciotce swojej
— jedynej krewnej i przyjaciotce Rodziny Boskiego Nauczyciela™ .
W tekscie Ewangelii Lukasza znajdujemy: ,,W tym czasie Maryja
wybrata sie i poszta z pospiechem w gory do pewnego miasta w [poko-
leniu] Judy” (Lk 1, 39). Wielki sw. Ambrozy powie: ,faska Ducha
Swigtego nie ma powolnosci &°.

Pragnieniem Maryi jest przekazywa¢ Chrystusa, dzieli¢ sie radoscia.
Ta rados¢ znajduje swoj upust w ,,Magnificat”. ,,1 gdy zdazata do domu
Zachariasza i Elzbiety w Hedronie, porwana entuzjazmem i zachwytem
wypowiedziata ten hymn wspaniaty, ktdry czesto dzisiaj w Kosciotach

7K, s. 83.
8% K, s. 83-84.
69 Sw. Ambrozy, Expos. Ev. Sec. Lucam 11, 19, PL 15, 1561.
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Swietych méwi sie i $piewa: Uwielbiaj duszo moja Pana, ktory wielkie
rzeczy mi uczynit i Swigte jest Imi¢ Jego. Bo oto beda mnie nazywa¢
[btogostawiona — dodatek J.B.] wszystkie pokolenia”®®. Zrodiem radosci
Maryi jest Duch Swiety, ktdry napemnit ja w Zwiastowaniu (Ek 1, 35),
oraz ,,wielkie rzeczy, jakie uczynit Jej Wszechmocny” (Lk 1, 49). Tyl-
ko tam, gdzie dziata Bdg, jest powdd do prawdziwej radosci. Elzbieta
wypowiada stowa btogostawienstwa w stosunku do Maryi za Jej wiare
w spetnienie sig Bozych obietnic. Natomiast Elzbieta otrzymuje radosé¢
wraz z Duchem Swigtym przez Jezusa, zyjacego w tonie Maryi, a wigc
za posrednictwem Maryi.

3.3.2 Narodzenie

W narodzinach Maryja okazuje z radoscia pasterzom i medrcom
swojego Syna: ,,Oto gromadka pasterzy pasaca trzode na ugorach
Betlejem czuwa, az wreszcie bedzie dany im znak, ze na swiat przy-
szedl Zbawiciel. Czyz to nie jest zadziwiajace, ze skromni ludzie
wigcej wiedzg o przyjsciu Chrystusa Pana niz wszyscy inni ludzie
odwczesnego swiata? Oni dzien i noc czuwaja, bo wiedza, ze Bdg da
znaé, ze przychodzi na swiat Zbawiciel. Ale jakze on przychodzi
w skromnej postaci, ktéz by to myslat, ze to dzieciatko potozone
w ztobie na $cidtce, ze ono jest tym przysztym Zbawicielem $wiata.
I gdyby nie moc Boza, gdyby nie te znaki z wysoka, toby nikt nie
uwierzyt, ze rzeczywiscie to dzieciatko jest owym Zbawicielem
przyobiecanym przez prorok6w w ciagu tysiaca lat”®!, Maryja oka-
zuje pasterzom nowo narodzone Dziecie, ktére potozone w ztobie na
,»Scidtce”, bez owych znakdw, trudno by byto uznaé¢ za Zbawiciela
swiata. Ci ubodzy pasterze, ktérzy ponagleni przez aniotow przy-
chodza do Jezusa, sa pierwszymi swiadkami wejscia Boga w historig
cztowieka. Pasterze przekazuja Jej nie tylko uwielbienie, ale takze
przestanie aniotdw o tym, kim bedzie Jej dziecko. ,,Dzi$ w miescie
Dawida narodzit sie nam Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz, Pan”. Zna-
kiem dla pasterzy ma by¢ ,,niemowlg, owinicte w pieluszki i lezace

80K, 5. 84.
LK, s. 27.
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w ztobie” (Lk 2, 11-12). Znak jakze skromny i zdolny zmyli¢. Jak
wielkie znaczenie przypisywat Hodur poktonowi pasterzy, $wiad-
czy ustanowione na | Nadzwyczajnym Synodzie $wigto ,,Ubogich
Pasterzy”52, Swigto to obchodzone jest w PNKK i w Kosciele Polsko-
katolickim w pierwsza niedziele po Nowym Roku. Uzasadniajac jego
wprowadzenie, Hodur méwit: ,,[...0 tych...], ktorzy pierwsi ztozyli
hotd Panu Jezusowi w Betlejemskiej stajence [...]"¢%.

3.3.3 Maryja przedstawia Dziecig Jezus w $wigtyni

Swoj komentarz do tekstu Ewangelii, méwiacego o ofiarowaniu
Jezusa w $wiatyni, ujmuje Hodur nastepujaco: ,,Ale wszystko to, co
jest wielkie, co jest dla rodzaju ludzkiego potrzebne, jest potaczone
z cierpieniem. | oto widzimy, gdy dziecie Jezus, urodzone w Betlejem,
miato osiem dni, zaniesli je Jozef opiekun i Matka Maria do $wiatyni
w Jeruzalem, aby je ofiarowa¢ Bogu podiug zakonu Mojzesza, a mat-
ka Dzieciccia ofiarowata pare synagorlic jako znak oddania Bogu na
stuzbe%%4. Maryja i Jozef wypetniaja wspolnie akt ofiarowania, gdyz
Jezus nalezy takze do J6zefa, potomka Dawida. Dzieje sie to z tytutu
catkowicie duchowego wypetnienia ,,obietnicy” Boga, jak to podkreslit
$w. Mateusz w zwiastowaniu Chrystusa we $nie Jozefowi (Mt 1, 18-25).
Dla Maryi i Jbzefa to nie tylko obrzed wykupu, ale takze ofiary z ich syna,
wyrzeczenie si¢ wszelkich praw do niego. Maryja sktada dar ubogich,
bedacy znakiem oddania Syna na stuzbe Bogu.

Ztozywszy dar ubogich, Maryja styszy stowa starca Symeona: ,, Teraz
panie puszczasz stuge twego w pokoju, albowiem oczy moje ogladaty
zbawienie. Ten bedzie na podniesienie i na upadek wielu w Izraelu. Ai on,
zwracajac sie do matki, powiedziat: «I twe Serce Matko przebije miecz
siedmiu bolesci»%, Te stowa Symeon Kieruje wytacznie do Maryi, tylko
Jej daje miejsce obok Chrystusa, ktdremu beda sie sprzeciwiaé. Wszystko
to swiadczy o tym, ze Symeon widzi w Maryi Matke Mesjasza, ktdra

82 K. Grotnik, Synody, s. 50.
663 Tamze, s. 50.

864 K, s. 162.

865 K, s. 163.
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uczestniczy¢ bedzie w jego misji, jako Te, ktéra w sposob wyjatkowy
uczestniczy¢ bedzie z Chrystusem w Jego cierpieniach.

Hodur konczy swoje rozwazania nastepujacym zwrotem: ,,0 jakaz to
dziwna historia, dziwne dzieje, czekaty te swieta osobe, Marie, Matke
Jezusa Chrystusa. My wiemy, ze od owego momentu, tam, gdzie byt
Jezus, tam byta matka takze. Tam, gdzie cierpiat Zbawiciel Swiata, tam
cierpiata Matka jego droga, Maria™¢.

Ten udziat Maryi w dziele odkupienczym Syna nie pomniejsza
dziatania Chrystusa, gdyz fakt wspotdziatania stworzenia w dziele
odkupienczym Chrystusa lepiej ukazuje Jego moc i wielkosé¢ Jezusowej
mitosci.

Hodur, idac za L.ukaszem Ewangelista, podkresla wyjatkowa wiernosé
prawu Rodzicéw Jezusa. Ta wiernos¢ prawu (Lk 2, 22. 23. 24. 27. 34)
w zyciu Maryi widoczna jest w dwojaki sposob: 1) wierna jest prawu
osobiscie (akt oczyszczenia); 2) wierna jest ze wzgledu na osobe swego
Syna (prawo Boga wobec pierworodnych).

Wiasnie przez stosunek do prawa najpetniej objawia sie cztowie-
czenstwo. Ta wiernos¢ prawu wskazuje na lini¢ postgpowania Maryi,
na styl jej zycia.

Odwotanie si¢ Hodura do tej sceny swiadczy o tym, ze organizator
PNKK myslat o zaszczepieniu w polskiej religijnosci szacunku dla prawa.
W2z6r ten znajdujemy w postepowaniu Maryi.

3.3.4 Ucieczka do Egiptu

,,| tak zauwazamy od owego momentu, gdy dzieciatko wzieta z powro-
tem matka w swoje ramiona i wrécita do Nazaretu, dowiedzieli sie
obydwoje, to jest Jozef i Maryja, ze kr6l Herod czyha na dziecie Jezus,
bo myslat, ze gdy ono zostanie krolem, bedzie monarcha w znaczeniu
poganskim, bedzie panowato nad narodem sita, mieczem, wojskiem,
a wtenczas zdetronizuje kréla Heroda. Dlatego on postanowit zgtadzi¢
Jezusa Chrystusa, ale Duch Bozy upomniat J6zefa, aby z Matka i z dzie-
ciatkiem schronit sie do Egiptu. — Czyz to nie jest takze zadziwiajace,
moi Bracia i Siostry, ze Mojzesz wyprowadzit naréd zydowski z Egiptu

66 K, 5. 163.
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do ziemi Chauman, do Palestyny. A teraz Jozef dziecie Jezus i Matke
Jego Najswietsza wyprowadza do Egiptu z powrotem i tam tak dtugo
przebywa, az Herod umrzes®’,

Aniot ostrzegt Jozefa, aby jako gtowa rodziny podjat decyzje opuszczenia
Betlejem i udania si¢ na emigracjg. Maryja niejednokrotnie juz okazywata
Bogu postuszenstwo. Teraz musi okaza¢ postuszenstwo gtowie rodziny —
Jozefowi. Polecenie pada nagle i w catkowitej sprzecznosci z poktonem
Trzech Medrcow. Ich przybycie byto dla Niej dowodem nadzwyczajnej
troski Ojca Niebieskiego o Dziecig Jezus. Maryja nie zada od Jozefa dowo-
déw, wyjasnien, by upewni¢ sie, czy wszystko jest roztropne i zgodne
z wola samego Boga. Ona okazuje Jozefowi postuszenstwo. Dla Niej jest
to pozbycie si¢ pewnych zewnetrznych débr, co jeszcze $cislej jednoczy Ja
z Jej Synem. Maryja w wierze spetnita zamiary Boze, chociaz to Jozef jest
tym, ktdry otrzymuje polecenie, a Maryja jest mu tylko postuszna.

3.3.5 Odnalezienie dwunastoletniego Jezusa w $§wiatyni

Na rozny sposob doswiadcza Bog Maryje: przez aniota (Lk 1, 26-37),
pasterzy (£.k 2, 8-17), starca Symeona u kreséw jego zycia (Lk 2, 25-35),
przez ponadosiemdziesiecioletniag wdowe (Lk 2, 36-38) i w koncu przez
dwunastoletnie Dziecko (Lk 2, 46-49).

Maryja spetnita ,,[...] wszystkie prawa Mojzeszowe pilnie i skru-
pulatnie. Jednym z nich byla pielgrzymka przynajmniej raz w roku
obowiazujaca, pielgrzymka do miasta §wigtego Jerozolimy, i ona szta
przeszto 40 mil z dzieckiem swoim, aby to prawo Mojzesza, prawo
religijne i patriotyczne wypetni¢”ee,

Hodur stara sie bardzo wydoby¢ te momenty, ktore w petnym $wiet-
le ukazuja Maryje wypeltniajaca swoje obowiazki religijne, podane
w dwunastym rozdziale Ksiegi Kaptanskiej. W niej znajdujemy przepisy
okreslajace obrzedy, ktorym podda¢ sie winna kobieta po narodzeniu
dziecka. Dla Hodura nie sa to tylko obowiazki natury religijnej, ale tak-
ze patriotycznej. Tekst Hodura, jak tez i Ewangelii, sugeruje, iz Maryja
z Jozefem poddali si¢ koniecznosci wypetnienia prawa.

87K, s. 163; K, s. 33.
68 K, 5. 189.
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W Ksiedze Wyjscia znajdujemy nastepujace stowa: ,,Pierworodnych
ludzi z synéw twych wykupisz. Gdy cig syn zapyta w przysztosci: co to
oznacza? — odpowiesz mu: Jahwe reka mocna wywiddt nas z Egiptu,
z domu niewoli. Gdy faraon wzbraniat si¢ nas uwolni¢, Jahwe wybit
wszystko, co pierworodne w ziemi egipskiej, zarowno pierworodne z ludzi,
jak i z bydta, dlatego ofiaruje dla Jahwe meskie pierwociny tona matki
i wykupuje pierworodnego mego syna. Bedzie to dla ciebie znakiem na rece
i 0zdoba migdzy oczami [przypominajac], ze Jahwe potgzna reka wywiddt
nas z Egiptu” (Wj 13, 13-16). Pierworodni byli uwazani za wiasnos¢ Boga,
na pamiatke wyzwolenia z Egiptu. Dla Zydow obrzed wykupienia pierwo-
rodnych, czy obrzed spozywania chleba niekwaszonego, czy w koncu tez
baranka miaty to samo znaczenie — byty one pamiatka, znakiem przejscia
Izraela z niewoli do wolnosci. Pierworodny byt nieustajacym znakiem
Paschy. Przypominat on kazdej rodzinie zydowskiej, ze Bog 0szczedzit
pierworodnych podczas nocy wyzwolenia. Pierworodny jawit si¢ jako
powszechna pamiatka tego wybawienia.

Dla Hodura obrzed ten miat specyficznag wymowe. Otdz w religii
Izraela nastapito utozsamienie religii i narodowosci®®. To samo utoz-
samienie znajdujemy u naszego autora.

Obrzed spetniony przez Maryje i Jozefa jest aktem ofiary i poswig-
cenia, darem dla Boga i wyrzeczeniem dla siebie.

Ofiara ubogich, ,,para synogarlic albo dwa mtode gotebie”, sktadana
przez Maryje i J6zefa ma podwdjne znaczenie. Pierwszy gotab zastepuje
w tym przypadku baranka, ktory ztozony zostaje jako ofiara catopalna,
aby symbolizowa¢ akt catkowitego poswiecenia sie¢ Panu. Natomiast
drugi gotab stanowi ofiare za grzechy (ofiare przebtagalna). Akt ten doty-
czyt Maryi, gdyz to ona poddawata sie, zgodnie z Pismem, obrzedowi
oczyszczenia.

Starzec Symeon ,,[...] wyczekiwat pociechy lIzraela, a Duch Swigty
spoczywat na nim. Jemu duch swigty objawit, ze nie ujrzy $mierci, az
zobaczy Mesjasza Panskiego” (Lk 2, 25-26). On, pobozny ubogi, wie-
dziony Duchem Swigtym, przychodzi do $wiatyni: ,,Gdy on zobaczyt
dzieci¢ Jezus, na oftarzu ztozone, zblizyt si¢ do dzieciecia, wziat je na

89 T. Hergesel, Rozumie¢ Bibli¢ — Stary Testament, Krakow 1992, s. 90.
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rece, na ramiona swoje i wznoszac oczy ku niebu, powiedziat: «Teraz
panie puszczasz stuge twego w pokoju, albowiem oczy moje ogladaty
zbawienie. Ten bedzie na podniesienie i na upadek wielu w 1zraelu»¢7°.
Symeon wypowiada prorocze stowa o misji Jej Syna, ale przepowiada
takze cierpienie: ,,I twe Serce Matko przebije miecz siedmiu bolesci®™.
Proroctwo Symeona dotyczy zaréwno Maryi, jak i lzraela.

Caty Nowy Testament swiadczy, ze stowa i czyny Jezusa domagaty
si¢ od ludzi jasnych, konkretnych wyboréw i decyzji: za Jezusem lub
przeciw Niemu®72,

Konsekwencja tego bedzie podziat w Izraelu i kryzys postaw wielu
ludzi. Dla jednych Jezus bedzie kamieniem obrazy i przyczyna upadku
(np. faryzeusze i wierni w Prawie (Lk 11, 52-54)). Inni, ktorzy pozytywnie
odpowiedza na Jego stowo, otrzymaja dar przebaczenia i zbawienia (celnik
-1k 14, 13-15 czy tez Zachariasz — 1.k 19, 2-10). W tym dramacie podziatu
narodu wybranego swoj udziat bedzie miata Maryja — c6ra tego narodul.

Symeon méwi o ,,mieczu bolesci”, ktory przeniknie serce Maryi ¢7.
O tym samym mieczu mowi Hodur — dodajac liczbe ,,siedem”®*, Miecz
jest tu tylko symbolem stowa Bozego gtoszonego przez Jezusa. Stowa,
wobec ktdrego Ona — Maryja — jako wierzaca Cora lzraela, winna takze
konfrontowaé sie 7.

Dlatego tez Hodur interpretowat ten fragment, odnoszac go do Ma-
ryi jako do Tej, ktéra wspotcierpiata z Jezusem nie tylko pod krzyzem.
Idac za Hodurem, wspbtcierpien Maryi nie mozna ograniczy¢ tylko do
,»,godziny” Krzyza, ale trzeba przyja¢, iz obejmuja one cata Jej misje.

3.3.5.1 Dwunastoletni Jezus w $wigtyni

Hodur stwierdza: ,,Patrzmy si¢ na Najswietsza Matke Jezusa Chry-
stusa. Mimo to, ze Jezus byt wybranym Synem Bozym, ona opiekowata

610 K, s, 163.

611 K, s. 163.

62 K, s, 247.

63 K, s. 163.

674 Tamze; zob. takze: K, s. 164.

57 M. Thurian, Maryja Matka Pana, s. 123-124.
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si¢ Nim, wychowywata [...]. Ona czynita to wszystko, co mozna byto
wymagaé zgodnie z Prawem od takiej swietej, bogobojnej niewiasty
i jako Matki Zbawiciela Swiata. Spetnita ona wszystkie prawa Mojze-
szowe pilnie i skrupulatnie™®™.

W wieku dwunastu lub trzynastu lat kazdy pobozny lzraelita obcho-
dzit uroczystos¢ Bar Micwa, ktora potwierdzata dojrzatos¢ religijna
zydowskiego chtopca. Dwunastolatek zostawat uznany za cztonka gminy
i mogt publicznie odczytywac teksty Tory.

Prawo nakazywato trzy razy w roku pielgrzymowa¢ do $wiatyni
(Pwt 16, 16). Ten obowiazek mdgt zosta¢ ztagodzony wtedy, gdy podréz
wigzata sie z trudnosciami, tylko do jednego razu. Terminem, w ktérym
przewaznie udawano si¢ z pielgrzymka do Jerozolimy, byto Swieto
Paschy. Maryja — jak pisze Hodur — wiernie i skrupulatnie wypetniata
Prawo. O jej gorliwosci swiadczy to, ze kobiety i dzieci nie byty do tego
zobowiazane.

Maryja okazuje sie¢ tu nauczycielka poboznosci. Uczy, ze miedzy
autentyczna poboznoscia ludowa — wspdlnotowa a poboznoscia 0sobista
nie ma sprzecznosci. Udziat w pielgrzymce z jej praktykami wspolno-
towymi — §piewem, Psalmami, nie przeszkadza Maryi w jej poboznosci
indywidualnej — wzbogaconej przez medytacje.

3.3.5.2,,...1 szukali Go...”

Maryja i Jozef zostaja wystawieni na ciezka prébe: ,,C6z to nam
uczynites? Oto ja i ojciec szukalismy cig frasobliwie”®””. Rodzice nie
od razu spostrzegli, ze Jezusa nie ma miedzy krewnymi i znajomymi.
Znajduja Go w $wiatyni. Dwunastoletni Jezus odpowiada: ,,Cdz jest,
zescie mnie szukali? Czyz nie wiedzieliscie, ze w sprawach, ktére sa
Ojca mego, ktory jest w niebiesiech, potrzeba, abym i Ja by1?”¢78 Hodur,
komentujac te scene, méwi: ,,Gdy czytamy albo stuchamy tych stow,
ktore wypowiedziat Jezus w swiatyni Jerozolimskiej do opiekuna swego
Jozefa i Matki swej najswietszej Marii, to nas zadziwiaja i niepokoja do

676 K, s. 188-189.
57K, s. 42.
678 Tamze.
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pewnego stopnia, bo jakze to sie stato, ze Jezus wypowiedziat do swych
ziemskich rodzicow stowa w dwunastym roku zycia, ktorych oni nie
rozumieli. Stowa te wypowiedziat Jezus w kruzganku, w swiatyni jero-
zolimskiej, to jest w hali, w ktdrej wyktadali Pismo Swicte, ttumaczyli
je, wyjasniali, uczeni zakonu mojzeszowego owego czasu™®’. Jezus sam
wyjasnia swoje postepowanie. Na pierwszym miejscu stawia sprawy
Ojca: ,,Adwunastoletni Chrystus nie byt zadowolony z odpowiedzi w dal-
szym ciagu. Stawiat im takie pytania, ze jak ewangelista mowi, dziwili sie
i uczeni zakonni, i obecni pytaniom i odpowiedziom dwunastoletniego
Jezusa Chrystusa. Jakaz to mogta by¢ tres¢ tych pytan i tych odpowie-
dzi. Nie inna tylko ta, ktora on podat ziemskim swym rodzicom, to jest
opiekunowi Jozefowi i matce Marii, ze na pierwszym miejscu powinni
ludzie stawiac sprawe Boga, bo on tak powiedziat do rodzicéw: czyz nie
wiedzieliscie, ze w sprawach, ktore si¢ tycza Boga, to znaczy Ojca mego,
ktory jest w niebiesiech, potrzeba, abym i ja byt. A wigc on to rozumiat
i on to wypowiedziat po raz pierwszy w $wiatyni do rodzicéw swoich
i dla nauczycieli, i dla obecnych gosci, ze najwazniejszym zadaniem
cztowieka na ziemi, to jest sprawa Boga. Trzeba Boga rozumiec, trzeba
Boga umitowacé cata dusza swoja i sercem swoim, trzeba Bogu stuzy¢
i podtug Jego praw swigtych postepowac, to jest pierwsze prawo, to jest
pierwszy zakon, ktory Bog postanowit i pragnat, aby go ludzie poznali
i podtug niego postepowali®®. Sprawy Ojca sa na pierwszym miejscu.
Jest to historiozbawcza koniecznosé. Jezus jasno i precyzyjnie wyraza
Swiadomos¢ swojej misji i postuszenstwa. Rodzice Jezusa nie rozumieli
tego. Oni takze szli naprzdd w wierze, ktdra jest jeszcze widzeniem nie-
jasnym (1 Kor 13, 12). Dlaczego Rodzice — J6zef i Maryja nie zauwazyli
tego, iz Jezus zostat w Jerozolimie? Na to pytanie Hodur daje nastepu-
jaca odpowiedz: ,, [...] niestety bardzo czesto w narodzie zydowskim,
zamiast wyjasnia¢, ttumaczy¢ prawdziwy zakon Boga, to wyjasniano
i ttumaczono prawa utozone przez kaptandw, przez nauczycieli [...],
a tych praw byto przeszto 300, bo wszystko oni prawem okreslili. Kazda
drobnostka, kazde posuniecie zyda byto okreslone prawem kaptanéw

60K, s. 42-43.
0K, s.43-44.
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i uczonych zakonnych. Nic wigc dziwnego, ze w tej mieszaninie praw
cztowiek sig¢ gubit i nie raz sprawy drobne, doczesne, marne, stawiat
wyzej anizeli sprawy Boga i dopiero teraz to chtopi¢ dwunastoletnie
Jezus przypomniato i rodzicom swoim ziemskim i nauczycielom, i gos-
ciom stuchajacym w kruzganku Zarobabela, ze najpierwsze prawo, to
jest sprawa Boga i tego trzeba szukaé zrozumienia”®, Hodur zdaje si¢
sugerowac, ze szuka¢ Boga w swoim zyciu to tyle, co nawr6cic¢ si¢ do
Przymierza, realizowaé sprawiedliwos¢. Swiadczy to o wykorzystaniu
przez Hodura refleksji deuteronomisty i prorokéw, ktérzy nadali szuka-
niu Boga sens teologiczny i etyczny. W Nowym Testamencie szukanie
Boga staje si¢ szukaniem Chrystusa: ,,Kto mnie widzi, widzi Ojca”.
Scena ta nie zatrze sig w pamigci Maryi, bedzie przedmiotem refleksji.
»Zachowywata te sprawy w swym sercu” (Lk 2, 19. 51). W mentalnosci
Semity serce stanowi bardziej osrodek mysli niz uczu¢. Docieraty do
Maryi sprzeczne gtosy, ktére musiata wzajemnie konfrontowac. Maryja
jest s$wiadkiem stow i dziet zbawczych. W Ewangelii Lukaszowej Maryja
jest ta, ktora rozwaza stowo Boze. Wiara nie jest postuszenstwem slepym,
ale rozumnym.

Stowa, ktdre ustyszata Maryja od dwunastoletniego Jezusa, zapadaja
gteboko w Jej swiadomosci. Stara sie lepiej uporzadkowa¢ to, co wie
0 Jezusie. Ona nieustannie musi sobie powtarza¢ ,,0to ja stuzebnica
Panska, niech mi si¢ stanie wedtug twego stowa” (Ek 1, 37). Maryja
uswiadamiata sobie nowy wymiar swojej roli w historii zbawienia
i ograniczenie swoich praw macierzynskich wzglgdem Syna. Znacze-
nie znalezienia dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni polega na nowym
ukierunkowaniu zycia Dziewicy — Matki, a $cislej — na potwierdzeniu
zapowiedzi Jej cierpien.

3.3.6 Powro6t do Nazaretu

W jednym ze swoich kazan Hodur wspomina lata zycia ukrytego
Zbawiciela. ,,Potem Jezus z rodzicami wrécit do Nazaretu i byt rodzicom
poddany we wszystkim jako chtopie zydowskie. On starat sie¢ wypetnia¢

LK, s. 44,
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wszelkie polecenia i rozkazy, ktére mu rodzice podawali. Pracowat
z nimi, modlit si¢ z nimi, tak przez lata cate, az do 30 roku zycia”®®.

U podstaw Jego postuszenstwa wobec woli rodzicow jest wolny wybor
czynienia woli Ojca. Taki jest sens chrzescijanskiego postuszenstwa —
komunii woli, dzigki ktérej chcemy tego, czego si¢ od nas zada, ze uzna-
jemy to za wiasne pragnienie. Postuszenstwo Jezusa polegato na tym, ze
On znat zamyst Ojca i faczyt si¢ z Nim cala sita swej mitosci i wolnosci.

3.3.7 Maryja podczas publicznej dziatalnosci Jezusa

Lacznos¢é Maryi z Chrystusem, jak wielokrotnie podkresla Hodur,
ujawnia sie takze poprzez cate Jego zycie publiczne %2, Autor nasz wska-
zuje na pewne istotne momenty w publicznej dziatalnosci Chrystusa:
W hauczaniu. Zastanawia brak komentarza lub rozwazania do wydarzen
w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12). Kana to przede wszystkim objawienie
sie Jezusa jako Mesjasza. Jezus objawia swoja chwate — czyni ,,pierwszy
znak” mesjanski, co w konsekwencji sprawia, ze uczniowie uwierzyli
w Niego. Funkcja Maryi, chociaz ukryta w cieniu ,,pierwszego znaku”,
jest bez watpienia zasadnicza®4. Ks. Kudasiewicz, komentujac stowa
Maryi, nazywa je za A. Serra: testamentem Maryi%5, W testamencie
przekazuje sie tylko sprawy najwazniejsze. Dla Maryi — Matki Jezusa —
najwazniejszym byto to, by Jego uczniowie zyli Ewangelia.

Nowy Testament poswigca osobie Maryi niewiele miejsca. Stad tez
stanowit on zachete do poszukiwan giebi mariologicznego znaczenia
tych nielicznych fragmentéw, badz tez stawat sie przyczyna do mini-
malizowania roli Maryi w teologii i kulcie. Posrdd niewielu tekstéw
maryjnych Nowego Testamentu sa takie, ktdre nazywa sie niekiedy

82 K, s. 45,

83 K, s. 165.

84 Tak ocenia Jan Pawet Il w encyklice Redemptoris Mater role Maryi w wydarze-
niach w Kanie Galilejskiej. Dostrzega te Jej funkcje w kilku wymiarach: 1) Wida¢ Jej
wktad w ,,objawienie si¢ zbawczej mocy Jej Syna”; 2) Maryja przez swoja wiare przy-
czynia sie¢ do wzbudzenia wiary u innych; 3) Uczy nas, jakie wymagania musi spemic,
by objawita sie zbawcza moc Mesjasza; 4) Petni role posredniczaca — gdyz wstawia si¢
za ludzmi w ich potrzebach (RM 21-22).

685 J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, s. 157.
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antymariologicznymi, czy nawet antymaryjnymi®¢. Odnosi si¢ to do
tekstow Ewangelii Marka, do perykopy o prawdziwej rodzinie Jezusa
(Mk 3, 20-35), do sceny o odrzuceniu Jezusa w rodzinnym Nazarecie
(Mk 6, 1-6) oraz dwu innych tekstow Nowego Testamentu: £k 2, 41-50
iJ2,1-11%7 Teksty te ze wzgledu na swoja ,,antymariologiczna” wymo-
we dtugo byty pomijane w nauczaniu Magisterium Ecclesiae Kosciota
rzymskokatolickiego®. Dopiero Il Sobér Watykanski ,,sprowokowat”
katolickich uczonych do egzegetycznej pracy nad tekstami ,,antyma-
riologicznymi” Nowego Testamentu. Bez tej egzegezy tekstoéw biblijna
i teologiczna ikona Maryi bytaby niepetna i narazona na uzasadniona
krytyke.

Z owych tekstdw ,,antymariologicznych” Hodur skomentowat tylko
1k2,41-50,1k 4,16-30; L.k 8, 19-21; L.k 11, 27-28. Tu najwazniejszymi
sa dwa teksty: Lk 11, 27-28 oraz L.k 8, 19-21 (por. Mt 12, 46-50;
Mk 3, 31-35).

Zgodnie z tekstami Nowego Testamentu, po godach w Kanie Galilej-
skiej ,,On, Jego Matka, bracia i uczniowie Jego udali si¢ do Kafarnaum,
gdzie pozostali kilka dni” (J 2, 12). W Kafarnaum Maryja rozstaje si¢
z Synem na szlakach dziatalnosci publicznej, usuwa si¢ w cien az do
chwili, gdy stanie pod Jego krzyzem. Podczas Jego publicznych wysta-
pien nie widzimy Jej u Jego boku. Wprawdzie towarzysza Jezusowi
kobiety, np. Maria Magdalena, Maria — matka Jakuba i J6zefa, matka
synow Zebedeusza, Zuzanna czy tez inne, ktore ustugiwaty Jezusowi
i uczniom ,,ze swego mienia”®®,

6% Zob. S. Spadafora, De locis sic dictis antimariologicis in Sacra Scriptura, w:
De mariologia et Decumenisma, Roma 1965, s. 121-136; R. Mercurio, Some Difficult
Marian Passages in the Gospels, ,,Marian Studies” 11 (1960), s. 104-122; R. Laurentin,
Matka Pana..., s. 19-20.

%7 Jest to perykopa o odnalezieniu 12-letniego Jezusa w $wiatyni oraz dialog Maryi
z Jezusem w Kanie Galilejskiej.

88 Wielki R. Laurentin pisat: ,,Nieobecne w wielu encyklikach ostatniego stulecia zos-
taly dopiero opracowane w czasie Soboru Watykanskiego 11”. Tenze, Matka Pana..., s. 20.

69 J. Banak, Nobilitacja kobiety w Nowym Testamencie, ,,Chrzescijanin a Wspot-
czesnos¢” 1986, nr 2, s. 17-22. L. Schottroff, Frauen in der Nachfolge Jesu in neu-
testamentlicher Zeit, w: Traditionen der Befreiung, t. 2: Frauen in der Bibel, red.
W. Schottroff i in., Mlnchen 1990, s. 93-133.



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 233

Dla Jezusa, za ktérym idzie Hodur, miernikiem wartosci i znaczenia
ucznia jest to, czy zachowuje i wypetnia Stowo Boze. Wiezy naturalne,
chociaz wazne z ludzkiego punktu widzenia, dla ucznia nie moga mie¢
ostatecznego znaczenia (Lk 14, 12) w perspektywie Jego Krdlestwa.
Fundamentem, na ktérym buduje swoje zycie uczen Chrystusa, jest
wiara w Niego. Dla krewnych postawa Jezusa byta niezrozumiata, gdyz
bardziej zainteresowani byli troska o swoje sprawy, dobre swoje imig
czy wreszcie honor Nazaretu.

Sw. Lukasz, ktory wnikliwie sledzi kazdy krok Maryi, przytacza
perykope o pewnej kobiecie, ktéra gtosno do Niego zawotata. Ten
wyjatek z Ewangelii L.ukasza komentuje tez Hodur: ,,Btogostawione
tono, ktore Cig nosito, i piersi, ktore ssates. Lecz on rzekt: Owszem, ale
przeciez btogostawieni ci, ktorzy stuchaja stowa Bozego i zachowuja je”
(Lk 11, 27-28) 5. Chrystus podziela tu entuzjazm anonimowej kobiety
z ttumu, stawiacej Jego Matke. Chrystus, jak czynit to zawsze, szanujac
jej wypowiedz, jednoczesnie stara si¢ skorygowac jej sens: nie dlatego
Jego Matka jest szczesliwa, ze go urodzita i wykarmita, ale dlatego, ze
wiernie stara si¢ wypelni¢ wolg Boza i wszystkie stowa skierowane do
Niej rozwazac i zachowac w swoim sercu %, Mowiac inaczej, Jezus chce
odwrdci¢ uwage owej kobiety i stuchaczy od macierzynstwa cielesnego,
a skierowac ich uwage w strone wigzi duchowych, ktore powstaja przez
stuchanie Stowa Bozego i zachowywanie go %%,

60 K, s. 83. Tekst Ewangelii Lukasza za Hodurem brzmi: ,,Btogostawiony Zywot,
ktéry Cig nosit i piersi, ktores ssal, a Jezus odpowiedziat i owszem. Btogostawieni,
ktérzy stuchaja stowa Bozego i strzega Go”.

81 W tym kontekscie warto zwroci¢ uwage na komentarz $w. Augustyna zawarty w:
Hom. 10, 2-3, PL. 35, 1389-1676: ,,Jak gdyby powiedziat: Matka moja, ktéra zwiecie
btogostawiona, nie jest nia dlatego, ze Stowo Boze przyjeto w Niej ciato, lecz dlatego,
ze pozostato ono w Jej duszy na zawsze. Zastuzyta Ona sobie na wstawienie u Boga
tym, ze sama Go wstawita, pethiac wolg Ojca przez swe pokorne postuszenstwo, bar-
dziej jeszcze niz przez to, ze poczeta Syna swego ciata”.

92 QOryginalnie tekst ten komentuje Hugo Grotius (11645): ,,Stucha¢ stowa — audire
verbum — to pocza¢ Chrystusa, a strzec je — observare — to rodzi¢ Go”. Ten oryginalny
komentarz zastuguje na uwage z tego powodu, ze pochodzi od teologa protestanckiego
pracujacego nad pojednaniem z katolikami. Miat tez niemate zastugi takze dla egze-
gezy biblijnej. Tekst cyt. pochodzi z: Annotationes in quattuor Evangelia, a. 1.
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Jeszcze wyrazniej to przeniesienie do wartosci duchowych zary-
sowuje si¢ w innej odpowiedzi Jezusa, ktéra wystepuje u wszystkich
trzech synoptykéw. Ot6z doniesiono Jezusowi, ze ,,Matka i bracia stoja
na dworze i chca si¢ z Nim widzie¢”. Jezus im odpowiedziat: ,,Moja
Matka i moimi bra¢mi sa ci, ktérzy stuchaja Stowa Bozego i wypetniaja
je” (Lk 8, 20-21).

Te¢ wypowiedz Jezusa, mozna potaczy¢ z odpowiedzia, jakiej
udzielit Maryi i Jozefowi 12-letni Jezus w $wiatyni jerozolimskiej, gdy
po trzech dniach poszukiwan znalezli go wérod ,,uczonych w Pismie
i Doktorow”.

Dla Hodura Maryja jest pierwsza posrod tych, ktérzy stuchaja Stowa
Bozego i wypetniaja nim zycie 5. To przeciez Ona w czasie Zwiastowa-
nia przyjmuje Stowo Boze, temu Stowu zawierzyta i byta mu postuszna,
i w koncu Stowo Boze ,,rozwazata” i ,,zachowywata”. Do Maryi docieraty
wiadomosci o niecheci i wrogosci Synagogi do Chrystusa. Przypomi-
nata sobie stowa starca Symeona: ,,Oto ten przeznaczony jest na upadek
i na powstanie wielu w lIzraelu i znak, ktéremu sprzeciwiac si¢ beda,
a Twoja duszg miecz przeniknie, aby na jaw wyszty zamysty serc wielu”
(Lk 2, 34-35)%* Ta przepowiednia Symeona sprawdzita si¢ w zyciu
publicznym Jezusa, a przez to i Maryi.

3.3.8 Maryja u ,,stop krzyza”

Szczytowym przejawem zaangazowania Maryi w dzieto zbawcze
Syna jest Jej obecnos¢ pod krzyzem:

My wiemy, ze od owego momentu [ofiarowania Jezusa w swiatyni —
dop. J. B.], tam gdzie byt Jezus, tam byta matka takze. Tam gdzie cierpiat
Zbawiciel Swiata, tam cierpiata Matka jego droga, Maryja”®%.

»,Maria idzie za Synem, aby z Nim dzieli¢ wszystkie radosci i smutki,
bol, agonig, $mier¢ i zmartwychwstanie. Przy Chrystusie jest, gdy
szalony ttum, nie rozumiejac Jego Ewangelii, chce Go ukamienowag,

8K, s.162; K, s. 165; K, s. 286-287.
84K, s. 163.
85 K, s. 163.
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gdy zdradzaja uczniowie i przyjaciele opuszczaja, a sadza wrogowie
i Krzyzujq”%.

... abysmy Kosciot nasz przeznaczyli na stuzbe Boga, jak to uczy-
nita matka Jezusa Chrystusa, gdy ofiarowata Syna Swojego, najwickszy
skarb, ktory Bog udzieli¢ raczyl, czyniac ja matka wszystkich szlachet-
nych dobrych ludzi na catym $wiecie, ale przede wszystkim tych, ktérzy
wyznaja nauke i zakon Jezusa Chrystusa Pana Naszego™®'.

Z powyzszych stwierdzen wynika jasno, ze Hodur podkresla ,,uczest-
nictwo” Maryi w odkupienczej smierci Jezusa®®. Wida¢ tu podwojna
perspektywe. Z jednej strony Chrystus Sam ofiarowuje siebie Ojcu,
Maryja witacza si¢ tylko w to cierpienie. Z drugiej strony Maryja wyraza
»,Zgode” na akt ofiarniczy swego Syna. Ta druga wypowiedZz Hodura
ukazuje zaangazowanie Maryi w szczytowy akt dzieta odkupienia.

W czasach Hodurowi wspotczesnych wigkszos¢ teologéw snuta roz-
wazania na temat natury Jej wspotcierpienia i wynikajacych stad konse-
kwencji ®°. Hodur ukazuje to w perspektywie historiozbawczej i biblijnej.

8% K, s. 287

7K, s. 165-166.

% Ojcowie Kosciota podchwycili temat udziatu Maryi w dziele odkupienia. Punk-
tem wyjscia w tych rozwazaniach byta szeroko i szczegétowo przeprowadzona paralela
miedzy Ewa a Maryja, w ktdrej zbawcza rola Maryi przeciwstawiona zostata zgubnej
roli Ewy. Po raz pierwszy zauwazy? ja juz w Il wieku $w. Justyn (t163) w Dialogu
z Zydem Tryfonem: Dial: 100, PG 6, 712, a pogtebit $w. Ireneusz z Lionu (140-202)
przez swoja teorie o ,rekapitulacji”, tj. o przywréceniu przez Chrystusa wszystkiego
w ludzkosci do pierwotnego porzadku. Tak jak Ewa wspbétdziatata z Adamem na zgube
ludzkosci, tak Maryja z Chrystusem wspétdziatata dla jej zbawienia: Adv. haer. 5,19. 1,
PG 7, 1175. Mysl te powtarza caly czas wielu ojcow: $w. Epifaniusz, Haer. 78, 18, PG
42,728 CD - 729 AB; sw. Hieronim, Epist. 22, 21, PL 22, 408; $w. Augustyn, Sermo
51, 2, 3, PL 38, 335; tenze, Sermo 232, PL 38, 1108; sw. Cyryl Jerozolimski, Catech.
12, 15, PG 33, 741 AB.

9 Zajmowali si¢ tym: J. Lebon, J. Bittremieux, C. Friethoff, A. Deneffe, F.K. Schiith,
G.M. Roschini, J.A. de Aldama. To grupa teologéw, ktorzy pragneli wyjasni¢ istote
»wspodtodkupienia” maryjnego przez silne podkreslenie analogii, jaka niewatpliwie
istnieje miedzy Chrystusem a Maryja. Grupe tych teologdw zwano tez ,,chrystotypis-
tami”. Rozwiazania proponowane przez ,.chrystotypistdw” czes¢ teologéw uznata za
zbyt daleko idace, gdyz wedtug nich naruszato to prawde o ,,jednym Posredniku”.
Wybrali oni inna droge rozwiazania problemu natury — ,,wspétodkupienia maryjnego”.
Ich rozwiazanie idzie po linii analogii i zaleznosci istniejacych migdzy Matka Boza
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W tej perspektywie Maryja od chwili poczecia i narodzenia az do ,,godziny
Chrystusa” staje si¢ wyjatkowym swiadkiem tajemnicy Jezusa®.

Maryja na szczycie Golgoty poddana zostaje jedynej i najgtebszej,
w dziejach ludzkosci ,,kenozie”. Zapowiedzia tego byto proroctwo Syme-
ona. Wegtug niego Jezus bedzie petnit Swa misje wsrdd niezrozumienia
i w cierpieniu. Ona jako Matka swoje postannictwo bedzie u Jego boku
przezywac w cierpieniu i cieniu. Krzyz na Golgocie — odstania wielkos¢
Maryi — jako Tej, ktora pierwsza uwierzyta w Chrystusa.

Biskup F. Hodur zwraca uwagg takze na nie mniej wazny element
udziatu Maryi w odkupienczej megce Chrystusa: na Jej macierzynstwo
duchowne, jakie Chrystus z wysokosci Krzyza zleca Swej Matce.

»Przez cate ziemskie zycie wystepowat Jezus Chrystus jako skrom-
ny, chociaz najdoskonalszy nauczyciel, nie wywyzszat nigdy za swego
zywota Matki Swej Maryi, a w ostatniej godzinie zostawit testament, gdy
rzekt do Jana, umitowanego ucznia: «Janie, oto Matka Twoja, Niewiasto,
oto Syn Twaj»""1,

,Oto matka Twoja!”

R&znie interpretowano w historii testament umierajacego Jezusa. Dla
naszych celéw wystarczy, ze wspomnimy o trzech nurtach interpretacji
testamentu Jezusa.

Nurt pierwszy dostrzega tu synowska troske konajacego Jezusa o los
Matki. Interpretacja ta zawdzigcza swoje powodzenie na Zachodzie
takim propagatorom, jak: sw. Augustyn, za ktérym poszedt $w. Tomasz
z Akwinu. Na Wschodzie teze te podzielali sw. Jan Chryzostom
i sw. Cyryl Aleksandryjski.

Nurt drugi dostrzega w Maryi symbol i figure Kosciota. Pierwszym,
ktory interpretowat tak stowa Zbawiciela, pozostajac w zgodzie z teo-
logia czwartej Ewangelii, byt sw. Efrem. Na Zachodzie méwit podobnie
sw. Ambrozy "%,

a Kosciotem. Sa to tzn. ,,eklezjotypisci”. Nalezeli do nich: H.M. Kgster, O. Sammelroth,
K. Dillenschneider, K. Rahner, N. Garcia Garcés, R. Laurentin.

0K, 's. 162-163; RB 28 (1952) 2, s. 3.

1 RB 26 (1950) 44, s. 694.

02 Sw. Ambrozy réznie interpretowat tekst Jana (J 19, 25-27), Exp. Lc. II, 4, PL 15,
1554; by dowodzi¢ trwatego dziewictwa Maryi wobec jego przeciwnikow: Exp. Lc. VI, 38,



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 237

Trzeci nurt tekst Jana interpretuje jako Stowa méwiace o duchownym
macierzynstwie N.M.Panny wobec wszystkich ludzi. Na Wschodzie
ten typ interpretacji reprezentuje w 1X w. biskup Jerzy z Nikodemii
(zm. po 880 r.) ™3,

Hodur interpretuje testament Jezusa, idac po linii macierzynstwa
duchowego. Stowa te sa potwierdzeniem Jej macierzynstwa w ekonomii
taski w szczytowym momencie historii zbawienia, tzn. wtedy, gdy spetnia
si¢ paschalna tajemnica Chrystusa. Z wysokosci krzyza daje Maryjg za
Matke uczniowi, aw nim Kosciotowi — by kontynuowata zaréwno wobec
niego, jak i wobec nas, by byta dla nas oparciem, przyktadem i pomoca’®.
,»,Czy chcecie to uczyni¢? — O bytoby to najwigkszym nieszczesciem,
gdyby jakikolwiek syn albo céra Kosciota Narodowego i Scranton nie
chciata i$¢ za gtosem Boga, za gfosem Zbawiciela Jezusa Chrystusa,
gdyby nie chciaf nasladowac Najswietszej Maryi, Matki Kosciota, i dla-
tego my, petni wiary i ufnosci, taczmy sie, jeden drugiego wspierajmy,
starajmy sig, jezeli to mozliwe, abysmy Koscidt nasz przeznaczyli na
stuzbe Boga, jak to uczynifa matka Jezusa Chrystusa, gdy ofiarowa/a
Syna Swojego, najwigkszy skarb, ktéry udzieli¢ raczy?, czynigc jqg matkg
wszystkich szlachetnych dobrych ludzi na catym swiecie...”.

Wspdtczesna egzegeza wskazuje, interpretujac ten tekst, na cztery
szczegOty odnotowane przez Ewangeliste Jana, by wzmocni¢ teze
0 macierzynstwie duchowym:

1. Szaty Chrystusa podzielone lub wylosowane (J 19, 24; Ps 22, 19);

2. Jego pragnienie (J 19, 28; Ps 69, 22; Ps 22, 16);

3. Kosci nie tamane (J 19, 36; Ez 12, 46; Ps 34, 21);

4. Przebicie boku (J 19, 37; Za 12, 10)™®.

Jezeli dodamy do tego wyjatkowosé okreslenia ,,Niewiasta”, kto-
rego takze uzyt Jezus, zwracajac si¢ do Matki w Kanie [sceny tej nie

PL 15, 1678; by dowodzi¢ realnosci Wcielenia: Epist. 63, PL 16, 1218 B; by dowodzi¢
Taski synowskiego oddania. W koncu interpretuje ten tekst jako Symbol Kosciota, tak jak
to czynili $w. Efrem i sw. Ambrozy, Exp Lc. X, 134, PL 15, 1838 czy: Exp. Lc VIII, 5, PL
15,1700 C.

3 Jerzy z Nikodemii, Hom. 8 in ,,Stabant autem...”, PG 100, 1476 D.

4K, s. 165-166.

5 J, Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, s. 166-167 i 171.
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skomentowat w zadnym kazaniu Hodur — dop. J.B.], méwiac o ,,Jego
godzinie”, ktora w Kanie jeszcze nie nadeszta (J 2, 4). To krzyz — faktycz-
nie jest ,,Jego godzing”, w ktorej Maryja staje sie ,,nowa Ewa” —,,matka
wszystkich zyjacych” (Rdz 3, 15. 20). Maryja na Kalwarii zostaje Matka
ucznidéw Chrystusa, ktérych pod krzyzem reprezentuje Jan. ,,Godzina
Chrystusa” jest rowniez ,,godzina” Maryi, ktorej macierzynstwo wobec
uczniéw wchodzi w plan zbawienia.

Konczac w tym punkcie analize tekstow Hodura, warto zwroci¢ uwage
na pozytywne ustosunkowanie si¢ Biskupa Franciszka co do mozliwosci
wspotdziatania i zaangazowania si¢ cztowieka w zbawcze dzieto Boze.
Takim cztowiekiem, ktory w sposéb szczegdlny zostat powotany do tej
zbawczej stuzby i wspotpracy ze Zbawicielem, jest Maryja. Niezwykle
wazna sprawa sa kwestie jezykowe. Hodur unikat sformutowan, ktére
powodowalyby zacieranie semantycznie uzywanych tytutéw: wobec
Maryi i Zbawiciela. Uzywat sformutowan: ,,towarzyszka (socia) Zbawi-
ciela”, ,,zjednoczona z Odkupicielem” itp., pragnac unikna¢ pomieszania
ich ontologicznego znaczenia.

3.3.9 Maryja wraz z Kosciolem modli si¢ 0 Dar Ducha Swigtego

Uczniowie Jezusa zebrani w Wieczerniku oczekuja wraz z Maryja
i innymi niewiastami i bra¢mi Jego (Dz 1, 14) na wypetnienie obietnicy
Chrystusa — zestania Ducha Swietego — Pocieszyciela. Maryja w Wieczer-
niku jest posrdd wspolnoty, ktora wierzy w Chrystusa. Jest to pierwsza
wspolnota chrzescijanska, pierwszy zywy ,,Kosciot” lokalny. Tak jak to
czynita zawsze: ,,rozwazata stowa w sercu swoim”, czyni to juz z Jego
uczniami. Hodur, tak jak to czyni $w. Lukasz czy tez sw. Jan, umieszcza
Maryje w srodku rodzacego si¢ Kosciota. Mocno akcentuje osobowe
dziatanie Maryi w stuzbie Odkupienia.

W Pismie Swietym Nowego Zakonu, a przede wszystkim w Ewan-
geliach sw. Jana i $w. Lukasza, mamy wystarczajace zrodta prawdy, ze
Matka Najswigtsza Maryja byta umitowana i czczona nie tylko przez
Syna Swego Jezusa Chrystusa, przez Jego Apostotdw i pierwszych
chrzescijan”,

76 RB 26 (1950) 45, 5. 708.
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Czy tez:

,»1am wszedzie, gdzie rozchodzito [sig — dop. J.B.] o chwale Boza
— byta Maria. A po smierci swego Syna taczyta sig¢ z Apostotami i pierw-
szymi wyznawcami Chrystusowej religii w Jerozolimie, w stuzbie Bozej,
w spetnianiu spotecznych obowiazkdéw, w budowaniu pierwszej gminy
chrzescijanskiej, pierwszej parafii na zasadach Chrystusowe;j religii, jak
to czytamy w Dziejach Apostolskich wedtug $w. L.ukasza, i w ten sposob
dawata przyktad, jak nalezy rozumie¢ Chrystusowa religie i spetnia¢ ja
w codziennym zyciu™"’.

Dzieje Apostolskie sa swiadectwem, ze w Kosciele apostolskim Matka
Pana miata swoje miejsce’®. Dlatego wylaczanie Maryi ze wspdlnoty
modlacego si¢ Kosciota jest burzeniem apostolskiej tradycji. Z tekstow
Hodura wynika, ze ta obecnos¢ Maryi w pierwotnym Kosciele ma charak-
ter stuzebny: Maryja oreduje u Swego Syna o dar Ducha Swigtego, aby
w Duchu Swietym ukazaé powotanie Kosciota. Dar Ducha Swigtego,
ktorzy otrzymaja wszyscy zgromadzeni w Wieczerniku, takze niewiasty,
stanie si¢ moca $wiadectwa i apostolstwa dla uczniéw Jezusa. Maryja
stuzy pierwotnemu Kosciotowi takze swoja postuga. Ona nie zapomina,
ze prawo Kroélestwa Jej Syna mowi: najwiekszy w Krélestwie winien
by¢ stuga wszystkich (Mt 20, 26-27). Dlatego Ona ,,Stuzebnica Panska”
(Lk 1, 37) stuzy swoja osoba tym, ktdrzy umitowali Jej Syna.

Caly dorobek Hodura, ktéry przesledzilismy dotad, podkresla role
Ducha Swietego: dotyczy to Zwiastowania, a nastepnie Zestania Ducha
Swietego.

3.4 Maryja w zyciu i praktyce Kosciola PNKK
3.4.1 Korzenie

Korzenie kultu maryjnego siegaja niemal samych poczatkdw chrze-
scijanstwa. Pierwsze jego slady mozna odnalez¢ w postaci licznych
malowidet i mozaik umieszczonych w katakumbach. W Il wieku rodzi
sie tradycja nadawania chrzczonym imienia Maryi. Swoistym wyrazem

7 RB 26 (1950) 43, s. 677-678.
Dz 1,14.
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poboznosci ,,ludowej” tamtych czaséw sa najstarsze apokryfy, ktore
wiele miejsca poswiecaja Matce Najswigtszej .

Interesujacym przejawem pierwotnego kultu maryjnego sa odkryte
niedawno fragmenty modlitw, ktore prawdopodobnie wiaczone byty do
liturgii. Do nich nalezy tekst: ,,Sub Tuum presidium” (Pod Twoja obrong) "°.
Tekst 6w swiadczy o tym, ze juz wowczas wierni zwracali si¢ do Maryi jako
posredniczki i obronczyni. Pamigta¢ przy tym nalezy, iz jest to 111 wiek.

Momentem przetomowym by# rok 431 i Sobor Efeski. Przyznat on
Maryi tytut ,, Theotokos” — ,,Bozej Rodzicielki”. Od tego czasu obserwu-
jemy, z wigkszym lub mniejszym nasileniem, rozwdj kultu we wszystkich
jego formach. Pierwsze zas liturgiczne znaki kultu maryjnego w Kosciele
Wschodnim datowane sa na przetom IV i V w. Kosci6t Zachodni uczynit
to nieco pdzniej — dopiero w pierwszej potowie V w. Ewolucja kultu
maryjnego doprowadzita do pojawienia si¢ odrgbnych swiat Narodzenia,
Zwiastowania, Zasniecia, tj. gtdwnych swiat Maryjnych, obchodzonych
do dzi$. Kult maryjny byt znaczniej rozwinicty na Wschodzie, co znalazto
swoje odbicie w Liturgii, natomiast trudno szukac tu bogactwa opracowan
problematyki maryjnej . W przeciwienstwie do Zachodu, na Wschodzie
kult Matki Bozej wyraza si¢ przede wszystkim w Liturgii "*2. Natomiast

0 Apokryfy nowego Testamentu, red. ks. M. Starowieyski, Lublin 1986; E. Hennecke,
Neutestamentliche Apokryphen, Tibingen 1924. Na rolg apokryfow zwrocili uwage
J. Danielou i H.J. Schoeps. W swej formie nawiazywaty do zydowskich hagad i midra-
szu. Historycy dogmatu zainteresowali sie ta ,,teologia ludowa”. Okazato sie wtedy, jak
wielkie wartosci ona niesie. Na blisko 150 lat przed sporami nestorianskimi w Egipcie
uzywano juz terminu ,, Theotokos”. Dyskutowane w czasach pdzniejszych problemy
czystosci, bezgrzesznosci oraz konca zycia Maryi zostaly postawione i rozwiazane na
wiele wiekdw przed ich dogmatyzacja w Kosciele rzymskokatolickim. Doda¢ warto, ze
problem dziewictwa i bezgrzesznosci zostat w nich lepiej postawiony i rozwiazany niz
u Orygenesa czy $w. Jana Chryzostoma.

0 Zob. O. Stegmdller, Sub tuum praesidium, ,,Zeitschrift fir katholische Theologie™
74 (1952), s. 76-82; J. Auer, Unter deinen Schutz und Schirm. Das &lteste Mariengebet
der Kirche, Lewtesdorf 1987.

1 W wielotomowej dogmatyce biskupa Makarego Butgakowa mariologia zajmuje
tylko dwa paragrafy: 134 i 135; na 1500 stron druku jest to tylko 26 stron tekstu.
Pravoslavno-dogmaticzeskoje bogoslavie, S. Petersburg 1851, s. 71-96.

"2 P, Salaville, Marie dans la liturgie byzantine et greco-slave, w: Maria. Etudes sur
la Vierge, t. |, Paris 1949, s. 246-251.
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na Zachodzie brak byto elementu maryjnego w liturgii witasciwej, stad
tez tresci liturgiczne umieszczano w bogato rozwinigtych nabozenstwach
paraliturgicznych ™3,

Wschod przekazat Zachodowi cata swoja spuscizne doswiadczenia
kultu maryjnego. Stato sie to dopiero okoto roku 1000. Fakt ten potwier-
dza wptyw hymnu Akathistos na zachodnia literature, tacznie z Litania
Loretanska. Wiele wezwan litanii zaczerpnigto z Akatystu ™.

Zrodzony z nurtu reformy Kosciota XVI w. protestantyzm zanego-
wat generalnie kult Matki Bozej. Krytyka kultu oparta zostata na dwu
przestankach:

1. braku uzasadnienia dla szczeg6lnego kultu Matki Bozej,

2. obawy, aby kult maryjny nie przestonit osoby Jezusa.

Sam Doktor Marcin Luter nie byt tak zagorzatym przeciwnikiem
kultu Matki Bozej. W mniejszym lub wigkszym stopniu dotyczy to takze
pozostatych twércow Reformacji .

Kosciot katolicki, w odpowiedzi na rozwoj protestantyzmu, wprowa-
dzit kontrreformacjg. W jej cieniu rozwijat si¢ i ,,karmit” kult maryjny,
ktory w tym czasie osiagnat swoje apogeum z negatywnymi w tym wzglg-
dzie konsekwencjami: skrzywieniami i wybujata dewocyjnoscia’™®.

Stynne ,,mariofanie” X1X i XX w. przyczynity si¢ do ozywienia kultu
maryjnego i do zainteresowania si¢ teologéw problematyka mariologi-
czna. W tym kontekscie nalezy rozwazy¢ stanowisko biskupa Hodura.

Kult maryjny miat zawsze podwdjny charakter: liturgiczny i poza-
liturgiczny.

"3 ], Klinger, Zarys prawosfawnej mariologii, w: J.Klinger, O istocie prawosfawia.
Wybor pism, Warszawa 1983, s. 209-211.

"4 G. Philip’s, Le mystére de Marie dans les sources de la Révélation, ,,Ephemerides
Mariologicae” 26 (1962), s. 19.

"5 W. Tappolet, Das Marienlob der Reformatoren Martin Luther, Johannes Calvin,
Huldrych Zwingli, Heinrich Bullinger, Tlbingen 1962; R. Schimmelpfennig, Die
Geschichte der Marieverhrung im deutschen Protestantismus, Paderborn 1952. Spo-
$réd publikacji S.C. Napiérkowskiego (zajmujacego si¢ na polskim gruncie teologicz-
nym problematyka mariologii w aspekcie ekumenicznym) nalezy przytoczy¢ chochy
dwie podstawowe: Spér o Matke. Mariologia jako problem ekumeniczny, Lublin 1988
oraz Matka mojego Pana. Problemy, poszukiwania, perspektywy, Opole 1988.

16 Zob. rozdziat | pracy.
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W dwutysiacletniej historii chrzescijanstwa mozna dostrzec dwie
skrajne tendencje, ktére Hodur konsekwentnie odrzucat, gdy mowit
o0 kulcie maryjnym ™. Pierwsza tendencja to niedocenianie roli kultu
maryjnego w zyciu religijnym chrzescijanina. Druga tendencja rodzita
przerost kultu maryjnego, prowadzacy do naduzy¢, ktére moga prowadzi¢
do uszczuplenia kultu Jezusa Chrystusa.

Kult maryjny taczy si¢ nierozerwalnymi wigzami z dziejami i kultura
polskiego narodu. Tego elementu nie mogto zabrakna¢ takze w liturgii
PNKK.

3.4.1.1 Reformy w liturgii przeprowadzone przez PNKK

W poczatkach PNKK zachowywat tradycyjne obrzedy wedtug rytu
Kosciota rzymskokatolickiego. Biskup F. Hodur, ktory byt wieloletnim
wyktadoweca liturgiki w Seminarium Duchownym w Scranton, postugi-
wat sie podrecznikiem liturgii bpa Antoniego Juliana Nowowiejskiego ™8,
Kult liturgiczny sprawowany byt poczatkowo w tacinie. Dopiero od czasu
Synodu Prowincjonalnego w Wilkes — w roku 1912 — zaczeto stopniowo
wprowadzac¢ do liturgii jezyk polski. Uchwate w tej sprawie zredagowali
Franciszek Tykarski i ks. Bronistaw Krupski. Formalnie wniosek w tej
kwestii na Synodzie zgtosit Franciszek Tykarski. W tekscie rezolucji
czytamy: ,,My, delegaci na Synod Prowincjonalny Kosciota Polsko-Kato-
lickiego, odbyty w dniu 2 czerwca 1912 roku, uwazajac Koscidt Naro-
dowy jako straznicg polskosci o zasadach kardynalnych, bo w bronieniu

7 F. Hodur, Jedna Przyczyna, Jedna Droga, Jeden Cel, ,,Rola Boza” 1935 (13) 9,
s. 141

"8 Informacja wiasna. Od roku 1893 ukazywato si¢ czterotomowe dzieto WykZad
Liturgii Kosciofa katolickiego ks. Antoniego Juliana Nowowiejskiego, pdzniejszego
biskupa ptockiego. Wydat on takze Ceremonia/Z parafialny: t. I, Warszawa 1892; t. II,
Warszawa 1894, wyd. 7 — Ptock 1931. Poszczeg6lne tomy Wykfadu Liturgii ukazaty
sie: t. I, Warszawa 1983-1898; t. Il, Warszawa 1902; t. 111, Ptock 1905; t. IV, Ptock
1916. Liturgia wyktadana w tym czasie w Seminariach Duchownych byta czgscia
tzw. teologii pastoralnej. W tym czasie ukazaty sig liczne podreczniki teologii pasto-
ralnej, ktére obejmowaty takze liturgike. Byty to ttumaczenia obcych dziet lub prace
polskich autoréw: Zagorski (1844), Towarnicki (1847), J. Wilczek (3 t., 1864-1871),
M. Biernacki (1911), bp J. Pelczar (1913), K. Debinski (1914), A. Jougan (1917), bpa
A. J. Nowowiejski (1893-1916), J. Krukowski (2 t. 1869).
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duszy polskiej przed skarleniem, uchwalamy i domagamy sig, by jezyk
polski we wszystkich obrzedach tego Kosciota byt wprowadzony i by
tego zwyczaju i obowiazku [...] wielebne duchowienstwo ze swigtoscia
przestrzegato”’°.

Wprowadzenie w zycie uchwaty Synodu napotkato trudnosci natu-
ry praktycznej, nie istniat ani Mszat, ani rytuat w jezyku polskim.
Niekompletny pierwszy Mszat w jezyku polskim ukazat si¢ drukiem
Strazy w Scranton w 1912 roku '®. Drugi, poprawiony i powigkszony,
przygotowat ks. Bronistaw Krupski . To samo byto takze z rytuatem.
Pierwszy — przygotowany przez ks. Stanistawa Zawadzkiego, proboszcza
Rochester, zostat wydany drukiem w 1923 roku "% Nastepny opracowat
ks. Tadeusz Zielinski — pozniejszy pierwszy biskup PNKK 2. Biskupi
uzywali pontyfikatow przepisywanych recznie lub na maszynie 2.

W PNKK zachowano wszystkie polskie nabozenstwa paraliturgiczne,
takie jak Droga Krzyzowa, Gorzkie Zale, Majowki. W wielu parafiach

"% Ksiega Protoko/y zebrasi synodalnych 1904-1958 ACD, 1912, s. 29. Wprowadze-
nie jezyka polskiego do liturgii spotkato sie z trudnosciami natury praktycznej, po prostu
brak byto mszatéw i rytuatéw drukowanych. W uzyciu byty ttumaczone z faciny pisane
recznie lub na maszynie. W Scranton przechowuje sie¢ Mszat Hodura pisany przez niego
recznie. ACD nr inw. 2765. Tekst ten pochodzi z roku 1901. Znawca zycia Polonii ame-
rykanskiej, ks. W. Kruszka, wspomina, ze ,,Na Boze Narodzenie roku 1901 ks. Hodur
zaczat odprawia¢ Mszg $w. po polsku”. Zob. W. Kruszka, dz. cyt., s. 107. Bp Hodur myl-
nie podawat datg pierwszej Mszy sw. po polsku, iz byta odprawiana w 1900 r. T¢ mylna
date powtarzali za nim takze inni, np. ks. J.L. Zawistowski, Prace, t. I1, s. 31. Pierwsza
Mszg $w. w jezyku polskim w USA odprawit Pawet Kaminski, starokatolicki ksiadz
we Freeland, Pa. w lipcu 1895 r. Ta innowacja zostata przyjeta negatywnie z uwagi na
nieprzygotowanie wiernych. Zob. Laurence J. Orzell, Pages from the Past: An Historial
Adventure, ,,Straz” z 20 czerwca 1995; Wieczerzak, On two trails, s. 40.

20 ACD nr inw. 2770.

2L ACD nr inw. 2774.

22 Ks. Stanistaw Zawadzki, Rytua/ Polski czyli Ksiega Obrzedéw Koscielnych
PNKK, Scranton 1923.

728 Ks. Tadeusz Zielinski i inni, Ksiega Obrzedowa, Koto Kaptanéw Diecezji Cen-
tralnej, Scranton 1937.

724 W Archiwum Diecezji Centralnej zachowane sa dwa pontyfikaty uzywane przez
bpa Leona Grochowskiego. Sa to: Ksiega Obrzedowa PNKK, przygotowana przez
ks. JW.S., Chicago 1926, oraz Ksiega Obrzedowa PNKK, przygotowana i przepisana
przez ks. Wiadystawa Stowakiewicza i ks. Jana Swierczewskiego, Chicago 1935.
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PNKK odbywato si¢ takze nabozenstwo rdzancowe. Takiego nabozen-
stwa nie byto w parafii katedralnej w Scranton 725, Natomiast w diecezji
Zachodniej w Chicago bp L. Grochowski przez wiele lat prowadzit
w radio tzw. ,,Godzine rézancowa”. Przez wiele lat zachowywano takze
Czterdziestogodzinne Nabozenstwo, by w koncu zastapic¢ je w okresie
Adwentu i Wielkiego Postu tzw. Nabozenstwem Pokutnym. Do kalendarza
liturgicznego wprowadzono nowe $wigta Kosciota Narodowego, ktorymi
byly: Swieto Bratniej Mitosci w druga niedziele wrzesnia i Swigto Ubogich
Pasterzy w pierwsza niedziele po Bozym Narodzeniu. Oba swieta wprowa-
dzono na Synodzie Nadzwyczajnym (1906). Natomiast na Trzecim Syno-
dzie (1914) ustanowiono Swigto Powstania PNKK. Obchodzone miato byé
w druga niedziele marca. Synod wprowadzit takze dwa inne $wigta: Swigto
Pamicci Ojczyzny Polski (druga niedziela maja) oraz Swigto Rodziny
Chrzescijanskiej (druga niedziela pazdziernika). Innowacja w Kosciele
katolickim, wprowadzona przez bpa Hodura w latach trzydziestych, byto
odprawianie Mszy $w. przez celebransa twarza do ludu. Byt to powrd6t
do czasow pierwotnego Kosciota. Ta zmiana nie zostata zaakceptowana
przez og6t wiernych. W kalendarzu liturgicznym zachowano tradycyjne
Swigta, nawet te, ktore zostaty usunigte z kalendarzy liturgicznych przez
Koscioty starokatolickie, jak Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny
(15 sierpnia) i Niepokalane Poczecie (8 grudnia) "%,

3.4.2 Pojecie kultu i jego rodzaje

W ,,Stowniku teologicznym” opracowanym przez A. Zuberbiera znaj-
dujemy taka definicj¢ kultu chrzescijanskiego: ,,Kult — oddawanie czci
Bogu jako istocie najdoskonalszej, Stworcy, jest jednym z najbardziej
naturalnych odruchéw cztowieka. Ta spontaniczna i samorzutna odpo-
wiedz cztowieka na rzeczywistos¢ $wigtego Boga stanowi kult, ktdry jest
powszechnym objawem w kazdej religii i nalezy do jej istoty”#’.

2 Niektorzy z ksigzy, np. ks. senior Jozef L. Zawistowski, méwili, ze rozaniec jest
modlitwa gtupcow, i tym samym wytracali ostatnia modlitwe analfabetéw. Informacja
wilasna — rozmowa z synem ks. seniora.

%6 Kalendarze Kosciota i Spdjni.

727 Sfownik teologiczny, red. A. Zuberbier, t. I, Katowice 1985, s. 264-265.
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W kulcie mamy do czynienia z elementem obiektywnym i subiektyw-
nym %, Pierwszy wynika z cech i zalet osoby czczonej, a wigc z wyz-
szosci i wspaniatosci immanentnie w niej zawartej; drugi to umiejetnosé
rozpoznawania przez nas tych cech oraz dobrowolne poddanie si¢ osobie
czczonej, zarowno w sensie intelektualnym, duchowym, jak tez poprzez
zewnetrzne oznaki kultu.

Ze wzgledu na zawarty w kulcie element obiektywny, teologia kla-
syczna rozrdzniala trzy stopnie oddawania czci:

1. Cultus latriae — kult uwielbienia. Nalezy si¢ tylko Bogu, ktdry jest
przedmiotem naszej najwyzszej mitosci;

2. Cultus duliae — kult czci, pochwaty; nalezy sie $wigtym, w ktorych
stuzbie Bogu ujawnita sie w sposéb specjalny Jego taska;

3. Cultus hyperduliae — kult nadczci, czyli czci specjalnej; nalezy
si¢ Maryi ze wzgledu na Jej szczeg6lna swietosé i role, jaka odgrywa
w dziele Odkupienia.

Kult oddawany Matce Bozej jest doskonalsza odmiana czci odda-
wanej $wigtym 7.

Oddawanie czci moze mie¢ charakter wzgledny i bezwzgledny. Z cha-
rakterem bezwzglgdnym w kulcie mamy do czynienia wtedy, gdy nasze
mysli i uczucia kieruja sie bezposrednio do osoby czczonej. Kult w tym
przypadku dotyczy jej swigtosci, doskonatosci, godnosci. W przypadku
oddawania czci obrazom i relikwiom swigtych jest to posredni kontakt
z 0soba $wigta, a wiec wzgledny. Ma on pomdc w osiagnieciu tego bez-
posredniego stanu tacznosci z Bogiem, Matka Boza i swietymi.

Subiektywne przejawy czci religijnej zwykto sig dzieli¢ na zewngtrzne
i wewnetrzne. O wewnetrznych wiemy niewiele. Sa one intymna sfera
zycia kazdego cztowieka. Naleza do domeny intelektu i woli. Wyrazaja
si¢ najczesciej w cichej modlitwie, aktach wiary, w stanach mistycznych
czy tez w kontemplacji.

Bardziej widoczna forma okazywania kultu jest zewngtrzne odda-
wanie czci. Przybiera ono charakter prywatny lub publiczny. Publiczna

28 \W. Miziotek, Kult Matki Bozej, w: Gratia plena, s. 429.
2 Teologia klasyczna powotywata si¢ tu na $w. Tomasza z Akwinu, na jego STh
111 25, 5.



246 KS. JERZY BAJOREK

manifestacja kultu dokonuje sie przez liturgie, ktdra oficjalnie apro-
buje Koscidt, lub réznorodne formy poboznosci ludowej (na przyktad
pielgrzymki).

Kult powinien zachowa¢ swoj integralny charakter, dlatego musi
posiada¢ elementy aktu wewngtrznego i znaku zewngtrznego. Do
pierwszych zaliczamy: podziw, uwielbienie, prosbg, dzigkczynienie,
przebtaganie. Do drugich zas: stowa, gesty, czynnosci, obrzedy.

W kulcie liturgicznym jako najwazniejsze elementy mozemy wyréz-
ni¢ akty oddajace cze$¢ Najswietszej Maryi Pannie: wspominanie —
memoratio, wzywanie — invocatio, pozdrowienie — veneratio, naslado-
wanie — imitatio, stuzenie — servitio.

Memoratio —wspominanie

Wspominanie Maryi jest okazja do zwrdcenia mysli ku Bogu czy
Jego Synowi — Jezusowi Chrystusowi. Ma ono na celu przypomnienie
tych fragmentéw Pisma Swigtego, ktore bezposrednio odnosza si¢ do
Maryi lub tez wskazuja na to, kim Ona byta dla wierzacych, jaka funkcje
petnita w historii zbawienia. Widoczny jest tu zaréwno teocentryzm, jak
chrystocentryzm.

Invocatio — wzywanie

W liturgii jest elementem pdzniejszym w stosunku do wspominania
i pozdrowienia. Kult wzywania rodzi sie tylko wtedy, gdy Maryje uznaje
sie za posredniczke task. Ufamy, ze kierujac przez Nia nasze prosby do
Boga, otrzymujemy za Jej posrednictwem potrzebne taski. Druga czesé¢
»Zdrowas Maryjo” nalezy do klasycznych form kultu wzywania. Od
X wieku ,,Ave, Maria” (czes¢ pierwsza) stato sie powszechna modlitwa
ludu. Powszechnos¢ uzywania tej modlitwy wzmocnito jeszcze pojawie-
nie sie i rozpowszechnienie rézanca. Prawdopodobnie pierwszym, Ktory
odmawiat modlitwe rézancowa, byt Kartuz Adolf z Essen (1370-1439)
w roku 1386 *°.

70 K.J. Klinkhammer, Die Entstehung des Rosenkranzes und seine Geistigkeit, w:
500 Jahre Rosenkranz, Kéln 1976, s. 30-50.
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W chwilach najwigkszego zagrozenia prosimy Maryjg¢ 0 wstawien-
nictwo u Syna. Zanosimy prosby za nas samych, nasze rodziny czy caty
naréd i Kosciol. Do Matki Bozej zwracat si¢ pobozny lud w chwilach
najwigkszych klesk i niebezpieczenstw, ufajac, ze N.M.Panna wystucha
naszych prosh. To Maryja byta wzywana, gdy w 1570 roku wazyly sie losy
bitwy pod Lepanto. Uczynit to papiez $w. Pius V. To samo uczynit krél
Jan Kazimierz w roku 1656 we Lwowie w czasie potopu szwedzkiego,
ofiarowujac Maryi nasz naréd — ogtaszajac Ja Krolowa Polski.

Veneratio — pozdrowienie, uszanowanie

Jest to szczegolny rodzaj wyznania godnosci Maryi w formie wewne-
trznych aktow i odpowiadajacych im zewnetrznych gestéw. W odnie-
sieniu do Matki Pana polega na uznaniu szczegdlnej godnosci i swigtosci
Maryi. Ona, jako Boza Rodzicielka, wspdtdziatajac ze swoim Synem
w dziele Odkupienia, jako matka catego Kosciota i posredniczka task,
ma prawo odbiera¢ najwyzsza czes¢, ustepujac jedynie wielbieniu Boga.
Historycznie ten kult ma zwiazek z poczatkiem tajemnicy Wcielenia.
W trakcie Zwiastowania Aniot kieruje do Niej stowa: ,,BadZz pozdro-
wiona petna taski, Pan z Toba” (Ek 1, 28). Sw. Elzbieta pozdrawia Ja:
»,Btogostawiona jestes migdzy niewiastami” (Lk 1, 42).

Poboznos$¢ maryjna pozaliturgiczna mniej troszczy sie 0 swdj charak-
ter teocentryczny czy tez chrystologiczny. Uwage zwracaja nastepujace
elementy:

Imitatio —nasladowanie

Ten element kultu pozaliturgicznego jest dopetnieniem kultu usza-
nowania i wzywania. Uznajemy w nim doskonatos¢ i petnie cnét
Maryi, ktére powinnismy odtwarzaé w naszym codziennym zyciu.
Tylko w ten sposéb mozliwe jest praktyczne i prawdziwe swiadec-
two czci wobec Maryi — Matki Naszego Pana. Dzieki temu mozemy
sie zblizy¢ do ideatu cztowieczenstwa, petnego taski. ,,Nasladowanie
jest odrebnym aktem kultu maryjnego. Scisle méwiac, poboznosé
maryjna moze ograniczy¢ sie do czci, uszanowania i wzywania
Matki Bozej, ale nasladowanie Maryi jest logiczna konsekwencja,
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wymaganiem, a nawet nakazem ptynacym z tej poboznosci. Istnieje
tu pewne podobienstwo do zwiazku zycia religijnego z moralnoscia:
moralne postgpowanie cztowieka wierzacego wyptywa z jego religijnej
postawy, cho¢ praktykowanie cnét nie stanowi istoty religii”7.

Servitio —stuzebnictwo maryjne

To wewnetrzne akty i zewnetrzne gesty podporzadkowania i ulegto-
sci wobec Maryi jako Matki i Krélowej. W stuzebnictwie maryjnym
zawarta jest idea ,,niewolnictwa” maryjnego. Kult szczeg6lnej czci,
jaki nalezny jest Maryi w PNKK, ma zaréwno charakter liturgiczny,
jak i pozaliturgiczny. Sprawowany kult Maryi znajduje swoj wyraz
w zyciu i dziatalnosci Kosciota, parafii i wiernych, przede wszystkim
w praktykach religijnych.

3.4.3 Swieta, nabozenstwa i piesni maryjne

Koscidt obchodzi wspomnienie zbawczego dzieta Chrystusa przez caty
rok. Czyni to, odstaniajac misterium Zbawiciela, poczawszy od Wcielenia,
az po Zestanie Ducha Swigtego i oczekiwania na powtorne Jego przyjscie.
Przez celebracje misteridw Pana wierni maja moznos¢ tu i teraz uczestniczy¢
w zbawczych czynach i zastugach Jezusa. Kosciot nie tylko gtosi radosna
nowine o0 zbawieniu, ale réwniez sprawuje ogtoszone dzieto. Celebracja roku
liturgicznego przez Kosciot przyczynia sie do tego, ze wspolnota Kosciota
przezywa i wchodzi w tajemnice Jezusa Chrystusa, lepiej je poznaje i zyje
nimi kazdego dnia.

W obchodzonym przez Kosciét rocznym cyklu tajemnic Chrystusa
nie moze zabrakna¢ Matki Pana, ktdra jest nierozerwalnie zwiazana ze
zbawczym dzietem swego Syna. Ukazujac wiernym Bozy plan zbawienia
ludzkosci, nie mozna pomina¢ miejsca, jakie w nim zajmuje Maryja.

Wspomnienie Maryi, w mniejszym lub wiekszym stopniu, wystepuje
we wszystkich okresach roku koscielnego, lecz w sposéb uroczysty wyraza
sie w $wietach ustanowionych ku Jej czci. Powstanie ich zwiazane jest
z rGznymi okolicznosciami i czasem.

LW, Miziotek, Kult Matki Bozej, s. 446.
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3.4.3.1 Kult liturgiczny
3.4.3.1.1 ,,Ze czciag wspominamy najpierw...”

Starozytne anafory Marka Ewangelisty, anafora grecka Jakuba czy ana-
fora Jana Chryzostoma tacza kult swigtych z anamneza Jezusa Chrystusa,
aszczegolnie Najswietszej Maryi Panny 72, W tych starozytnych modlitwach
eucharystycznych, ilekro¢ jest mowa o wydarzeniu Jezusa, o Kosciele, tyle-
kro¢ rozwaza si¢ prawde o cztowieku, powraca si¢ do Maryi, podkreslajac
tym samym Jej wyjatkowe miejsce w zbawczym dziele Boga. Kult oddawany
Bozej Rodzicielce byt integralna czescia liturgii. Maryja przez swoja odpo-
wiedz dana Bogu w Zwiastowaniu, a pdzniej potwierdzona przez cate swoje
zycie az do krzyza, najpetniej odpowiedziata Bogu na Jego uswigcajace
dziatanie. | to Ona, jako reprezentantka Kosciota, jest Jego najpickniejszym
cztonkiem w wielbieniu Boga za Jego ,,wielkie rzeczy”, dokonane w historii
zbawienia. Dlatego Maryja w liturgii jest wspdtwielbiaca, wspotéwigtujaca.
Stad w Mszale Polskim, zaréwno z roku 1912, jak i z 1934, znajdujemy
modlitwe: ,,£.aczac sie z nimi i oddajac im czes¢ naprzdd chwalebnej Pannie
Maryi, Matce Pana Naszego Jezusa Chrystusa, tudziez i btogostawionym
Apostotom, Meczennikom i Wyznawcom i niezliczonym zastepom swigtych
mezOw i niewiast ze wszech narodéw, a przede wszystkim naszego narodu,
ktérzy dla czci imienia Twego i dla przyblizenia sie Krolestwa Twego na
Swiecie zyli, pracowali, cierpieli i marli, prosimy Cig, aby pamigé¢ na te
czcigodne postacie zachecita nas do nasladowania ich cnét bohaterskich,
a przez to uczynita nas godniejszymi Twej taski i mitosci. Przez tegoz...”"
Natomiast w tzw. ,,Kanonie Hodura” modlitwa ,,Communicantes” przyjmuje
nastepujaca forme: ,,Dusza nasza jednoczymy sig dzis z tymi wszystkimi,
ktdrzy, poczawszy od Najswietszej Maryi, Matki Jezusa Chrystusa i Jego
Apostotéw, az do niezliczonych zastepdw meczennikéw i wyznawcow,
ktérzy zyli, pracowali i cierpieli dla tej sprawy, dla ktorej Jezus Chrystus
ofiarowat swe zycie i krew przenajswietsza™ ™.

72 H. Paprocki, Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijasiskiego
Wschodu, Warszawa 1988: Anafora Marka Ewangelisty, s. 73-82; Anafora Jakuba
Apostota, s. 139-148; Anafora Jana Chryzostoma, s. 125-129.

8 Mszat 1934, s. 258-259.

73 Tamze, s. 243-244.
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Z tych modlitw wynika, ze tajemnica Maryi wtaczona jest w czesc,
jaka Lud Bozy oddaje Bogu przez Jezusa Chrystusa w Duchu
Swigtym.

Miejsce, jakie zajmuje Maryja w zyciu liturgicznym PNKK, najlepiej
poznamy przez $wigta i uroczystosci Najswigtszej Maryi Panny.

3.4.3.1.2 Swieta Maryjne

Za zycia Biskupa Franciszka Hodura PNKK postugiwat sie w kulcie
kalendarzem liturgicznym pochodzacym z ,,Kosciota Matki”.

W Kosciotach starokatolickich pierwsze niesmiate reformy w liturgii
dotknety przede wszystkim kalendarza swiat. Zgodnie z postanowieniem
starokatolickiego Synodu Niemiec (1875), okreslono jako rzecz godna
zalecenia, aby ,,poza niedzielami utrzymac tylko nieliczne dni jako $wigta
obowiazujace we wiasciwym sensie”. Synod zdecydowat, ze niektorym
swigtom nalezy przywrdci¢ ich pierwotny charakter: i tak 6 stycznia nie
jest Swietem Trzech Kroli, lecz Objawienia Panskiego; 2 lutego — to nie
kult Matki Boskiej Gromnicznej, ale $wigto Ofiarowania Jezusa w $wia-
tyni; 15 sierpnia — to nie Wniebowzigcie Maryi, lecz smier¢ Maryi ™*°.

Autorzy reformy mieli na celu tylko to, by nowy uktad $wiat w petni
uwidocznit obchdd dzieta zbawczego w ustalone dni w ramach rocznego
cyklu tajemnic Chrystusa. To chrystologiczne nastawienie spowodowato,
ze wspomnienie Matki Bozej zostato wiaczone w cykl tajemnic Syna.
Uczyniono to, by obchdd swiat maryjnych wiasciwie odnies¢ do najwigk-
szego ze $wiat Panskich — Wielkanocy, ktdre jest ,,$wietem — Swiat”.

Duchowi tak pojetej reformy podporzadkowat sie biskup F. Hodur. On
sam znajdowat sie pod wptywem pogladow abpa A.J. Nowowiejskiego,
ktory pragnat ,,nauczy¢ kaptanow i wiernych wiasciwego pojmowania
liturgii, wczuwania sie w nia i uczestniczenia w niej”, prowadzac ich
do tego ,,przez rozwazanie historyczne, przez wyjasnianie tekstow, sym-
boli, obrzeddw oraz znaczenie poszczegolnych przedmiotéw uzywanych
w liturgii”™¢. Z tym sposobem myslenia o liturgii utozsamiat si¢ Hodur,

5 Ap, s. 84.
76 A.J. Nowowiejski, Pastorologia, Lwéw 1922, s. 12.
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pod ktérego kierunkiem opracowano Kalendarz liturgiczny i Mszat dla
uzytku PNKK.

Z tych tez wzgledow Kalendarz i Mszat, zaréwno z 1912 r., jak tez
z 1934 r., sa bardzo oszczedne w liczbie swiat ku czci Najswietszej
Maryi Panny. | tak:

1. 8 grudnia — Swigto Bozej Mitosci i Niepokalanego Poczecia™,

2. 2 lutego — Oczyszczenia Matki Bozej — Ofiarowanie Dzieciatka Jezus
w $wiatyni %8,

3. 25 marca — Zwiastowania Naj$wietszej Maryi Pannie 7,

4. 15 sierpnia — Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny (Matki
Bozej Zielnej) ™,

5. 8 wrzes$nia — Narodzenia Najswietszej Maryi Panny (Matki Bozej
Siewnej) ™.

W dniu 8 grudnia, wedtug kalendarza PNKK, przypada swicto Bozej
Mitosci, ale jednoczesnie swigto Niepokalanego Poczecia Najswigtszej
Maryi Panny. Dlaczego Hodur zachowat w kalendarzu to swigto? Dog-
matycznie byto ono obce PNKK. W kalendarzu zwyczajow ludowych nie
posiadato zbyt wielu form ludowej czci maryjnej. Czyzby zachowat je
przez pamig¢ dla swojej ,,Alma Mater” — Uniwersytetu Jagiellonskiego?
Byto to swigto patronalne Uniwersytetu. Z tym Swigtem zwiazane jest
takze powstanie tzw. ,,Godzinek”, ktdre chetnie $piewane byty nie tylko
w parafiach PNKK, lecz takze w domach. Posiadaja one strukture Liturgii
godzin odmawianych przez duchownych Kosciota rzymskokatolickiego.
Nie znamy ani autora, ani czasu i miejsca ich powstania. Przypuszcza
sig, ze do Polski przeszczepili je jezuici. Wactaw Schenk ttumaczenie
ich przypisuje J. Wujkowi, natomiast Kopec blizej nieznanemu jezuicie
krakowskiemu ™2,

81 Mszat 1934, s. 435-436.

% Tamze, s. 32-33.

¥ Tamze, s. 74-76.

™0 Tamze, s. 361-362.

74 Tamze, s. 377.

"2 E. Podhorecki, Godzinki o Niepokalanym Poczeciu N.M. Panny, w: Mafy Sfownik
Maryjny, Niepokalandw 1987, s. 24-26.
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W tym przypadku waznym jest przedstawienie euchologijnych tek-
stow formularza Mszy $w. na ten dzief:

1. Kolekta: ,,Panie Jezu Chryste, ktory najczystsza mitos¢ ku Bogu
z tona Twej Najswigtszej Rodzicielki zaczerpnates, potem przez nia
wychowany, w tejze mitosci si¢ utwierdzales, aby ja przela¢ w serca
Twych ucznidéw i wszystkich, ktorzy za Toba p6js¢ zechca; oto dzis
stajemy przed Toba, petni skruchy, jesli bylismy gtuchymi na Twe
wezwania i prosimy, wesprzyj nas, kieruj nami, prowadz nas, ktory
z Bogiem Ojcem i Duchem Swigtym zyjesz i krolujesz przez wszystkie
wieki wiekow 7%,

2. Sekreta: ,,Maryja, najswigtsza z dziewic i najstodsza z matek,
ktoras uczyta mitosci ku Bogu swego Syna Jezusa Chrystusa, badz
dla nas wzorem cichej i gtebokiej ku Bogu mitosci. Przez tegoz Pana
naszego Jezusa Chrystusa, ktory z Bogiem Ojcem i Duchem Swigtym
zyje i kroluje...”™4,

3. Po komunii: ,,Boze, ktory w btogostawionej Maryi, najswietszej
Matce Syna Twojego, ukazates nam doskonaty wzor pokornej, ale tez
i heroicznej mitosci ku Twojej prawdzie i dziwnej sprawiedliwosci, spraw,
prosimy Cig, abysmy ja w zyciu nasladujac, z Toba ztaczyli w wiecznosci.
Przez Pana Naszego Jezusa Chrystusa Syna Twojego...” ",

Wszystkie modlitwy euchologijne podkreslaja temat nasladowania
Najswigtszej Maryi Panny. Maryja jest ta, ktora ukazuje nam wzor
heroicznej i prawdziwej mitosci ku Bogu. Dlatego tez powinnismy
w naszym zyciu Ja nasladowac¢. W kolekcie i offertorium pojawia si¢
drugi temat zawarty w modlitwach — macierzynstwo Maryi wobec
Jezusa. W obu tekstach taczy sie dziewictwo i macierzynstwo. Znakiem
chwaty Maryi jest Jej dziewictwo, ktore wyraza si¢ w bezwzglednym
oddaniu Bogu, oddaniu tak mocnym, ze zwycig¢sko opiera si¢ pokusom
niewiernosci. Dlatego wierni, wzorem Maryi, nie daja si¢ zwies¢ pokusie,
jak to uczynita Ewa, ale dochowuja — w catosci i czystosci — wiernoscé
Chrystusowi. Dziewictwo jest takze zaprzeczeniem nadziei poktadanej

3 Mszat, 1934, s. 435.
744 Tamze, s. 436.
74 Tamze.
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w mozliwosciach ludzkich, jest egzystencjalnym ubdstwem, w ktérym
objawia sie moc Boga.

3.4.3.1.2.1 Swieto Matki Bozej Gromnicznej — Oczyszczenia Matki
Bozej — Ofiarowania Dziecigtka Jezus w $wiatyni — 2 lutego

Poczatki

Na pamiatke ocalenia pierworodnych synéw lzraela z okowdw $mierci
kazdy pierworodny Zyd byt uwazany za wtasnosé¢ Jahwe (Wj 11-13).
Dlatego tez w 40 dni po urodzeniu nalezato dziecko zanies¢ do $wia-
tyni jerozolimskiej i ztozy¢ je w rece kaptana. Rodzice mieli tez okazje
wykupi¢ pierworodnego za symboliczna optate pieciu syklow. Byta to
réwnowartos¢ pieciu dni pracy.

Z religijnym obrzedem ofiarowania i wykupu zwiazana byla druga
ceremonia —,,0czyszczenie” matki dziecka. Nalezato z tej okazji ztozy¢
obowiazkowa ofiare z baranka. Gdy rodzice byli ubodzy, wystarczyto
ztozy¢ pare synogarlic lub dwa gotebie. Fakt, ze Maryja z J6zefem ztozyli
tylko synogarlice, jest swiadectwem ich skrajnego ubdstwa.

Swieto Ofiarowania Pana Jezusa nalezy do najstarszych $wiat Pan-
skich. Obchodzone byto w Jerozolimie juz w IV wieku. Procesja ze
Swiecami znana byta prawdopodobnie za czaséw papieza Gelazego,
z cata pewnoscia w wieku X.

Formularz mszalny

W introicie cytuje sie stowa ,,Magnificat” 1, 46-48 i taczy si¢ je ze
stowami Ps 29, 11:

»Wielbij duszo moja Pana

I rozradowat si¢ duch méj w Bogu Zbawicielu moim,

1z wejrzat na niskos¢ stuzebnicy Swojej.

Albowiem oto odtad btogostawiona mnie uwazaé¢ beda wszystkie
narody” (Lk 1, 46-48),

oraz:

,»Pan mocy doda ludowi swemu.

Pan btogostawi¢ bedzie ludowi swojemu w pokoju” (Ps 29, 11).
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Natomiast antyfona cytuje wyjatek Ps 48 (47, 10-11), ktory opiewa
wspaniatos¢ Syjonu, ,,Gory Jego $wietej”, twierdzy niewzruszonej,
wobec ktdrej wrogowie sa bezsilni, i wzywa do rozwazania Boskiej
taskawosci w czasie tych ostatnich dni.

Podczas Mszy sw. modlimy sig, abysmy na wzor Jezusa, ktory
w prawdziwym ludzkim ciele zostat przedstawiony Ojcu w $wiatyni,
starali si¢ tak zy¢ wedtug woli Bozej, by godnie ztozy¢ Mu nasze ofiary.
W modlitwie pokomunijnej prosimy, aby tajemnice, w ktérych uczest-
niczylismy podczas tej Ofiary, staty si¢ skutecznym lekarstwem na cate
nasze zycie doczesne i wieczne. Koncowym akcentem modlitwy poko-
munijnej zwracamy si¢ do Boga z prosba o te taski za wstawiennictwem
»btogostawionej Maryi matki Pana naszego Jezusa Chrystusa”’*.

W ludowym kalendarzu $wiat maryjnych wspominanie jest pierw-
sze w roku. Od XVI wieku nosi nazwg ,,Matki Boskiej Gromnicznej”.
Nazwa ta pochodzi od $wiecenia swiec zwanych ,,gromnicami”, ktére
w przekonaniu ludu zabezpieczaty zagrody i domostwa przed uderze-
niami pioruna, a takze — wktadane w rece umierajacym — byty znakiem
matczynej opieki Maryi. W wielu wiejskich parafiach swiece¢ gromniczna
przyozdabiano Inem, a po powrocie do domu, wierzac w obfity urodzaj
tej rosliny, ogniem swiecy na belce stropowej znaczono znak krzyza
i obchodzono pomieszczenia, by ustrzec je przed gromem. W czasie
burzy, stojac w oknie z zapalona gromnica, odmawiano modlitwy ™.

Kultura ludowa przypisywata Matce Bozej Gromnicznej moc opie-
kowania si¢ zagrodami ludzkimi i ochrona przed napasciami wilkow.
Dzien $wigta Matki Bozej Gromnicznej wskazywat przesilenie zimy.
Wierzono, ze Matka Boza przez pogode ukazuje ludziom, co nastapi
w zmianach klimatycznych i w hodowli zwierzat. Swiadcza o tym liczne
polskie przystowia’®.

W wigili¢ Matki Bozej Gromnicznej lud polski zwyczajowo poscit.
Powstato nawet przystowie: ,,Kto kocha Maryjg, nie pyta o wigilig”.

6 Mszat 1934, s. 33.

"1, Kope¢, Elementy maryjne..., s. 31-32.

™8 Tamze oraz J. Krzyzanowski, Nowa ksigga przystow i wyrazes przysfowiowych
polskich, Warszawa 1970, t. Il, s. 410-413.



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 255

W tradycji polskiej zachowywano bowiem zwyczaj, ze przed kazdym
swigtem Matki Bozej zachowywano post. W dniu tym §wigcono swiece.
Teksty liturgiczne z tej okazji wskazuja na znaczenie swiatta w zyciu
cztowieka i jego symboliczna tres¢ w Liturgii Kosciota. Swieca, ktora
jednoczesnie ptonie i daje swiatto, jest jednym z wymowniejszych sym-
boli liturgicznych, wskazujacych na Chrystusa — ,,Swiatto na oswiecenie
pogan” (1z 9, 1-5).

Kosciot nawiazat do tej mysli i dlatego w jednej z modlitw, w czasie
poswigcenia swiec, nazywa Chrystusa ,,$wiattoscia prawdziwa, ktora
oswieca kazdego cztowieka na ten swiat przychodzacego” i prosi, by
podobnie jak te swiece rozpraszaja ciemnosé nocy, ,,[tak] racz oswiecic¢
serca nasze niewidzialnym ogniem Ducha Swigtego i spraw, abysmy tym
ogniem oczyszczeni, zrozumieli nauke Twoja Swiattodajna i wedtug niej
postepujac, kiedys do swiattosci niebieskiej dojs¢ mogli”e.

Po poswiegceniu odbywa sie procesja z ptonacymi swiecami. Ma
ona bardzo dtuga tradycje i swoje uzasadnienie w samej Ewangelii.
Procesja ma przypomnie¢ jej uczestnikom, ze przez zycie mamy przejs¢
z Chrystusem.

3.4.3.1.2.2 Swieto Zwiastowania Panskiego — 25 marca
Poczatki

Swieto to przypada w okresie Wielkiego Postu. Poczatki tej uroczys-
tosci sa nadal przedmiotem dociekan °. Wydaje sig, ze Swieto zawdziecza
swoje powstanie:

1. refleksji nad faktem zawartym w Ewangelii;

2. medytacji mistycznoteologicznej — charakterystycznej dla ery
patrystycznej;

3. refleksji nad historia zbawienia.

Swigto posiadato rézne nazwy: ,,Euaggelismos”, ,,Annuntiatio
sanctae Mariae”, ,,Annuntiatio Domini” (Zwiastowanie Panskie),
a nawet ,,Annuntiatio sanctae Dei Genetricis et passio eiusdem Domini”

™9 Rytua/ dla uzytku duchowiesistwa PNKK, Scranton 1958, s. 155.
™0 A, Scheer, Aux origines de la féte de I’Annonciation, ,,Questions Liturgiques” 58
(1977) 97-169.
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(Zwiastowanie Bozej Rodzicielce i Mgki Pana). Mszat z 1570 roku uzy-
wa okreslenia ,,In festo Annuntiationis B.M.V.” (Swigto Zwiastowania
N.M.Pannie).

Teksty liturgiczne

Mszat z 1934 roku przejat nazwe ,,Zwiastowania N.M.Pannie”. Maryja
jest tu gtébwna postacia. Natomiast starokatolicy europejscy nadali temu
swictu charakter chrystologiczny: ,,Zwiastowanie Panskie”. W swigcie
tym rozwazamy tajemnice Wcielenia Syna Bozego. Dlatego tez teksty
zwracaja sie nie tyle do Maryi, co do Wcielonego Stowa. W planach
Bozych Maryja jest przede wszystkim narzedziem, bez ktérego trudno
ten plan zrealizowac.

W kolekcie odwotano si¢ do tajemnicy Wcielenia: ,,Boze, ktory
zrzadzites, aby stowo Twoje, za zwiastowaniem anielskim, przyjeto
ciato w tonie Btogostawionej Maryi Dziewicy”, proszac Ja jednoczesnie
0 wstawiennictwo, gdyz uznajemy Ja za ,,Matke Zbawiciela”’!. Nato-
miast w modlitwie nad darami prosimy Boga o utwierdzenie w naszych
duszach prawdziwej wiary, zwitaszcza w prawdziwe bostwo i cztowie-
czenstwo poczetego z Dziewicy, oraz o to, bysmy przez ,,zbawcza potege
Jego zmartwychwstania” zastuzyli sobie na wieczna chwate ™2, Ludzka
natura, wzieta z Maryi, jest wiezia taczaca Chrystusa z ludzkoscia. Stad
wynika wyjatkowa rola Maryi jako ,,Posredniczki wcielenia”, gdyz
ludzka natura Chrystusa stala si¢ ,,narzedziem” zbawienia. Przyjecie
natury ludzkiej przez Boga jest wezwaniem do naszego udziatu w Jego
boskiej naturze. Temat ten szczeg6lnie drogi jest teologii Wschodu
(theosis) ™3,

1 Mszat 1934, s. 74-75.

2 Tamze, s. 75-76.

3 N. Panayiotis, Deification in Christ: The Nature of the Human Person, Crestwood
NY 1987. G. Mantzaridis, The Deification of Man: St Gregory Palamas and the Ortho-
dox Tradition, Crestwood NY 1984. Przektad polski: I. Czaczkowska, Przebéstwie-
nie czfowieka. Nauka swietego Grzegorza Palamasa w swietle tradycji prawosfawnej,
Lublin 1997. J. Meyendorff, A Study of Gregory Palamas, Leighton Buzzard Beds
1964, s. 161-184.
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Poboznosé ludowa

W jezyku ludowej poboznosci maryjnej swieto nazywane jest swigtem
Matki Boskiej Kwietnej lub Roztwornej. Uwazano, ze to wiasnie Maryja
budzi spod $niegu pierwiosnki, przylaszczki, nadaje barwg kielichom sasa-
nek oraz przywotuje ptaki do powrotu w rodzinne strony. Wiare, iz Maryja
posredniczy w przywracaniu przyrody do zycia, przedstawiaja przystowia:
W Zwiastowanie i robaczek, i zmijazmartwychwstanie”, ,,Na Zwiastowanie
zlatuja si¢ bocianie”, ,,Na Zwiastowanie juz i bydetko cos w polu dostanie”,
,»Na Zwiastowanie jaskotki sie zlatuja, ludziom wiosne zwiastuja”™ ™,

3.4.3.1.2.3 Swieto Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny —
2 sierpnia — Matki Bozej Jagodnej "

Poczatki

Swieto ma swoje historyczne uzasadnienie w Ewangelii $w. Lukasza
1, 39-56. Do tego tekstu siegnicto w XIII w. przy wprowadzeniu go
w zycie liturgiczne Kosciota®. Termin obchodzenia tego swieta zawdzie-
czamy franciszkanom, ktorzy ustalili go w oktawie wspomnienia $w. Jana
Chrzciciela. W trakcie kapituty generalnej w 1263 roku sw. Bonawentura
przeprowadzit swdj zamiar. Natomiast arcybiskup Pragi Jan Jensteyna
poprosit Urbana VI (1379-1389) o rozszerzenie swieta na caty Kosciot.
Nastepca Urbana VI — papiez Bonifacy 1X (1389-1404) potwierdzit
Swieto, dodat wigilie, a takze oktawe.

Formularz liturgii Mszy $w.

Swieto nie posiada wiasnego formularza Mszy sw. W tym przypadku
rubryki zachecaja do korzystania z formularza Mszy $w. o Matce Bozej

4], Kope¢, Elementy maryjne..., s. 32; O. Kolberg, Przystowia, Warszawa 1977,
s. 254,

5 Wedtug nowego kalendarza liturgicznego Kosciota rzymskokatolickiego $wieto to
przypada w dniu 31 maja.

6 Journal L’année, w: A.G. Martimort, L’église en priere 1V, La Liturgie et le
temps, Paris 1983, s. 154-155; G. Voss, Maria Heimsachung. Meditative Entfalung, w:
W. Beinert (red.), Maria heute ehren, Freiburg 1977, s. 157-159.
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z okresu po Zmartwychwstaniu Panskim, z wyjatkiem Kolekty, ktdra jest
wiasha™’. Teologiczna tres¢ $wieta wyznacza Boze Macierzynstwo Naj-
swigtszej Maryi Panny — Maryja jest Theotokos. Zwiastowanie i nawie-
dzenie to dwie strony, dwa aspekty tajemnicy Boskiego Macierzynstwa.
Pierwsze ukazuje Maryje jako wybrana na Matke Boga, drugie — jako bedaca
Matka Boga. W Zwiastowaniu aniot prosi Maryje o zgode na Wecielenie.
Natomiast w Nawiedzeniu Elzbieta wita Maryje jako Matke Pana™:. Inne
teksty, jak sekreta i modlitwa po Komunii, zwracaja uwage na wspotprace
cztowieka z Bogiem w dziele indywidualnego zbawienia™°. Kolekta tego
Swigta pochodzi z V1l wieku i wzigta jest z formularza Mszy $w. na swigto
Narodzenia Najswietszej Maryi Panny. W modlitwie po Komunii prosimy
takze Pana o taske mitosci w stosunku do naszych rodzicow, a szczeg6lnie
o to, ,,bysmy za serce odptacali sercem, a za troskliwos¢ wdziecznoscia”.

Liturgia Stlowa Bozego

Proponuje sie fragment Ewangelii £k 1, 39-45. Tekst méwi, iz Elzbieta
zostata ,,napetniona Duchem Swigtym”, otrzymata pierwsza taske mesjan-
ska, gdyz zaczyna mysle¢ i moéwic po chrzescijansku. To pod jej wptywem
wypowiada prorocze stowa: ,,Blogostawionas ty miedzy niewiastami
i btogostawiony owoc zywota twego. A skadze mi to, ze przyszta matka
Pana mego do mnie?”7°,

Zainteresowanie $w. L.ukasza koncentruje si¢ przede wszystkim na wierze
Maryi. Wszystkie inne epizody trzeba rozpatrywac z tego punktu widzenia.

W Nawiedzeniu Maryja pozdrowiona jest przez Elzbiete jako ,,matka
Pana mego” (L.k 1, 43). Elzbieta gtosi takze pochwate Maryi za jej gte-
boka wiarg: ,,A btogostawionas, ktora uwierzyta, albowiem spetnito si¢
to, co jest powiedziane od Pana” (L.k 1, 45). Elzbieta poznata takze, ze
Maryja, dzigki swej wierze, dostapita szczeg6lnego wyrdznienia wsrod
kobiet izraelskich, odkryta wiec, ze w swej krewnej wita Arke Nowego
Przymierza. Owocem spotkania jest wylew nadmiaru nadprzyrodzonych
uczu¢ Maryi (Magnificat).

" Mszat 1934, s. 331.

8 A, Nicolas, E. Dabrowski, Zycie Maryi — Matki Bozej, Warszawa 1954, s. 109.
™0 Mszat 1934, s. 462-463.

" Tamze, s. 331.
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Poboznosé ludowa

Swieto Nawiedzenia Najswigtszej Maryi Panny nazywane jest tez
swigtem Matki Boskiej Jagodnej. Nawiedzenie zwiastowato w lasach
obfitos¢ jagod, poziomek, malin, grzybow. W wielu czesciach Polski nie
wolno byto zbieraé¢ runa lesnego do dnia tego swieta. Jak inne $wicta,
tak to obrosto w r6zne przystowia .

3.4.3.1.2.4 Swieto Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny
— 15 sierpnia — Matki Bozej Zielnej

Historia

Swieto Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny w swych histo-
rycznych poczatkach siega ,,Dnia Bozej Matki Maryi”"®2, Lekcjonarz
jerozolimski (w ttumaczeniu armenskim) z potowy V wieku podaje
dzien 15 sierpnia jako date obchodzenia tego swieta. W pierwotnym
Kosciele dzien $mierci byt uwazany za dzien narodzin dla nieba. Wia-
$nie 15 sierpnia stato sie dies natale — dniem narodzin Maryi (,,natale”
— greckie ,,koimesis”, tacinskie ,,dormitio™).

Kosciét wschodni uwaza, ze Koimesis jest znakiem eschatolo-
gicznym, nastepstwem Zmartwychwstania Chrystusa i antycypacja
powszechnego Zmartwychwstania. Uwielbienie ciata Maryi po smierci
swiadczy, ze paruzja dla Niej juz sie dokonata, gdyz Maryja byta Matka
Zycia™, Mocnym akcentem podkreslajacym tego typu sposob myslenia
jest ikona Zasniecia (Koimesis)™*. Mdwia o tym hymny, natomiast tres¢
Swieta nie stata sie przedmiotem spekulacji teologicznych 7,

61 ). Kope¢, Elementy maryjne..., s. 32; O. Kolberg, Przysfowia..., s. 254.

62 H,J. Schulz, Liturgiegeschichtlicher Hinweise, w: Beinert, Maria..., s. 137-138.

83 J. Meyendorff, Initiation a la théologie byzantine. L’historie et la doctrine, Paris
1975, s. 438, 441.

64 Zob. tekst J. Ktosinskiej i przeprowadzona przez nia analize ikon Zasnigcia Matki
Bozej. J. Ktosifiska, Ikony, Krakéw 1973, s. 141-151.

765 Sw. German z Konstantynopola, Homilia I, w: W. Kania, Beatam me dicent, t. I,
Niepokalan6éw 1981, s. 183; sw. Jan Damascenski, Homilia I, jw., s. 241 i Homilia Il,
jw., s. 253.



260 KS. JERZY BAJOREK

Pierwotnie liturgia zaréwno Zachodu, jak Wschodu, posiadaty iden-
tyczne terminy techniczne w tym przypadku: ,,koimesis tes theotokos”
oddawane przez terminy ,,dormitio”, ,pausatio”, ,,natale”, ,transitus”,
»requies”. Termin ,,assumptio” zawiera juz Sakramentarz Gelazjanski.

Problem powstat w roku 1950, gdy bulla ,,Munificentissimus Deus”
papiez Pius X1l zdefiniowat to przekonanie jako prawdg wiary (dogmat):
Maryja ,,dopetniwszy biegu zycia ziemskiego, zostata z ciatem i dusza
wzigta do chwaty niebieskiej” .

Uroczystos¢ Wniebowzigcia nie jest celebracja dogmatu wiary, jako
pewnej propozycji rozwiazania trudnych zagadnien teologicznych.
Jest natomiast wyciagnieciem do konca wnioskow z eschatologii. Bog
udziela Maryi zmartwychwstania i daje Jej udziat w zyciu wiecznym,
w tym celu, aby zachgcata nas do kroczenia na drodze do ostatecznego
naszego zwyciestwa, tj. zbawienia.

Sytuacja PNKK do roku 1950 byta podobna do sytuacji w Kosciele
rzymskokatolickim. Wniebowzigcie funkcjonowato w kulcie i liturgii,
ale nie istniato jako prawda wiary ’®’.

Formularz mszalny

Kolekta Mszy $w. jest wiasna. Pozostate teksty pochodza z Mszy $w.
0 Matce Bozej, podobnie jak w $wigto Nawiedzenia Najswigtszej Maryi
Panny. Obowiazujacy dzis formularz Mszy $w. jest nowy, utozony po
ogtoszeniu dogmatu. Stary, ostrozny w sformutowaniach, utozony przez
rzymskich liturgistdw, zawierat motyw macierzynstwa. Na uwage zastu-
giwat fakt, ze w wezwaniu zwracano si¢ nie do Boga, ale do Chrystusa,
ktérego nazywamy Bogiem, gdyz On zamieszkat w tonie przeczystej
Dziewicy i On ja wybrat sobie. Owac, o jaki prosimy, jest dorazny: tylko
ten, abysmy w $wigcie uczestniczyli z weselem.

W Mszale z 1934 roku, w kolekcie, prosimy Boga o takie uzywa-
nie daréw doczesnych, ktore przyczyni si¢ do nasladowania Maryi,
Matki Jezusa. Te dary to rozum i serce. Dzigkczynienie Bogu wiaze Sie

7 Pjus X1, Munificentissimus Deus, AAS 41 (1950), s. 770.
87 Wigcej na ten temat zobacz: Praca, s. 74-76.
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z przekonaniem, ze Maryja jest przedstawicielka odkupionej przez Jezusa
ludzkosci, budzaca nadzieje na zbawienie catego swiata.

Poboznosé ludowa

Polacy nazywali to $wigto — Matki Bozej Zielnej, a taczyto si¢ ono
z zakonczeniem prac zniwnych. Jego popularnos¢ wyptywata z dozyn-
kowego charakteru, o czym mowi powiedzenie: ,,Na Wniebowziecie
skonczone zecie”. Do kosciotdw przynoszono wience zio6t, ktére po
poswigceniu odnoszono do domdéw i umieszczano na gtéwnej belce sufitu
lub z palma wielkanocna za obrazem Bogurodzicy. Wierzono gteboko,
ze te ziota uchronig dom od pioruna. Z poswigconych zi6t sporzadzano
lecznicze wywary i napary podawane pézniej ludziom i zwierzetom. Te
wience z leczniczymi ziotami byty symbolem wiary, iz Maryja wyprasza
u Syna zdrowie dla ludzi. Waznym elementem tego $wigta jest kerygma
pochodzaca ze sredniowiecza, wedtug ktorej Maryja jest najdoskonal-
szym owocem ziemi, ktéry Jezus Chrystus zabiera do nieba’®,

Blogoslawienie zi6t

Z uroczystoscia Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny w PNKK
nierozerwalnie zwiazany jest zwyczaj btogostawienia zi6t. Przynoszono
je do kosciotéw (od 9 do 27 rodzajéw), uktadajac w piekne kompozycje.
Modlitwy przed poswieceniem sa nastepujace:

»Wszechmogacy wieczny Boze, ktérys stowem Twoim niebo, ziemie,
morze i wszystkie widzialne i niewidzialne twory z niczego wyprowadzit
i ktérys sprawit, by ziemia wydawata z siebie ziota, kwiaty i drzewa
na pozytek cztowieka, by mu jej owoce i ptody na pokarm i lekarstwo
stuzyly, prosimy Cie dzi§ w pokorze, abys te ziota, kwiaty i owoce
faskawie pobtogostawié raczyl, a nas wszystkich i domy nasze strzegt
Taska swoja od nieszczes¢ i wszelkiego ztego. Przez tegoz Pana naszego
Jezusa Chrystusa”;

8 J. Kope¢, Elementy maryjne..., s. 33. Por. tez: Uwarunkowania historyczno-kul-
turowe czci Bogurodzicy w polskiej religijnosci, w: W. Piwowarski (red.), Cigglosé
i zmiana, Wroctaw 1983, s. 45-47.
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,B0ze, ktorys przez stuge Swego Mojzesza nakazat, by lud izraelski
pierwociny owocow przyniést do kaptanéw dla btogostawienstwa, racz
faskawie wystucha¢ prosby nasze i zeslij moc btogostawienstwa Twojego
na nas i dozwol, by te kwiaty i ziota, ktremis ziemig przyozdobit, staty si¢
dla nas bodzcem do wigkszej mitosci wzglgdem Ciebie. Przez tegoz Pana
naszego Jezusa Chrystusa”;

oraz:

»Boze, ktérys w dniu dzisiejszym przyjat do Siebie Matke Syna
Twojego, Jezusa Chrystusa, ozdobiona wiencem cn6t i task Twoich,
spraw, bysmy czczac Ja, nabywali takze Jej przymiotdw i tak chwaty
niebieskiej dostapili. Przez Chrystusa Pana naszego™®°.

3.4.3.1.2.5 Swieto Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny
— Matki Boskiej Siewnej — 8 wrzesnia

Historia

Poczatkéw tego swieta nalezy szuka¢ w Kosciele jerozolimskim™©,
Apokryfy umiescity miejsce urodzenia i dziecinstwa Najswietszej Maryi
Panny w poblizu $wiatyni jerozolimskiej. Pielgrzymi, kt6rzy przybywali
do Jerozolimy, nawiedzali takze kosciét wybudowany ,,w miejscu jej
urodzenia”. Przypuszcza sie, ze uroczystos¢ poswiecenia tej bazyliki lezy
u poczatkdw swieta. Obecnie bazylika ta nosi tytut sw. Anny. Na Zacho-
dzie z obchodami tego $wieta spotykamy sie w kalendarzu Sonnancjusza,
biskupa Reims (1 631). Natomiast w Rzymie szybko zaliczone zostaje
do czterech najwazniejszych swiat maryjnych, potaczonych z procesja
stacyjna. W czasach sredniowiecza $wieto otrzymato wigilie i oktawe.
Pochodzaca z przetomu VII i VI wieku, do dzi$ obowiazujaca, oracja
mszalna méwi o narodzinach Najswietszej Maryi Panny, ktéra jest
jutrzenka zbawienia dla catego $wiata. Dziekujac Bogu za przyjscie
Chrystusa na ziemie, wystawiamy jednoczesnie Boga za wybranie Maryi
na Matke Zbawiciela.

% Rytuat, dz. cyt., s. 158-159.
" H.J. Schulz, Liturgiegeschichtlicher Hinweis, w: red. W. Beinert, Maria heute
ehren, s. 159-160.
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Wiasciwym dniem przeznaczonym na wystawianie Boga za dar
Swigtosci w zyciu wybranych przez Niego swietych byt dzien ,,narodzin
dla nieba”, czyli dzien smierci. W Kosciele, oprocz Swieta Bozego Naro-
dzenia, obchodzimy jeszcze dwa swieta narodzin: $w. Jana Chrzciciela
i Matki Bozej. Swigto narodzin Bozej Rodzicielki ma swoje zakotwi-
czenie w prawdzie Bozego Macierzynstwa.

Formularz Mszy sw.

Pochodzi z Mszy wspdlnych o Najswigtszej Maryi Pannie z wyjatkiem
Kolekty wspomnianej wyzej.

Poboznosé ludowa

Od X1V wieku swieto nazywane byto Matka Boska Siewna. Wierzono,
7€ przez poswiecenie zbdz BOg pomnaza ziarna, a zasiewy ochrania
przed gradem, susza i innymi szkodami. Ludowa tradycja, zaktadajac
pomoc Maryi, radzita: ,,Przed Bogarodzica siej zyto przed pszenica,
a po Bogarodzicy chwy¢ sie do pszenicy”. W kalendarzu ludowym
dzien ten zwiastowat koniec lata i czas zakonczenia roszenia Inu. Ludo-
we przystowia mowity: ,,Panna sie rodzi — jaskdtka odchodzi”, ,,Na
Matke Boska Siewna zta to gospodyni, co Inu z wody nie wyczyni”. Na
tres¢ przezy¢ zwiazanych z tym $wietem w poboznosci ludowej miato
przedstawianie Maryi przepasanej kawatkiem nieba i rzucajacej ziarno
w polskie zagony "L,

3.4.3.2 Msze wspolne o Najswietszej Maryi Pannie

Zarysowany obraz $wiat maryjnych w roku liturgicznym nalezy
uzupetni¢ kilkoma uwagami wskazujacymi na czes¢ Najswigtszej Maryi
Panny w tzw. Mszach wspolnych przewidzianych na $wigta Najswigt-
szej Maryi Panny, ktdre nie maja witasnego formularza. Chodzi tu takze
0 Msze $w. wotywne czy Msze sw. odprawiane ku czci Najswietszej

1 J. Kope¢, Elementy maryjne..., s. 33-34; tenze, Polskie zwyczaje maryjne i prak-
tyki religijne, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 9-10 (1981-82), s. 115-116.
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Maryi Panny w soboty. Zwyczaj ten siega czaséw Alkuina’. W jego
Sakramentarzu znajdujemy Msze¢ de S. Maria in Sabbato. Ten zwyczaj
czczenia Maryi w sobote wiazat si¢ z przekonaniem ludzi Sredniowie-
cza, ze Maryja jako jedyna nie stracita nadziei na zmartwychwstanie
Chrystusa. Innym waznym elementem byto traktowanie niedzieli jako
dnia Wecielenia Stowa Bozego’”. Z dniem tym zwiazane byty antyfony
na wejscie: ,,Witaj, Swicta Boza Rodzicielko” (Seduliusa), ,,Niebiosa,
spusécie Sprawiedliwego (Rorate, caeli, desuper).

Mszat z 1912 roku zawierat tylko jeden formularz Mszy $w. o Naj-
swietszej Maryi Pannie bez wzgledu na okres liturgiczny Kosciota.
Natomiast Mszat z 1934 roku zawiera ich cztery: na okres Adwentu
(,,Spusccie rosg™), w okresie Bozego Narodzenia (,,Wynijdzie r6zdzka),
w okresie Wielkiego Postu (,,Omylna wdzigcznos¢™) oraz na Wielkanoc
i po Zestaniu Ducha Swietego (,,Spiewajcie Panu”). We wszystkich
tekstach z formularzy euchologijnych podkreslony zostat temat nasla-
dowania Najswigtszej Maryi Panny ',

Kult Maryi nie zamknat sie tylko w swigtach czy wspomnieniach,
ale jego bogactwo przejawiato si¢ w poboznosci wiernych. Sa to nabo-
zenstwa majowe i pazdziernikowe.

3.4.3.3 Pozaliturgiczne formy kultu maryjnego

Kult chrzescijanski nie ogranicza si¢ wytacznie do form scisle litur-
gicznych. Obok gtéwnego jego nurtu, ktérym jest czes¢ sktadana Bogu
w oficjalnej modlitwie Kosciota, zawsze byto i jest miejsce dla szeregu
praktyk poboznych rozwijajacych sie niejako na obrzezach liturgii. To
wiasnie one, utrzymane we wiasciwym porzadku i skierowane ku pierw-
szorzednemu celowi kultu, zasilaja, a nawet nieraz wzbogacaja nowymi
tresciami mysl liturgiczna. Dwa nabozenstwa znane sa wiernym z wielu

2 Cyt. za: H.J. Schulz, Die Formulare des Commune der Marienmessen, w: red.
W. Beinert, Maria heute..., s. 225. Sakramentarz Alkuina z Msza ,,de S. Maria in Sabbate”:
PL 101, 455.

7 Tamze, s. 225.

7" Mszat 1934, s. 458-463.
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krajow: ,,R6zaniec” i ,,Droga Krzyzowa”. W Polsce dochodzi trzecie:
~Gorzkie Zale”.

Rozpatrujac kult maryjny w PNKK, nie sposob pomina¢ typowych
dla polskiej religijnosci nabozenstw okresowych: ,,Gorzkie Zale”, ,,Droga
Krzyzowa” czy tez ,,Godzinki o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej
Maryi Panny”. ,,Godzinki...” posiadaja strukturg Liturgii godzin’?.
Bywaja nazywane ,,matym katechizmem? i staty si¢ szeroko znana forma
czci Najswigtszej Maryi Panny w rdznych warstwach spoteczenstwa
polskiego, od ludu do szlachty.

3.4.3.3.1 Aniol Panski

Warto tej modlitwie, chetnie odmawianej przez wiernych, poswigcié
nieco uwagi . Jest to modlitwa, ktéra uswieca rytm dnia wierzacego
i wprowadza go w medytacje tajemnicy Wcielenia i konczy si¢ przypo-
mnieniem Tajemnicy Paschalnej: poznawszy Tajemnice Wcielenia Syna
Bozego, prosimy, bysmy ,,przez Jego Meke i krzyz zostali doprowadzeni
do chwaty Zmartwychwstania”.

Historia

Poczatki tej modlitwy sa nieznane. Wiadomo tylko, ze w 1318 roku
papiez Jan XXII definitywnie zatwierdzit zwyczaj jej odmawiania.
Pierwotnie odmawiano ja wieczorem. Pdzniej zaczeto odmawiac
ja takze w potudnie. Jednoczesnie zainicjowano bicie w dzwony,
w piatki na pamiatke meki Pana naszego Jezusa Chrystusa. Forme
modlitwy, jaka znamy dzisiaj, zawdzieczamy Piusowi V. Praktyka
trzykrotnego w ciagu dnia dzwonienia (rano, w potudnie, wieczorem)
stata sie powszechna w XVII wieku. Pierwotnie ,,Aniot Panski” byt
modlitwa o pokd6j’™.

5 Wiecej na ten temat zob. E. Podhorecki, Godzinki o Niepokalanym Poczeciu
NMP, s. 24-26.

8 A, Klein, Der ,,Engel des Herrn”, w: W. Beinert, Maria..., s. 227-232.

" Tamze, s. 228.
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Praktyka w PNKK

Modlitwa ,,Aniot Panski” byta chetnie odmawiana przez naszych
rodakow, emigrantow w USA, ktdrzy wyniesli ten zwyczaj z polskiej
tradycji.

3.4.3.3.2 Miesiac maj - Nabozenstwa majowe
Historia

W maju 1784 roku w kosciele oo. Kamilianéw w Ferrarze odprawiono
pierwsze nabozenstwo majowe, cho¢ czes¢ oddawana Maryi w miesiacu
maju siega swoimi korzeniami sredniowiecza. Nabozenstwo sprawowane
w Ferrarze miato nastepujaca strukture: rozwazanie, modlitwy i spiew
Litanii Loretanskiej. Po litanii nastepowaty tzw. flores mariani (kwiatki
maryjne). Owe kwiatki maryjne to nic innego, jak ¢wiczenie sie w odpo-
wiedniej cnocie. Konczyto sie ono btogostawienstwem Najswietszym
Sakramentem 78, Tak zarysowana struktura nabozenstwa szeroko sie¢
upowszechnita. W potowie X1X wieku nabozenstwo to przyjeto sie takze
na terenie Polski. Stad emigranci przeniesli je do USA.

Praktyka PNKK

Biskup Franciszek Hodur zachgcat wiernych do udziatu w nabozen-
stwach majowych, uzasadniajac to nastepujaco: ,,Z dniem 1 maja rozpo-
czeli ksieza odprawia¢ w Polskich Narodowych Kosciotach Katolickich
nabozenstwo ku czci Matki Jezusowej Maryi. Nabozenstwa sa wyrazem
potrzeby ludzkiej duszy, tesknoty za ideatami, ktore czas obecny lekce-
wazy, a ktdre w rzeczywistosci sa prawdziwa ozdoba i bogactwem
cztowieka”. Dalej pisat: ,,dlatego Matka Jezusa Maryja, wzor i ideat naj-
wigkszych duchowych wartosci ludzkich na ziemi, bedzie przedmiotem
czci i uwielbienia tych wszystkich, dla ktérych ziemia, bogactwo, potega

8 P, Lippert, Die ,,Marienmonate”, w: W. Beinert, Maria heute ehren, dz. cyt.,
s. 249-258; K. Kuppers, Die Marienandach als Beispiel volksnaher Frommigkeit,
»Romische Quartalschrift” 81 (1986), s. 101-113.
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nie jest ostatecznym celem ich zycia. Dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek,
potrzebujemy przyktadu i wzoru Matki Najswigtszej” ™.

Kilka lat p6zniej, uzasadniajac potrzebe nabozenstw, napisze:
»W miesiacu maju oddaja chrzescijanie szczegdlniejsza czes¢ Matce
Jezusa Chrystusa Maryi. Czynia to, jakby szli za natchnieniem Jej samej:
,On spojrzat na niskos¢ Stuzebnicy Swojej i odtad Btogostawiona mnie
zwac beda wszystkie pokolenia ziemi. Wielkie rzeczy uczynit mi ten,
ktory mozny jest i Swigte imig Jego” (Lk 1, 48). Zachecat duszpasterzy do
celebrowania tych nabozenstw i wygtaszania nauk w oparciu o Pismo
Swigte: ,,Jest godne polecenia, by pierwsze nauki majowe zaczerpneli
Duszpasterze z zywota Jezusa Chrystusa i Jego Matki Najswigtszej,
oshutego na tle Ewangelii $w. Lukasza”. Godnym podkreslenia jest
propozycja bpa F. Hodura, by kazania, gtoszone przy okazji nabozenstw,
miaty swoje oparcie w Pismie Swigtym. Ten postulat, aby wykorzysta¢
w przepowiadaniu nieliczne informacje o Maryi, jakie zawarte sa w Pis-
mie Swictym, sa skarbem, ktory pomaga nam wnikna¢ w zycie Maryi
w tajemnicy Chrystusa i Kosciota™:,

Nabozenstwo majowe w PNKK miato taka sama strukture, jak w Kos-
ciele rzymskokatolickim: ,,przez piesn, przez modlitwg, przez nauke,
przez pobozne rozmyslanie — zblizy¢ si¢ do Matki Najswigtszej, do Jej
Syna Jezusa Chrystusa i dobrego i mitosiernego Boga”’®2. W trakcie

" F. Hodur, Majowe nabozeristwo ku czci Matki Jezusowej Maryi, RB 20 (1944),
nr17,s. 342.

80 RB 25 (1949), nr 23, s. 329.

81 Najlepiej ujat to Michael Schamus: ,,Maryja ze wzgledu na Chrystusa przyna-
lezy do historii zbawienia. Czym Ona jest i jaka role spetnia, okreslone jest Jej stosun-
kiem do Chrystusa... Mariologia wiec jest kontynuacja chrystologii. Dlatego nie moze
ona stanowi¢ w jakiejkolwiek formie konkurencji dla chrystologicznego traktatu...
Przedmiotem mariologii jest nie tylko Maryja, lecz takze Chrystus, Koscidt, cztowiek
obdarzony taska. Chodzi w niej o zrozumienie catosci objawienia. Teologia patrzy na
Maryje nie tylko jak na konkretna jednostke, lecz takze jak na posta¢ majaca typicz-
ne znaczenie w historii zbawienia. Dlatego w mariologii dokonuja sig rozstrzygnigcia
teologiczne rzutujace na catos¢ wiary”. M. Schmaus, Katholische Dogmatik, Bd. V,
Mariologie, Miinchen 1955, s. 4-7.

2 F Hodur, Matka Maryja, RB 26 (1950), nr 17, s. 260.
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nabozenstwa spiewano Litanie Loretanska i ,,Pod Twa obroneg”. Konczyto
sie ono btogostawienstwem Najswietszym Sakramentem.

3.4.3.3.3 Droga Krzyzowa

W okresie Wielkiego Postu w parafiach PNKK odprawiano nabo-
zenstwo Drogi Krzyzowej. W nim takze znajdujemy elementy méwiace
0 Maryi i Jej udziale w krzyzowej drodze Syna. Nabozenstwo to znajduje
swoje oparcie w Pismie Swiqtym (Mt 27,22-61; Mk 15, 1-47; 1.k 23, 13-56;
J 19, 1-42). Ewangeliczny opis podaje tylko nieliczne informacje o drodze,
ktora przeszedt Jezus z krzyzem od Pretorium Pitata na Kalwarie. Poboz-
nos¢ chrzescijanska podchwycita zapisane szczegéty, wzbogacita danymi
z apokryfow, starajac sie odtworzy¢ kolejne etapy meki Zbawiciela™:,

Praktyka Drogi Krzyzowej zrodzita sie z pragnienia osobistego przezy-
cia najbardziej dramatycznego momentu z Tajemnicy Odkupienia. W tym
nabozenstwie tajemnica Jezusa, Boga-Cztowieka, oddajacego swoje zycie
z mitosci do ludzi, przy pomocy ludzkich kategorii pojeciowych, zostata
przyblizona cztowiekowi. Trescia tego nabozenstwa jest kontemplacja dwu
faktow: cierpienia i odkupienia. Rozwazania obu doprowadzi¢ powinny
do odkrycia tajemnicy prawdziwej mitosci. Prawdg o niej starat si¢ przy-
blizy¢ nam Jezus, ktory swoja postawa potwierdzit stowa, ze ,,nikt nie ma
wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich”
(J 15, 13). Z tego tez wzgledu nabozenstwo Drogi Krzyzowej jest szkota
prawdziwej mitosci, ludzkiego heroizmu.

W nabozenstwie Drogi Krzyzowej dwie stacje poswigcone Sa wspo-
mnieniu udziatu Maryi w Mece Syna: stacja czwarta: ,,Pan Jezus spotyka
sie z Matka swoja” oraz stacja trzynasta: ,,Zdjecie ciata z krzyza”. Z wielu
wydanych za zycia bpa Hodura modlitewnikéw wybrano, jak sie wyda-
je, najbardziej reprezentatywne dla srodowiska PNKK, by ukaza¢ ich
teologi¢. W modlitewniku, wydanym przez diecezje w Chicago, posta¢
Maryi zostata przedstawiona nastepujaco:

8 Geneze nabozenstwa oraz histori¢ Drogi Krzyzowej przedstawia obszernie
J. Kope¢, Droga Krzyzowa, Poznan 1985, s. 15-95.



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 269

»,Czwarta stacja przypomina nam to miejsce, w ktérem na drodze
krzyzowej Pan Jezus spotkat si¢ z bolesna Swa Matka Najswigtsza.

Uczniowie Pana Jezusa opuscili Go na drodze krzyzowej, ale Matka
Najswietsza w bolesci szukajac, znajduje Go zranionego, omdlewaja-
cego, cierniem ukoronowanego, Krzyzem obdarowanego!

O jakaz boles¢ przenika przy tem spotkaniu te Najswigtsze i wszel-
kiej pociech najgodniejsze serca P. Jezusa i Maryi Panny!... Cierpienia
Matki nowa bolescia rania zbolate Serce Syna, a cierpienia Syna mie-
czem bolesci przeszywaja Serce najczulszej Matkil!... Ale kto te miecze
bolesci ukut?...

O Boski Synu P. Maryi! O Najswigtsza Matko P. Jezusa! Oto ja, u ndg
Waszych lezac, wyznajg w pokorze i skrusze, zem jest onym winowajca,
ktory ukut z grzechdw swoich miecz bolesci, co przebit najczulsze Serca
Wasze. Ach z catego serca za to zatuje i obojga Was prosze o przebacze-
nie i mitosierdzie. O P. Jezu moj mitosierdzia! Mitosierdzia! Obym tem
mitosierdziem nieskonczonem pobudzony, rozmyslajac dnie i noce nad
Waszemi bolesciami, nigdy juz nie grzeszyt”’.

W rozwazaniu tym pobrzmiewa prorocze przestanie starca Syme-
ona o ,,mieczu bolesci” i 0 ,,odrzuceniu” przez lzrael. Na podkreslenie
zastuguje poczatkowa mysl méwiaca 0 opuszczeniu przez uczniéw
i podkreslenie roli Maryi, wiernej do konca.

Tekst rozmyslania przy stacji trzynastej zwraca uwage na soteriolo-
giczna warto$¢ cierpien i $mierci Jezusa, uwypuklajac obecnos¢ Maryi
w szczytowym momencie Zbawienia ludzkosci: ,,Niebo cate patrzato
na ten krzyz i na Tego, ktéry przeszedt przez bramg $mierci, aby nas
wprowadzit w brame zywota. Wszystkie proroctwa sie spetnity, doko-
nane zostato dzieto zbawienia naszego! Maryja stata pod krzyzem w tem
morzu bolesci, patrzac na martwe Ciato Najswietszego Syna Swego,
patrzac na wielka ofiarg na drzewie krzyza, jakby na ottarzu ztozona, na
przebtaganie gniewu sprawiedliwosci Bozej” .

Maryja obecna jest w najwazniejszych momentach historii zbawienia.
Ona ,,uczestniczy” w ofierze Syna.

8 Modlmy sie, s. 321-322.
8 Tamze, s. 344.
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W modlitewniku opracowanym przez bpa Jana Misiaszka, najbliz-
szego wspotpracownika bpa F. Hodura, jego przyjaciela i powiernika,
w medytacji przy stacji czwartej znajdujemy: ,,Kiedy wszyscy najblizsi
opuscili Jezusa i tych wszystkich, ktdrym dobrodziejstwa uzyczat, zaden
si¢ nie znalazt, ktoryby z Nim podzielat te wszystkie cierpienia, Matka
nie opuscita Syna, Maryja nie opuscita Jezusa. Maryjo, jako$ petna
mitosierdzia patrzyta na tych, ktorzy krzyz wktadali na Syna Twego, tak
tez spojrzyj litosciwie na mnie, bo i ja naleze do liczby oprawcéw Jego.
Ty$ wytrwata do konca przy Synu Twoim, by z Nim podziela¢ boles¢, ja
trwam przy Nim, aby grzechami swymi boles¢ Jego powigkszac. Boze
mitosierny, przemien serce moje, dodaj mi mitosci Maryi, bym wiernie
maogt(a) sta¢ przy Jezusie Chrystusie”’ee,

Przez cata swoja publiczna dziatalnos¢ Jezus stuzyt cztowiekowi, czy-
nit dobro. W tekscie zwraca uwage podkreslenie bezposredniego udziatu
Maryi w megce Syna i Jej zgoda na ofiarg Syna: ,,Chciata podzieli¢ wszystkie
cierpienia Jego, a patrzac na bole$¢ Jezusa, tem samem podzielita je”.

W Drodze Krzyzowej wystepujacej w zbiorze nabozenstw wielko-
postnych opracowanym przez T. Zielinskiego, w modlitwie przy stacji
trzynastej podkresla sig ogrom cierpien matki Bozej: ,,O Mario, Matko
nasza. Stusznie cie Kosciot nazwat Krélowa Meczennikdw, bo tez nikt
nie poniodst tyle udreczen wieles Ty wycierpiata™’®’.

Obecnos¢ Maryi w dwu epizodach Drogi Krzyzowej, w ktérych
wystepuje wyrazny motyw maryjny, swiadczy o zywym kulcie Maryi
w PNKK. Obraz Maryi ,,rysowany” przez modlitwe i rozwazanie ukazuje
Ja jako Tg, ktora wiernie idzie za Swoim Synem. Oddanie Jej sprawie
Syna osiaga swoj szczyt na Kalwarii. Uczestniczy Ona w cierpieniach
Syna i Jego ofiaruje Ojcu Niebieskiemu.

3.4.3.3.4 Gorzkie Zale

W okresie Wielkiego Postu odprawia sie nabozenstwo Gorzkie Zale™,
Zawarte sa w nim réwniez elementy zwiazane z kultem maryjnym.

8 J. Misiaszek, Rozmowa duszy z Bogiem..., s. 327-328.
87 T. Zielinski, Nabozernstwa Wielkopostne, s. 48.
8 Gorzkie Zale, w: T. Zielinski, oprac., Nabozerstwa Wielkopostne (Lenten
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Element maryjny obecny jest szczegdlnie w czesci zwanej ,,Smutna
rozmowa duszy z zatosna Matka nad Synem swoim ubolewajaca”.
W czesci pierwszej:

,,Ach! Ja Matka tak zatosna,

Bole$¢é mnie sciska nieznosna,

Miecz me serce przenika!

Czemuz, Matko ukochana,
Ciezko na sercu stroskana,
Czemuz wszystka truchlejesz?

Co mnie pytasz? Wszystkam w mdtosci,
Mowié nie moge z zatosci,
Krew mi serce zalewa!

Powiedz mi, o Panno moja,
Czemuz blednieje twarz Twoja?
Czemuz gorzkie tzy lejesz?

Widze me serce kochane,
Jezusa w Ogrdjcu zlane,
Potu krwawym potokiem.

O matko! Zr6dto mitosci!
Niech czuja gwatt Twej zatosci,
Dozwol mi z Tobg ptakac!"®

W czescei drugiej:
Ach widze Syna mojego,

Przy stupie obnazonego
Rézgami sieczonego,

Devotions), Scranton 1960, s. 1-13; Do Boga, s. 267-282; J. Misiaszek, Rozmowa duszy
z Bogiem, s. 356-375; MédImy sie..., s. 294-313.
89 Gorzkie Zale, w: T. Zielinski, Nabozeristwa Wielkopostne..., s. 5-6.
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Swigta Panno dopusé¢ na mnie,
Niech ran Syna Twego znamie,
Mam na sercu wyryte.

Widzac ach! jako niezmierne,
Ostre gtowe rania ciernie,
Dusza moja ustaje.

O! Mario, Syna Twego,
Ostrem cierniem zranionego,
Podzielze ze mna meke.

Obym ja, Matko strapiona,
Mogta na swoje ramiona,
Ztozy¢ krzyz Twoj, Synu moj!

Prosze o Panno jedyna,
Bez przestanku Twego Syna,
Niechaj z Toba krzyz nosze .

Trzecia cze$¢:

Ach mnie Matce bolesciwej,
Pod krzyzem bardzo smutliwej,
Serce zatos¢ przejmuje!

O! Matko, niechaj prawdziwie,
Patrzac na krzyz zatosliwie,
Placze z Toba rzewliwie.

Juzci, jez moje kochanie,
Gotuje sie na skonanie,
To¢ i ja z Nim umieram!

790 Tamze, s. 9.
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Pragng, Matko pod krzyz z Toba,
Dzieli¢ si¢ z Twoja 0soba,
Smiercia Syna Twojego.

Zamknat stodka Jezus mowe,
W tym ku ziemi sktania gtowe,
Juz zegna Matke Swoja.

Mario, niech gorzka nasze,
Smieré, krzyz rany Jego prosze,

Niech serdecznie rozwazam ™.

~Gorzkie Zale” sa swiadectwem ,,zmystu wiary”, gteboko wpisanego
przekonania w swiadomosci wiernych o udziale Maryi w mece i $mierci
Chrystusa, o trwaniu Maryi pod krzyzem Zbawiciela i o Jej udziale
W mece Syna.

3.4.3.3.5 Miesiac pazdziernik — Rozaniec

Miesiac pazdziernik poswieca sie modlitwie rozancowej, ktdra jest
réwnoczesnie modlitwa prywatna i wspolnotowa, odmawiana zarliwie
przez zgromadzenia zakonne i stowarzyszenia katolickie, rodziny i osoby
prywatne.

Historia

Przektad akatistosu na jezyk facinski w IX wieku w Wenecji przy-
czynit si¢ do spopularyzowania tej modlitwy na Zachodzie. Tu przeciez
celebransi, w czasie kazan, wzywali wiernych do pozdrawiania Najswiet-
szej Maryi Panny stowami wypowiedzianymi przez Archaniota Gabryela
w czasie Zwiastowania. Od poczatku XII wieku zaczeto ,,Zdrowas
Maryjo” taczy¢ z ,,Ojcze nasz” ™,

1 Tamze, s. 13.
2 A, Klein, Das Rosenkranzgebet, w: W. Beinert, Maria heute ehren, s. 232-238.
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Historycy liturgii podkreslaja czesto, ze zwyczaj odmawiania
rézanca wiaze sie z praktyka odmawiania przez kaptanéw psalméw
w liturgii godzin. Swieccy badz tez bracia zakonni, nieposiadajacy ani
wyksztatcenia, ani ksiag, nie mogli w tradycyjny sposéb uczestniczy¢
w liturgii godzin. Dlatego zamiast psalméw zacze¢to odmawiac ,,Ojcze
nasz”. W czasach przed reformacja modlitwa ,,Zdrowas, Maryja”
konczyta si¢ na stowach ,,Jezus” lub ,,Jezus Chrystus”. Stad pojawity
si¢ stowa wienczace uwielbienie Chrystusa: ,,Btogostawiony owoc
zywota Twojego Jezus”. Psalmy w zakonach podzielono na trzy czgsci,
co przeszto do modlitwy rézancowej, ktdra zenskie zakony nazywaty
»petit chateau”, ,,chatelet”. W jezyku francuskim oznacza to wieniec
z kwiatéw wktadany na gtowe oblubienicy. To pojecie przeniesiono
na odmawiana modlitwe, ktdra utarto sie nazywac ,,r6zaniec —wieniec
zr0z”.

Rézaniec w PNKK

Biskup Franciszek Hodur nie aprobowat tego typu modlitwy. Znalazto
to swoje odbicie w tym, ze w jego diecezji miesiac pazdziernik z modlitwa,
rézancowa nie byt polecany wiernym. Nie odprawiano tego nabozenstwa.
Nie ma go tez w Rytuale "3, Praktyka obowiazujaca na terenie diecezji
centralnej, ktorej ordynariuszem byt bp F. Hodur, nie stata sie jednak
obowiazujaca w catym Kosciele. Bp Leon Grochowski, ordynariusz
diecezji zachodniej z siedziba w Chicago, byt goracym oredownikiem
modlitwy rézancowej. Poczatkowo jako proboszcz w Chicago, a p6zniej
biskup diecezji, prowadzit w radio tzw. ,,Godzine R6zancowa”, w ktérej
propagowat te modlitwe i zachecat wiernych do jej odmawiania. Byla
ona dla niego modlitwa biblijna o medytacyjnym charakterze i chrysto-
logicznie zorientowana 7%,

% Por. RytuaZ, Scranton 1958 i wczesniejsze wydania.

% Informacja wiasna. Po biskupie L. Grochowskim w domu jego syna Michata
znajduje sie kilkanascie sporych paczek nagran i tekstow wygtoszonych przez biskupa
w audycjach radiowych. Warto byloby zaja¢ sie ta spuscizna.
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3.4.3.4 Modlitwy
3.4.3.4.1 Zdrowas Maryjo — Ave Maria

W katechizmie Pawlikowskiego, wydanym w 1911 roku, znajdujemy
cze$¢ poswiecona ,,Pozdrowieniu Anielskiemu”, w ktorej autor stara
si¢ przyblizy¢ wiernym PNKK tres¢ i znaczenie modlitwy ,,Zdrowas,
Maryjo”™5, Autor katechizmu w szesciu pytaniach i odpowiedziach tak
ujmuje ,,Zdrowas, Maryjo”:

— Co zazwyczaj odmawiamy po Ojcze Nasz?

— Ku czci Matki Bozej modlitwe, zwana pozdrowieniem Anielskiem,
czyli Zdrowas Maryja.

— Z ilu czesci skitada sie pozdrowienie Anielskie?

— Z dwu czescei: z modlitwy uwielbienia i prosby.

— Z czego skiada si¢ modlitwa uwielbienia?

— Modlitwa uwielbienia sktada sie:

1. Ze stéw Archaniota Gabryela: Zdrowas Maryo, taskis petna, Pan
z Toba, btogostawionas Ty migdzy niewiastami

2. Ze stow Swietej Elzbiety: ,,| blogostawiony owoc zywota Twojego”,
do czego dodajemy Imie Jezus.

— Kiedy powiedziat Aniot Gabryel te stowa?

— Gdy Najswietszej Pannie zwiastowal, ze bedzie Matka Boza.

— Kiedy powiedziata swigta Elzbieta wspomniane stowa?

— Gdy N. Panna Marya po zwiastowaniu Anielskiem ja odwiedzita.

— Z czego sktada sig¢ prosba?

— Ze stow, ktore dodat Kosciot: ,,Swigta Maryo, Matko Boza, modl
si¢ za nami grzesznymi teraz i w godzing $mierci naszej. Amen.

— Dlaczego chce Kosciot, abysmy Najswietsza Panne Maryeg szcze-
gélnie czcili?

— Poniewaz Najswigtsza Marya Panna jest Matka Pana naszego Jezusa
Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego™s.

Potaczenie dwdch czesci dokonato sie w okresie od VI do XV1 wieku.
Po raz pierwszy potaczenie stow Archaniotfa i inwokacji sw. Elzbiety

5 R, Pawlikowski, Katechizm Ma#y, Scranton 1911, s. 20.
% Tamze.
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spotykamy w VI wieku w liturgii Kosciota syryjskiego. Natomiast w VI
wieku na Zachodzie pojawita si¢ owa modlitwa w formie antyfony na
przygotowanie daréw w czwarta niedziele Adwentu. Wiemy, ze na Syno-
dzie w 1198 roku biskup paryski Odon polecat taka forme. Za nim poszli
takze inni biskupi i synody w wielu krajach. Dotaczenie stowa ,,Jezus”
zawdzigczamy papiezowi Urbanowi IV (1261-1264).

Podobnie byto z inwokacja, pochodzaca od Kosciota, ktéra miata
takze swoja dtuga histori¢. W trzynastowiecznym brewiarzu kartuzéw
spotykamy sformutowanie ,,Swigta Maryjo, modl si¢ za nami”. Wiek
po6zniej ci sami kartuzi dodali jeszcze wezwanie ,,modl si¢ za nami
grzesznymi”. Katechizm z 1525 roku podaje juz zintegrowany tekst,
ktory ostatecznie ustalit i zatwierdzit Pius VV w reformie ,,Liturgii Godzin”
w 1568 roku ™.

W zbiorze nabozenstw, modlitw i piesni Do Boga "®,w modlit-
wach codziennych wymienione jest ,,Zdrowas Mario”. To samo czyni
ks. Stanistaw Zawadzki w Modlitewniku, czyli Cwiczeniach Poboznych
dla ludu chrzescijasiskiego " z 1920 roku czy tez autor Modlitwy Pol-
skiego Dziecka®® z roku 1933, w koncu biskup Jan Misiaszek w ksia-
zeczce Rozmowa duszy z Bogiem, czyli zbidr nabozesstw, modlitw
i piesni®?! z roku 1939. Natomiast Krétki Katechizm na pytanie: ,,Jaka jest
wtora doskonata modlitwa?” udziela nastgpujacej odpowiedzi: ,,Wtora
doskonata modlitwa jest Zdrowas Marja, utozona przez Kosciét kato-
licki ku czci Matki Jezusa Chrystusa®2, Jest to jednoczesnie modlitwa
codzienna®®3, Tak wigc w czczeniu Maryi w PNKK modlitwa ,,Zdrowas,
Maryjo” odgrywa bardzo istotna role.

™7 |, Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik Mariologii,
Krakow 2004, s. 259-260.

78 Do Boga”. Zbiér nabozerstw, modlitw i piesni, Scranton 1925, s. 18.

™ S M. Zawadzki, Modlitewnik, czyli Cwiczenia Pobozne dla ludu chrzescijasi-
skiego, Scranton 1920, s. 16.

80 Modlitwa Polskiego Dziecka. Ksigzeczka do Nabozerstwa do uzytku w Polsko-
narodowych Katolickich Kosciofach, Scranton 1933, s. 11.

801 J. Misiaszek, Rozmowa duszy z Bogiem, czyli zbiér nabozeristw, modlitw i piesni
wed?ug obrzqdku PNKK, Scranton 1939, s. 17.

802 Krotki Katechizm, Scranton 1945, s. 48-49.

808 Tamze, s. 4-5.
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3.4.3.4.2 Pod Twoja obrone

Z Litania Loretanska zwiazana byta w PNKK modlitwa ,,Pod Two-
ja obrong™®*, Tekst tej modlitwy, siegajacy Il wieku, a wiec czaséw
meczennikdw, odnaleziono w manuskrypcie z 111 wieku®®. Ten cenny
pomnik przesztosci, nazwany Papirusem nr 470, znajduje si¢ w zbiorach
Rylands Library Manchester, w postaci niewiele odbiegajacej od aktual-
nej wersji greckiej. Tekst tej modlitwy wystepuje dzis w nastepujacych
wersjach: greckiej, mediolanskiej, rzymskiej i egipskiej. Modlitwa ma
egipskie pochodzenie. Swigty Cyryl, walczac z Nestoriuszem w obronie
Boskiego Macierzynstwa i wiary w moc posrednictwa Maryi, nie gtosit
swojej prywatnej opinii, ale chciat by¢ przedstawicielem tradycji, ktéra
swoje oparcie znajduje w liturgii®®, W, Liturgii Godzin” kaptanskich
(starych) wystepuje ona jako Antiphona ad Magnificat (Nieszpory).
W rycie ambrozjanskim (dzis w Mediolanie) jest to Antiphona post
Evangelium Mszy $w. o Najswigtszej Maryi Pannie. Natomiast w rycie
bizantyjskim jest to ostatni Troparion Nieszporow Wielkiego Postu.
Wystepuje takze jako ostatnia modlitwa Catonocnego czuwania.

Tekst odczytat i opublikowat benedyktyn F. Mercenier. Napisany
po grecku umieszczony zostat na jednej stronie; zajmuje tylko 10
wierszy:

,»Pod Twoje mitosierdzie

uciekamy sie, Bogurodzico,

naszymi prosbami nie gardz w potrzebach,

ale wybaw nas od niebezpieczenstw,

Jedyna czysta, jedyna btogostawiona™®"’.

W Kaosciele rzymskokatolickim, jak tez w PNKK, modlitwa ta jest
odmawiana w wersji bedacej przektadem tradycji rzymskiej, i to nieco
rozszerzonej. Tekst grecki z Papirusu nr 470 odwotuje si¢ do mitosierdzia
matczynego, do dobroci Bozej Rodzicielki.

84 Modlitwa Polskiego Dziecka..., s. 180-185.

85 Sub tuum, w: M. O’Carroll, Theotokos, s. 336.

86 . Mercenier, La plus ancienne priére a la Sainte Vierge: le Sub tuum praesi-
dium, ,,Les Questions Liturgiques et Paroissiales” 25 (1940), s. 36.

87 Tamze, s. 33.
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Tekst modlitwy w PNKK

,Pod Twoja obrone uciekamy sie, $wigta Boza Rodzicielko! Naszemi
prosbami racz nie gardzi¢ w potrzebach naszych, ale od wszelakich ztych
przygdd racz nas zawsze wybawiaé¢, Panno chwalebna i btogostawiona!
O Pani nasza! Orgdowniczko nasza! Posredniczko nasza! Pocieszycielko
nasza! Z Synem Twoim nas pojednaj! Synowi Twojemu nas polecaj,
Synowi Twojemu nas oddawaj. O Pani, o Pani, o Pani nasza! Orgdow-
niczko nasza, Posredniczko nasza, Pocieszycielko nasza”®®,

3.4.3.5 Antyfony maryjne obecne w kulcie PNKK

Nieszpory sprawowane w niedziele i swigta roku koscielnego
w PNKK zawieraja cztery antyfony maryjne dostosowane do okresu
liturgicznego: na Adwent i okres Bozego Narodzenia, na czas Wielkiego
Postu, na okres Wielkanocy, okres po Zielonych Swiatkach®®. Pierwotnie
odmawiane byty w modlitwach na zakonczenie dnia w tzw. Komplecie,
celebrowanej w czasie Liturgii godzin.

W czasie Adwentu odmawiano ,,Matko Odkupiciela” (Alma Redemp-
toris Mater), w okresie Wielkiego Postu — ,,Witaj, Krélowo niebios”
(Ave, Regina coelorum), w czasie Wielkiej Nocy —,,Wesel sie, Krolowo”
(Regina coeli), natomiast po Zielonych Swigtach — ,,Witaj, Krolowo”
(Salve, Regina).

Pierwsza z nich — ,,Matko Odkupiciela” (Alma Redemptoris Mater)
rozpoczyna sie tacinskim ,,Alma”. Ma ono podwdjne znaczenie: pierw-
sze — ,Swieta”, ,,wspaniata”, ,,dobroczynna”, ,,czcigodna” oraz drugie
- ,,dziewica”, ,,panna”. Sw. Hieronim, autor »Wulgaty”, widziat w nim
odniesienie do hebrajskiego ,,Almah”. Stowo to wystepowato w pro-
roctwie lzajasza (7, 14) —,,0Oto Panna pocznie i porodzi syna”. Polskie
ttumaczenie ,,Tys jest przechodnia brama do raju wiecznego” trafnie
podkresla role Maryi, gdyz to dzigki temu, ze zrodzita Zbawiciela,

88 Modlitwa Polskiego Dziecka..., s. 184-185.

809 5, Zawadzki, Modlitewnik, czyli ¢wiczenia pobozne dla ludu chrzescijasiskiego,
s. 165-194; ,,Modlitwa Polskiego Dziecka”, s. 146-152; ,,Mo6dImy si¢”, s. 175-185; ,,Do
Boga”..., s. 202-210.
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otwarta nam droge zbawienia. Tre$¢ antyfony podkresla Jej dziewictwo
oraz Jej oredownictwo na korzys¢ ludzi.

Na czas Wielkiego Postu uzywana jest inna antyfona: ,,Witaj, Krélowo
niebios” (Ave Regina coelorum). W tekscie antyfony odnajdujemy jej
zrodta biblijne, ktdre tacza macierzynstwo i dziewictwo Maryi z odnie-
sieniem do lzajasza 11, 1. ,,Witaj poczatku, bramo tej swiattosci”. Wydaje
sig, ze autor tekstu podkresla niewymowny dar, ktory stat si¢ udziatem
ludzi przez Maryjg.

Okres Wielkiej Nocy to czas uzywania antyfony ,,Wesel sig, Kro-
lowo” (Regina coeli, laetare). Antyfona ta odbiega od innych. Antyfony
wykorzystywaty w swej tresci stowa wypowiedziane przez Gabriela
w Zwiastowaniu: ,,Chaire” —badz pozdrowiona, ,,salve”, ,,ave”, ,,gaude”.
Ttumaczenie polskie odbiega od tekstu tacinskiego. Zgodnie z tekstem
powinno ono rozpoczynacé sie od stéw: ,,Krélowo nieba”. Tekst polski
nawiazuje do tradycyjnych form i rozpoczyna sig¢ zwrotem: ,,Ciesz sig”.
Modlitwa wyraza rados¢. Aby to uwidocznié, autor czyni to przez uzycie
stowa ,,Raduj sie” oraz przez powtarzajaca sie aklamacje: ,,Alleluja”.
Tekst antyfony podkresla nieztomna nadziejg Bogurodzicy na zmar-
twychwstanie Syna: ,,zmartwychwstat jak powiedzial”.

Najbardziej popularna — ,Witaj, Krélowo” (Salve, Regina) — do
odmawiania po Zestaniu Ducha Swietego, jest radosnym synowskim
pozdrowieniem Bogarodzicy, jak tez btaganiem o mitosierdzie i taski
dla Kosciota. Wotaniem ,,dzieci” Ewy do Nowej Ewy — Krolowej Mito-
sierdzia. Uzywa sig jej takze w obrzedzie pogrzebu osoby dorostej, jako
ostatniej modlitwy Kosciota za zmartego wiernego, o mitosierdzie dla
niego 9.

Pierwotnie antyfona rozpoczynata si¢ stowami: ,Witaj, Krolowo
mitosierdzia”. Dodanie stowa ,,Matko” zawdzieczamy srodowisku Cluny.
Zakonczenie nie posiadato okreslenia ,,Virgo” (Dziewica). W wersji
polskiej wystepuje ,,zycie, stodyczy” — natomiast w starych wersjach
mamy sformutowanie ,,vitae dulcedo” — stodyczy zycia, a nie ,,zycie”,
»stodkosci” (vita, dulcedo).

810 Rytuat, s. 288.
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Piesni

Piesn koscielna syntetyzuje prawdy teologiczne i poboznosé pry-
watna zwiazane z tajemnicami poszczegdlnych okreséw liturgicznych
czy $wiat koscielnych. Jeden z Katechizméw PNKK tak ujmowat rolg
spiewu jako jednej z form modlitwy: ,,Modlenie si¢ przez spiew ma
szczegOlniejsze znaczenie i dla modlacego sig i dla stuchaczy, po-
niewaz religijny spiew podnosi mysl cztowieka do Boga, rozgrzewa
jego serce i uszlachetnia cata istotg w wysokim stopniu: kto spiewa,
dwa razy sie modli”8, Piesn popularyzuje teologie i jednoczesnie
zakorzenia ja w cztowieku, gdyz wszechstronnie oddziatowuje na
niego i czyni to skuteczniej niz najdoskonalszy wyktad prowadzony
przez uczonego teologa. Dlatego nie powinno dziwi¢, ze przedmio-
tem analiz czyni sig tez piesni, ktore odnajdujemy w $piewnikach
i modlitewnikach PNKK. Sam bp F. Hodur byt autorem hymnow
i piesni koscielnych, ktdre do dzi$ spiewane sa w PNKK i Kosciele
Polskokatolickim?!2:

1. Hymn Kosciota: ,, Tyle lat my Ci, o Panie, stuzbg wierna wypet-
niali”, napisany w 1912 roku z okazji 15 rocznicy powstania Kosciota.
Hymn ten zatwierdzono na IV Synodzie Generalnym w Scranton (7-10
lipca 1921)823, Spiewa si¢ go na melodie piesni ,Najezdzcy z obcej
ziemi®#, ktora sharmonizowat Adam B. Pikulski, dtugoletni organista
katedry $w. Stanistawa w Scranton 85;

2. Hymnu wiary: ,,Do Ciebie przyszlim, Boze nasz, przed Twe obli-
cze Panie”. Spiewany w PNKK na melodig ,,Nie rzucim ziemi, skad
nasz rod”;

811 Krétki Katechizm, s. 49.

82 Qjciec Stanistaw Celestyn Napiorkowski pisat: ,Luteranizm nie zdobytby
tak szybko terenu, gdyby Luter byt tylko wybitnym teologiem, a nie byt przy tym
poeta i kompozytorem, gdyby swoich teologicznych idei nie zaklat w piesniach”.
S.C. Napiorkowski, Matka naszego Pana, Tarnéw 1992, s. 79.

813 K. Grotnik, Synody..., s. 151-183.

814 Straz” 1918, nr 12, s. 1.

815 MédImy sie, s. 413; J. Misiaszek, Rozmowa duszy z Bogiem..., s. 484; Modlitwa
Polskiego Dziecka, s. 187, Do Boga..., s. 373; Rytuat, s. 4.
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3. Hymnu wdzigcznosci: ,,Do giebi duszy przejeci Panie, wrécim do
domu z wdzigcznoscia tza”. Tekst uzywany na zakonczenie nabozenstwa
i $piewany na melodig ,,Z dymem pozaréw, z kurzem krwi bratniejs:e.

4. Hymnu wyznania: ,,Synu Bozy, Chryste Panie, przed obliczem
Twoim staniem™8%’,

5. Hymnu prosby: ,,Wielki Stworco $wiata tego”. Uzywano go przed
kazaniem.

Wszystkie te hymny, jak tez i piesni utozone przez naszego autora,
pisane byty na poczatku XX wieku, stad pewne archaizmy, tonacje
i wiasciwosci jezykowe tego okresu. Miaty one przemawia¢ do uczué
i wyobrazni odbiorcy, budzi¢ ducha.

W modlitewnikach wydanych przez Kosciét znajdujemy wiele pie-
$ni do Matki Bozej, ale wystepuja tez takie, ktore w tresci wspominaja
Maryje i Jej udziat w historii zbawienia. Sa to piesni pozdrowienia,
uszanowania, wspominania, wzywania, czci, prosby o taski, ufnosci,
prosby o wstawiennictwo, wyrazajace ulegtos¢ wobec Maryi jako Matki
i Krolowej. W PNKK najczesciej uzywane byty i sa nastepujace piesni
maryjne:

1. Chwalcie taki umajone
. Ty, ktorej berta
. Matko niebieskiego Pana
. Serdeczna Matko
. Witaj Krdlowo nieba
. Zdrowas Maryjo, Boga Rodzico
. Do Twej dazymy kaplicy
. Krdlowej Anielskiej
Modlitewnik Modlitwa Polskiego Dziecka dodaje jeszcze:

1. Czes¢ Maryi

2. Pani w ofierze

3. Pod Twa obrone.

Natomiast w ,,Rytuale” znajdujemy trzy piesni maryjne:

O NO O WN

86 Do Boga..., s. 84; Modlitwa Polskiego Dziecka, s. 91; J. Misiaszek, Rozmowa
duszy z Bogiem..., s. 484; Médlmy sie, s. 102.
817 Tamze, s. 422; Do Boga..., s. 372.
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1. Serdeczna Matko

2. Zdrowas$ Maryjo, Boga Rodzico

3. Witaj Krolowo 88,

Piesni te wykorzystywane byty w obrzedzie pogrzebu: dwie pierwsze
w czasie pogrzebu dziecka, natomiast trzecia w pogrzebie dorostych.
Piesn ,,Serdeczna Matko” w $rodowisku Polonii amerykanskiej jest
powszechnie znana i $piewana w jezyku polskim, ktérego znaczna czgsé¢
$piewajacych juz nie zna®s, Warto zwrdci¢ uwage na proporcje, jakie
wystepuja w modlitewnikach, jesli chodzi o liczbg piesni maryjnych
w stosunku do pozostatych.

W ksiazeczce do nabozenstwa dla dzieci liczba piesni przeznaczonych
na okreslony czas liturgiczny jest nastepujaca:

Adwent — 2;

Boze Narodzenie - 13;

Wielki Post — 6;

Wielkanoc - 6;

Maryjne — 9;

Eucharystyczne — 11;

Przygodne — 15.

Na 62 piesni 9 to piesni maryjne82,

W majacym wiele wydan modlitewniku Modimy sie. Ksigzeczka
do nabozernstwa dla uzytku chrzescijan wyznawcéw PNKK, opracowa-
nym przez bpa L. Grochowskiego, zamieszczono nastgpujaca liczbg
piesni &t

Adwent — 1;

Boze Narodzenie - 8;

Wielki Post - 5;

Wielkanoc - 5;

818 Rytuat, s. 256 i 288.

819 Rozmawiajac w dniu 15.02.1992 z ordynariuszem diecezji Scranton — Kosciota
rzymskokatolickiego, bpem J. Timlinem, Irlandczykiem z pochodzenia, dowiedziatem
sig, ze Ksiadz Biskup nauczyt si¢ piesni ,,Serdeczna Matko” po polsku, aby wspdlnie
$piewac ja ze swoimi diecezjanami. Bp J. Timlin nie postuguje sig jezykiem polskim.

820 Modlitwa Polskiego Dziecka, s. 246-255.

8211 . Grochowski, MédImy sie..., s. 428-430
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Maryjne — 8;

Eucharystyczne — 11;

Przygodne - 5.

Na 43 piesni 8 to piesni maryjne.

Wydany przez ks. S.M. Zawadzkiego Modlitewnik czyli Cwiczenia
Pobozne dla ludu chrzescijasiskiego ma nastepujaca liczbe piesni®2:

Adwent - 2;

Boze Narodzenie - 7;

Wielki Post — 7;

Wielkanoc - 4;

Maryjne — 6;

Eucharystyczne — 7;

Przygodne - 7;

Narodowe — 3.

Na 43 piesni 6 to piesni maryjne. ldentycznie wyglada to w modli-
tewniku bpa Jana Misiaszka®%,

Piesni te akcentuja kilka waznych elementdéw sktadajacych si¢ na
czes¢ Najswigtszej Maryi Panny:

a) wiarg w Boze macierzynstwo Maryi,

b) wiare w trwate dziewictwo Maryi,

¢) przekonanie o godnosci wynoszacej Maryje ponad inne niewiasty,
d) wzywanie do nasladowania Maryi.

Niektdre z nich zdaja si¢ przypisywa¢ Maryi funkcje paralelne
do Chrystusa — Posredniczki czy nawet Wspo6todkupicielki. Innym,
nie mniej budzacym sprzeciw elementem niektorych piesni maryj-
nych, jest przedstawianie Chrystusa (Boga) jako surowego sedziego,
natomiast Maryi jako mitosiernej Matki (np. ,,Serdeczna Matko” —
stowa: ,lecz kiedy Ojciec rozgniewany siecze, Szczesliwy, kto sie
do Maryi uciecze!”). Obraz Boga przekazany przez Biblig jest inny.
Bdg pragnie by¢ blisko cztowieka, ofiaruje mu swa przyjazn. Grzech,
niepostuszenstwo nie niwecza Bozych inicjatyw. W dobroci Boga,

8225, Zawadzki, Modlitewnik...,s. 334-388. Zbidr modlitw i piesni ks. S. Zawadzkiego
byt pierwsza ksiazeczka do nabozenstwa wydana za imprimatu bpa F. Hodura.
823 ). Misiaszek, Rozmowa duszy z Bogiem..., s. 512 i s. 405-509.
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ktéry zawsze pozostaje naszym Ojcem, odnajdujemy takze element
mitosci macierzynskiej: ,,Chce was pocieszaé, jak matka pociesza
swe dzieci” (Iz 66, 13). Ten sam prorok okresu niewoli i wygnania
napisze: ,,Czyz moze zapomnie¢ niewiasta dziecigcia swego, by nie
zlitowata sie nad synem zywota swego? A cho¢by ona zapomniata. Ja
nie zapomne” (1z 49, 15). Natomiast Jezus zwraca Si¢ z propozycja
»Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i obciazeni jestescie,
a ja wam ulzg” (Mt 11, 28).

Jedna z piesni ,,Czes¢ Maryi, czes$é i chwata” wychwala nastepujace
pasywne cnoty Maryi: czystos¢, cichos¢ i pokore. Sam Hodur zwracat
uwage na zaangazowanie Maryi, a wiec cnoty aktywne, takie jak wiara,
postuszenstwo czy tez oddanie si¢ Chrystusowi.

Piesn ,,O Maryjo przyjm w ofierze” spiewana bywa czgsto w czasie
Mszy $w., podczas ofiarowania. Ten kontekst moze fatszywie sugerowac,
ze ofiara Mszy sw. sktadana jest Maryi. A przeciez sktadamy ja Ojcu
przez Syna w Duchu Swigtym.

Piesn koscielna musi podlegac¢ ocenie teologicznej, czesto nawet kry-
tycznej. Chodzi przeciez o ortodoksje, 0 ocene jezyka piesni religijnych,
ktory powinien harmonizowa¢ z prawdami wiary. Inaczej zte petnienie
funkcji informacyjnej dyskwalifikuje go zupetnie 84,

3.4.4 Tytuly kosciotéw

Cze$¢ i szacunek, jakim darzona jest w PNKK Maryja, znalazty swoj
wyraz w obieraniu Jej za patronke kosciotow. Umierajac w 1953 roku,
bp Franciszek Hodur pozostawit §wietnie zorganizowana spotecznoscé
koscielna, na ktora sktadato si¢ pig¢ diecezji (w tym Diecezja Polska),
dziewigtnascie senioratow (dekanaty w USA i Kanadzie) oraz 157

824 S.C. Napidrkowski, Matka naszego Pana, Tarnéw 1992, s. 98-99. Celestyn
Napidrkowski wspomina jeszcze w swoim przypisie o rozmowie, jaka przeprowadzit
z ks. prof. J. Herbutem, dotyczacej koniecznosci kryterium ortodoksyjnosci w poe-
tyckim jezyku religijnym, skoro ma on petni¢ funkcje informacyjna. Franciszkanin
lubelski wymienia takze jedno z wydawnictw KUL: O jezyku religijnym. Zagadnienia
wybrane, red. M. Karpiuk i J. Sambor, Lublin 1988. Dzieto to dotyka interesujacej nas
tutaj problematyki.
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parafii. W tym czasie Kosciot liczyt okoto 270 tysigcy wiernych, wsrod
ktorych pracowato 147 duchownych. Rozwoj Kosciota w liczbach uka-
zuje tab.1%%,

L.p. Rok - Ligz ba} -
Ksigzy Kosciotow Wiernych
1. 1906 22 24 15473
2. 1916 37 45 20 145
3. 1925 67 71 84 000
4. 1936 ? 126 150 000
5. 1951 147 156 265 879
6. 1957 144 157 267 418

I tak nastepujace parafie obraty sobie Maryje za patronke:

3.4.4.1 Diecezja Wschodnia — Manchester, N.H.

1. Blessed Virgin Mary of Czgstochowa — Matki Bozej Czgstochow-
skiej — Albany, N.Y. Stolica stanu New York. Parafi¢ w tym miescie
powotano do zycia w 1920 roku 8%,

2. Matki Bozej Nieustajacej Pomocy — Adams, Mass.

3. Niepokalanego Poczgcia — Lawrence, Mass. Parafia zostata zorga-
nizowana w roku 192587,

4. Matki Bozej Czestochowskiej — Fall River, Mass. Istnieje od
11 czerwca 1898 roku &%,

5. Matki Bozej R6zancowej — Chicopee, Mass. Zorganizowana pier-
wotnie jako tzw. parafia niezalezna. W roku 1897 przeszta pod jurys-
dykcje Scranton 82,

825 Tabela opracowana na podstawie: H. Kubiak, The Polish...., s. 121. Liczby nie
obejmuja Diecezji Polskiej PNKK.

826 Ksiega Pamigtkowa ,,33”, s. 362-365.

827 Tamze, s. 388-391.

828 Tamze, s. 341-345.

829 Tamze, s. 314-316.
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3.4.4.2 Diecezja Zachodnia — Chicago, Ill.

1. Najswigtszej Maryi Panny — Kenosha, Wis. Poczatkowo byta para-
fia niezalezna. Do przyjecia jurysdykcji PNKK przyczynit sig ks. Jozef
Padewski, pdzniejszy ordynariusz Diecezji Polskiej PNKK 8%,

2. Matki Bozej Czgstochowskiej — Hamtramck, Mich. Powstata
w latach 20. ubiegtego wieku®,

3. Matki Boskiej Rézancowej — South Bend, Ind. Poczatki parafii
siggaja roku 1914. W tym tez roku uzyskano czarter. Rok p6zniej roz-
poczeto budowe $wiatyni, ktéra ukonczono w 1920 roku 8,

4. Matki Bozej Rozancowej — Pierz, Minn. Zatozona w 1920
roku &,

5. Najswigtszej Maryi Panny — Yongstown, Oh. Powotana do zycia
w 1926. Czarter uzyskata dopiero w 1929 roku 8.

6. Panny Maryi — West Allis, Wis. O jej istnieniu przypomina
ks. K. Grotnik 8%,

7. Najswigtszej Maryi Panny — Lublin, Wis. O istnieniu tej spoteczno-
$ci wspomina K. Grotnik, piszac o 4 uczestnikach Synodu PNKK 83,

8. Najswietszej Maryi Panny — St. Petersburg, FI. Starzenie si¢ czesci
emigracji polskiej spowodowato w latach trzydziestych ubiegtego stu-
lecia migracje Polonii z dawnych miejsc jej pobytu na Floryde. To byto
przyczyna powotania nowych osrodkdw duszpasterskich 87,

3.4.4.3 Diecezja Buffalo — Pittsburg

1. Matki Bozej R6zancowej — Buffalo, N.Y. Zatozycielami wspdélnoty
byli polscy wychodzcy, ktorzy w 1895 roku postanowili powotaé¢ do
zycianiezalezna parafie. Pierwszym jej proboszczem byt ks. A. Klawiter.

830 Tamze, s. 446.

81 Po drodze zycia, s. 239-242.

832 Ksiega Pamigtkowa ,,33”, s. 432-435.

833 Tamze, s. 443-444.

834 Tamze, s. 427-432.

835 K. Grotnik, Synods of the PNCC..., s. 449,
8% Tamze.

857 Tamze.
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W swojej historii przezyta okresy wzlotéw i upadkéw. W roku 1919 na
licytacji sprzedano kosciét za zaciagniete diugi. Pod jurysdykcje PNKK
przeszta w 1914 roku &%,

2. Matki Boskiej Czgstochowskiej — Eire, Pa. Zatozona w latach
dwudziestych ubiegtego stulecia®s®,

3. Najswigtszej Maryi Panny — Boswell, Pa. Parafi¢ powotano do
zycia w maju 1918 roku 84,

3.4.4.4 Diecezja Centralna — Scranton, Pa

1. Matki Bozej Bolesnej — Dupont, Pa. Parafia powstata w 1916 roku.
Przyczyna powstania parafii PNKK byt konflikt miejscowej spotecznosci
z bpem ordynariuszem o obsadzenie stanowiska proboszcza parafii 8.

2. Matki Bozej Czestochowskiej — Duryca, Pa. Powstata dwa lata po
wydarzeniach w Scranton, tj. w roku 18998+,

3. Matki Bozej Bolesnej — Plymouth, Pa. Zostata zorganizowana
w 1898 roku &%,

Do listy tej dopisa¢ potrzeba Diecezje Polska, ktéra zerwata swoje
zwiazki z centrala Kosciota w Scranton po aresztowaniu i osadzeniu
w wiezieniu UB w Warszawie jej zwierzchnika. Stato si¢ to 15 lute-
go 1951 roku, kiedy to na ogdlnopolskim zjezdzie duchowienstwa
w Warszawie dokonano aktu autokefalizacji Kosciota. Tego aktu doko-
nano pod naciskiem Urzedu ds. Wyznan. W dniu 10 maja 1951 roku zmart
w warszawskim wiezieniu UB przy ul. Rakowieckiej zwierzchnik diecezji
ks. bp Jozef Padewski. Kosci6t,,matka” nie uznat tego aktu autokefalizacji
oraz zmiany nazwy Kosciota z PNKK na Kosciot Polskokatolicki 84,

838 Ksiega Pamigtkowa ,,33”, s. 457-465.

839 Tamze, s. 482-483.

840 Tamze, s. 482-483.

81 Po drodze zycia, s. 106-112.

842 Tamze, s. 103-106.

843 Tamze, s. 129-133.

84 Szerzej na ten temat pisze W. Wysoczanski, Posfowie..., w: U. Kiry, Kosci6?
starokatolicki..., s. 454-455; W. Wysoczanski, Proces kanonicznego usamodzielniania
sie Kosciofa Polskokatolickiego w Polsce i jego pozycja w Unii Utrechckiej, ,,Postan-
nictwo” 1988, nr 1-4, s. 3-16.
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3.4.4.5 Diecezja Polska — Krakow

1. Matki Bozej Anielskiej — Kosarzew Gorny. Zatozona w 1931
roku.

2. Matki Bozej Zwycigskiej — Chetm.

3. Matki Bozej Wniebowzigtej — Lublin.

4. Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny — Majdan Lesniewski.

5. Matki Bozej Rozancowej — Osdwka.

6. Najswigtszej Maryi Panny — Jaémierz.

7. Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny — Hucisko.

8. Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy — Skadla.

W PNKK w USA i Kanadzie: w Diecezji Centralnej na 49 parafii
— 3 koscioty nosity tytut maryjny. Diecezja Wschodnia — na 34 parafie
— 5 posiadato wezwania maryjne. Diecezja Zachodnia miata 46 parafii,
z ktérych 8 posiadato tytuty maryjne. W Diecezji Buffalo — Pittsburg na
28 parafii — 3 miaty wezwania maryjne. Diecezja Polska — na 64 koscioty
(52 parafie i 12 filii) byto 8 parafii pod wezwaniem maryjnym.

USA i Kanada — 157 — 19

Polska®% — 64 — 8.

3.5 Jaka poboznos¢?

Z funkcjonujacego w swiadomosci wierzacych obrazu Maryi wyras-
taja duchowos¢ i odpowiadajaca jej poboznos¢ maryjna. Istnieja zasa-
dniczo dwa obrazy Maryi: chrystotypiczny i eklezjotypiczny?84. Stad
warto zapyta¢ o typ poboznosci maryjnej u bpa F. Hodura. Czy jest ona

845 Dane dotyczace Polski: W. Wysoczanski, Posfowie..., s. 453.

846 Te dwie kategorie wprowadzit do jezyka teologii pallotyn ks. Henryk Kéoster, ktd-
ry na Miedzynarodowym Kongresie Mariologicznym — Maryjnym w Lourdes (1958)
w swoim referacie na temat: Quid iuxta investigationes hucusque peractas tanquam
minimum tribuendum sit B.M.Virgini in cooperatione eius ad opus redemptionis? (Maria
et Ecclesia. Acta Congressus Mariologici — Mariani in civitate Lourdes anno MCMLV 11
celebrati, vol. II: De munere et loco quem tenet Beata Virgo Maria in Corpore Chris-
ti Mystico. Relationes sessionum generalium, Romae 1959, s. 21-49). Wigcej na ten
temat: S.C. Napidrkowski, Mariologia eklezjotypiczna, w: red. S.C. Napidrkowski,
Matka naszego Pana, Tarnéw 1992, s. 143-155.
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chrystotypiczna czy eklezjotypiczna? Moze stara sie ona te dwa obrazy
Maryi taczy¢?

W obrazie chrystotypicznym Maryja jest bliska Chrystusowi, obda-
rowana wieloma przywilejami z racji wybrania Jej przez Boga za Matkg
Jezusa, uczestniczaca w mocy Chrystusa — Matka taski Bozej. W obra-
zie tym bardzo mocno akcentuje si¢ zwiazek Maryi z Chrystusem, Jej
upodobnienie do Syna. Maryja oddala si¢ od swoich ,,cérek i synow”,
od ludu Bozego. Przedstawionemu tu obrazowi Maryi odpowiada okre-
slony typ poboznosci maryjnej. Dominante stanowi tu mitos¢ i zaufanie
do Maryi. Maryja wszystko moze z racji swej dobroci i potegi. W tym
modelu poboznosci maryjnej na pierwszy plan wysuwaja si¢ prosby, jakie
pobozny lud zanosi do Matki Pana. W potaczeniu z sentymentalizmem
wystepujacym bardzo czesto w poboznosci ludowej, moze prowadzié¢
do mariocentryzmu®.

Z chrystotypicznej mariologii wyrasta chrystotypiczna poboznosé
maryjna. Mozna ja krotko okresli¢ jako poboznos¢ do Maryi. W jej ,,arse-
nale” znajdujemy rézne pobozne ¢wiczenia, pielgrzymeki, koronacje itp.
Ulubione modlitwy w tym typie poboznosci to: ,,Pod Twoja obrone”,
»,Pomnij o najdobrotliwsza...”, zwana tez modlitwa $w. Bernarda, czy
tez Litania Loretanska.

Istnieje tez eklezjotypiczny obraz Maryi i zwigzana z nim poboznos¢.
Maryja nalezaca do wspolnoty wybranych przez Boga, najznakomitszy
cztonek Kosciota, kroczaca wraz z nim ku paruzji, uczy cztonkéw Ko-
sciofa, jak nasladowac Chrystusa, jak stucha¢ Stowa Bozego i rozwazac
to Stowo, ukazujac, ze prawdziwa wiara urzeczywistnia sie¢ w mitosci,
mitosci stuzebnej wychodzacej do innych.

Z tego obrazu wyrasta eklezjotypiczna poboznos¢, ktéra mozna
nazwa¢ poboznoscia na wzdr Maryi. Nie jest to typ poboznosci senty-
mentalnej. Wymaga od czciciela Maryi nieustannego dorastania do petni
chrzescijanstwa.

Teksty liturgiczne wzywaja do nasladowania Maryi, a wiec poboz-
nosci eklezjotypicznej. Biskup Franciszek Hodur wzywat wielokrotnie

87T, Siudy, Oblicza polskiej poboznosci maryjnej, w: red. J.S. Gajek, K. Pek, Matka
Jezusa posrod pielgrzymujgcego Kosciofa, Warszawa 1993, s. 306.
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do ksztattowania poboznosci na wzér Maryi, ale nie zapomniat o nieod-
zownym dopetnieniu w poboznosci chrystotypicznej, bez ktorej trudno
wyobrazi¢ sobie prawdziwa pobozno$¢ maryjna oscylujaca miedzy skraj-
nosciami. W tak pojetej poboznosci odnajdujemy katolickos¢ Kosciota,
ktory przezwycieza wszelki ekskluzywizm.

3.6 Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny?

W numerze 26 ,,Roli Bozej”, kt6ra ukazata sie 21 pazdziernika 1950
roku, biskup Franciszek Hodur wraz z bpem J. Misiaszkiem zamiescit
artykut pod znamiennym tytutem: ,,Jak nalezy rozumie¢ dogmat o Whnie-
bowzieciu Matki Jezusa Chrystusa z dusza i ciatem?”’8%, Jego celem byto
wyjasnienie pozycji Kosciota w tym wzgledzie wtasnym wiernym oraz
obrona tak zajetego stanowiska wobec Kosciota rzymskokatolickiego.
Autorzy tekstu tacza dogmat Wniebowzigcia z wczesniejszym o Niepo-
kalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny 84,

1. Argument skrypturystyczny — nie znajdziemy go w Pismie Swig-
tym?®P°, Takze nieuzasadnionym zabiegiem bytoby szukanie takiego
argumentu przy pomocy sztucznych zabiegéw, lub wyciaganie daleko
idacych wnioskoéw z tekstéw Ek 1, 28 lub 12 rozdziatu Apokalipsy

848 F. Hodur, Jak nalezy rozumie¢ dogmat o Wniebowzieciu Matki Jezusa Chrystusa
z duszq i ciafem?, RB 26 (1950), nr 43, s. 674-678.

849 Potwierdzenie tej sugestii znajdujemy takze u Piusa XII w Munificentissimus
Deus, AAS 42 (1950) 754.

80 Tamze, s. 676. Pius XII nie podat zadnego tekstu Pisma Swigtego, w ktorym by
ta prawda byta objawiona lub na ktérym w szczegélny sposéb by sie opierata. Papiez
og6lInie wspomina tylko w dwdch miejscach o Pismie Swictym: ,,Haec omnia Sancto-
rum Patrum ac theologorum argumenta considerationesque Sacris Litteris, tamquam
ultimo fundamento nicuntur, que quidem almama Dei Matrem nobis veluti ante ocu-
los proponunt divino Filio suo coniunctissimam, eiusque semper participantem sor-
tem. Quam ab rem quasi impossibile videtur eam cernere, quae Christum concepit,
peperit suo lacte allluit, eumque inter ulnas haburt pectorique ovstrnxit suo, ab eodem
post terrestrem hanc vitam etsi nona anima corpore tamen separtata” (AAS 42 (1950)
767-768), oraz: ,[...] veritas corporeac Assumptionis Beatissimae Virginis Mariae in
coelum — que veritas Sacris Litteris innititur [...]” (AAS 42 (1950) 760. Z tekstow przy-
toczonych wynika, ze prawda Wniebowziecia ma swe oparcie w Pismie Swigtym. Oba
teksty wyciagaja z Pisma Swictego og6lna idee, ze Maryja scisle zwiazana jest z Synem
i dzieli jego los. W tym tkwi tez i ta mysl, ze jest wniebowzigta.
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$w. Jana. Jest to pierwszy i najwazniejszy argument przeciw. Drugi
wyptywa ze stwierdzenia braku tej nauki w pozabiblijnych swiadectwach
starozytnego Kosciota az do V-VI wieku &1,

2. Argument z Tradycji — brak tej prawdy u Ojcéw Kosciota, takich
jak Tertulian, Cyprian, Hieronim czy sw. Augustyn. O prawdzie tej nie
pisza tez Klemens Aleksandryjski, Orygens, Bazyli Wielki i Grzegorz
Kapadoccy %2, Wedtug Hodura pojawienie si¢ tej nauki zawdzigczamy
rozwojowi kultu obrazéw Najswietszej Maryi Panny, pod wptywem
ktorego teologowie tamtych czaséw zaczeli mowi¢ o Wniebowzieciu.
Prawda jest, ze nauka o Wniebowzieciu Maryi znajduje si¢ dopiero
u ojcow greckich V11 VIl stulecia po Chrystusie 83, Argument z tradycji
jest takze wykorzystywany przez innych oponentéw dogmatyzacji 8.

Pdzniejszy rozwoj mysli teologicznej dodawat tylko do przyjetej
uprzednio tezy nowe opinie, ktore Pius XII przyjat za wystarczajacy
argument ogtoszenia dogmatu o Whniebowzieciu Matki Pana z dusza
i ciatem do chwaty niebios ®®.

Starokatolicy chetnie powotuja si¢ na formute $w. Wincentego
z Lerynu: quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est.
Hoc est enim vere proprieque catholicum. Te trzy zasady nie maja zasto-
sowania do Wniebowziccia Najswiegtszej Maryi Panny. Dlatego wiec
nie mozna zada¢ wiary we wniebowziecie jako warunku koniecznego
do zbawienia.

81 F, Hodur, Jak nalezy..., RB 26 (1950), nr 43, s. 676.

82 Tamze, s. 676.

83 L. Krupa, Wniebowzigcie Najswietszej Maryi Panny jako prawda objawiona
w nauce Ojcéw Greckich, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1 (1949), s. 111-112.

84 W tym miejscu przypomnie¢ mozna doskonate studium brata Maxa Thuriana
ze wspdlnoty Taize: Le dogme de I’Assomption, VC 5 (1951), s. 2-50, czy uczestnika
proklamacji dogmatu w Rzymie, twdrcy tzw. ewangelijnego katolicyzmu Friedricha
Heilera: Das neue Mariendogma im Lichte der Geschichte und im Urteil der Oecumene,
,»Oekumenische Einheit” 2 (1951), s. 4-44, tutaj zwtaszcza s. 12-13.

85 F. Hodur, Jak nalezy..., s. 676: ,,Dopiero w V i VI wieku, pod wptywem kultu
obrazéw Matki Najswietszej, poczeto méwic¢ gtosno o wniebowzieciu Maryi, matki
Jezusa Chrystusa, z dusza i z cialem. Kazdy wiek dodat co$ nowego do mnieman
poprzednikéw i w ten sposéb zgromadzono mnéstwo opinii, ktére obecny papiez uwa-
7a za wystarczajace podpory, argumenty do ogtoszenia swego dogmatu o wniebowzig-
ciu duszy i ciata matki Jezusa Chrystusa”.
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3. Racje spekulatywne — Duns Szkot sformutowat nastepujace zda-
nie, ktore teolodzy skwapliwie podjeli: Quod potuit et decuit, hoc fecit
Deus®®. (Bbég uczynit to, co mdgt uczyni¢ i co uczyni¢ wypadato).
W odniesieniu do Wniebowziecia oznacza to nic wiecej, jak tylko to,
ze logika myslenia teologicznego powoduje, iz teologiczny postulat
(wniosek) jest faktem historycznym.

Dogmatyczna ocena tresci rzymskokatolickiej nauki o Wniebowzieciu

Bp F. Hodur, krytykujac rzymskokatolicka nauke o Wniebowzigciu
Maryi, zwraca uwage na te punkty doktryny, w ktorych nauka ta musi
pociagna¢ za soba konsekwencje w stosunku do pewnych zagadnien teo-
logicznych z takich dziatéw teologii, jak eklezjologia i nauki o wierze.

3.6.1 Konsekwencje w stosunku do eklezjologii

Dotycza szczegdlnie odejscia Kosciota rzymskokatolickiego od
Ewangelii w metodzie teologicznej. Wida¢ to w prymacie aktualnej
zgody Kosciota nad Biblia i Jego Tradycja®’. Bp Hodur podkresla
zwiazek nowego dogmatu z koncepcja Nauczycielskiego Urzedu Kos-
ciota®®, Dla niego jest to naturalne nastepstwo dwu nowych dogmatdw,
tj. z roku 1854 dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi
Panny®?° i z roku 1870 dogmatu o nieomylnosci papieza w sprawach

8% Hodur blednie przypisuje Szkotowi autorstwo tej argumentacji. Idzie za dos¢
powszechnie przyjeta btedna opinia 0 Szkocie.

87 F. Hodur, Jak nalezy rozumie¢..., s. 676.

88 W ciagu 19 wiekdw zbierali si¢ bardzo czesto przywodcy chrzescijanstwa na
synody i sobory, radzili o najwazniejszych, a czesto mniej waznych zagadnieniach swej
religii, na przyktad — o niebie, czysécu, piekle, o stosunku szatanéw do cztowieka,
0 Pismie $wigtym, o ustroju kosciota, o walce kosciota ze swieckimi panujacymi i tym
podobnych zagadnieniach, interesujacych bardzo wiernych w swoim czasie. Z tych
obrad nie wysunieto jednak zadnego dogmatu, ktéryby obowiazywat w sumieniu
wszystkich wiernych Chrystusowego Kosciota, dopiero — w XIX wieku przypomnieli
sobie papieze, ze dogmaty sa dla nich znakomita sposobnoscia do utwierdzenia swojej
wiladzy, swojej potegi w chrzescijanskim swiecie”. Tamze, s. 675.

89 Tamze, s. 675. W tekscie artykutu mylnie podano date ogtoszenia dogmatu o Nie-
pokalanym Poczeciu — 1864, a powinien by¢ 1854. Czy byt to btad drukarski i brak
korekty?
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wiary i moralnosci chrzescijanskiej. Proklamujac dogmat o cielesnym
Whiebowzieciu Naj$wietszej Maryi Panny, Pius XII po raz pierwszy
uczynit uzytek z ogtoszonego na | Soborze Watykanskim dogmatu
0 nieomylnosci papieza.

3.6.2 Konsekwencje w stosunku do nauki o wierze

Hodur byt przekonany, ze jak przed podziatem Kosciota na Wschodni
i Zachodni, tak i dzis musi Kosciot gtosic te prawdy wiary, od przyjecia
ktorych zalezy nasze zbawienie. Wedtug niego jest ich szes¢:

»1. Ze jest jeden Bag, ktory wszystko stworzyt i wszystkim rzadzi.

2. Ze BOg jest sedzia sprawiedliwym, ktorzy za dobre wynagradza,
a za zte karze.

3. Ze Bog jest jeden w Trzech Osobach, Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch
Swiety.

4. 7e druga osoba Bostwa — to jest Syn Bozy stat sie cztowiekiem
i umart na krzyzu dla zbawienia cztowieka.

5. Ze taska Boska jest koniecznie potrzebna do zbawienia.

6. Ze dusza ludzka jest niesmiertelna, czyli Zze nigdy nie umiera”s®,

Tymczasem wiara niepodzielonego Kosciota juz nie wystarcza, by
osiagna¢ zbawienie. By stala si¢ petna i integralna wedtug nauki Kosciota
rzymskokatolickiego, potrzebne jest wierzy¢ w cielesne wniebowzigcie
Maryi. Dlatego, zdaniem Hodura, w naszych czasach zaszta zmiana tego,
CO Nazywa sie wiara 8.

Stanowisko Hodura wobec rzymskokatolickiej nauki o wniebowzigciu
Maryi z ciatem i dusza mozna stresci¢ nastepujaco: probe ogtoszenia
nowego dogmatu (tekst artykutu ukazat sie przed jego ogtoszeniem)
uwazat za btad, gdyz prowadzi¢ to bedzie do pogiebienia sie réznic
migdzy Kosciotem rzymskokatolickim a Kosciotami wywodzacymi si¢
z niepodzielonego Kosciota pierwszego tysiaclecia. Reformator z Scran-
ton uzasadnit swoja postawe brakiem mozliwosci oparcia go na Biblii
i Tradycji oraz w dalszej kolejnosci konsekwencjami w nauce o wierze
i eklezjologii.

80 F Hodur, Jak nalezy rozumie¢..., s. 674-675.
8! Tamze, s. 675.
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PNKK wystapit takze do biskupow europejskich z prosba o zajecie
wspolnego stanowiska w tym wzgledzie. List do biskupéw w Europie
podpisali: F. Hodur, J. Misiaszek, J. Jasinski, J. Lesniak. Uwage zwraca
brak sygnatury biskupa Chicago L. Grochowskiego. To spowodowato, ze
czes¢ czytelnikow ,,Roli Bozej” zasypata redakcje listami z zapytaniem,
dlaczego brak podpisu biskupa Grochowskiego. W odpowiedzi ukazata
si¢ krotka notatka F. Hodura ,,Dlaczego Rola Boza”®2. W niej starat
sig¢ przedstawi¢ postawe bpa Grochowskiego wobec nowego dogmatu.
Z dtugiego listu Grochowskiego Hodur cytuje tylko wyrwane z kontekstu
stowa, w ktorych Grochowski proponuje inne rozwiazanie tej sprawy 8.
Grochowski nie byt przeciwnikiem dogmatu. Uwazat jedynie, ze jest to
sprawa wewnetrzna Kosciota rzymskokatolickiego i nie nam ocenia¢,
CO uwaza on za stosowne wypowiada¢ w swoim imieniu. Biskup Gro-
chowski byt przekonany o tym, ze cho¢ Kosciét formalnie nie ogtosit
tego dogmatu, jednak w kulcie poboznosci prawda ta gteboko si¢ zako-
rzenita. Radzit przejs¢ do porzadku i czekaé na zajgcie stanowiska przez
Unig Utrechcka jako catosc¢, ewentualnie, gdy wyraza swoje stanowisko,
dotaczy¢ do nich®,

Stanowisko biskupéw MKBS zostato opublikowane 26 grudnia 1950
roku ®°. Tekst podpisali Andreas Rinkel, Arcybiskup Utrechtu, i Adolf
Kiry, Biskup Kosciota Chrzescijanskokatolickiego w Szwajcarii — sekre-
tarz MKBS. Swoistym komentarzem do Oswiadczenia biskupow sa dwa
teksty znanych teologéw starokatolickich: P.F. Pfistera: Ist die leibliche
Himmelfahrt Mariae ein katholisches Dogma®®¢ oraz O. Gilga: Biblisches
Marienzeugnis oder Romischkatholischer Madonnenkult &7

82 F, Hodur, Dlaczego Rola Boza, RB 26 (1950), nr 46, s. 727.

83 |ist bpa Grochowskiego do bpa F. Hodura z dnia 17 pazdziernika 1950 r. — foto-
kopia autora.

84 F, Hodur, Dlaczego Rola Boza, s. 727.

85 An, s. 456-457.

86 P, Pfistera, Ist die leibliche Himmelfahrt Mariae ein katholisches Dogma, Basel
1950.

87 Q. Gilg, Biblisches Marienzeugnis oder Romischkatholischer Madonnenkult,
Basel 1951.



ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy byta krytyczna prezentacja mariologii bpa
Franciszka Hodura, organizatora Polskiego Narodowego Kosciota Kato-
lickiego w USA i Kanadzie (do roku 1951 takze i w Polsce), ukazanie
jej genezy i rozwoju, uchwycenie zwiazkdéw z przemianami charak-
terystycznymi dla epoki, w ktdrej zyl, teologiczna ocena jego mysli
mariologicznej oraz wytyczenie obszaru dalszych poszukiwan. Badania
przeprowadzone nad mysla reformatora z Scranton pozwolity stworzy¢
zwarty, usystematyzowany wyktad mariologii oraz wyeksponowa¢ jej
najbardziej charakterystyczne i oryginalne znamiona.

Cel pracy zrealizowano, cho¢ nie bez trudnosci. Samo skomple-
towanie pism i wydobycie na swiatto dzienne z bogatej spuscizny
mariologicznej i osadzenie jej w kontekscie historycznym domagato
sie przebadania w tym wzgledzie wrecz ,,dziewiczych” archiwéw ame-
rykanskich. Stad autor opracowania dwukrotnie byt w USA. Réwniez
w Rzymie przeprowadzit kwerende zrédet do historii PNKK w Tajnym
Archiwum Watykanskim i Archiwum Propagandy Wiary. Autorowi
zalezato na mozliwie najpetniejszej i najdoktadniejszej analizie pism
F. Hodura, a to z wielu wzgledow nie byto tatwe. Wynik pracy okazat
sie jednak wart podjetego trudu.

Artykuty, publikacje i kazania Hodura w catosci poswiecone tematowi
wyznaczyly gtéwny zrab pracy, niejako pierwszy szkic. Okazato sie, ze
w publikacjach i kazaniach na pozor niezwiazanych z tematem znaj-
duja sie liczne elementy niezwykle wzbogacajace otrzymany pierwotny
obraz. Korzystanie ze zrédet ,,drobnych”, notatek, szkicéw, wzmianek,
czasem pojedynczych zdan czy nawet haset przydato koloréw na pozér
surowej Maryi Hodura.

Przed sformutowaniem wnioskéw warto sformutowa¢ trzy uwagi:

1. Rbznice w nauce o Maryi miedzy Hodurem a tradycyjna mariologia
katolicka nie wyptywaja z réznicy zdan na Jej temat. Problemy tkwig
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w innych dyscyplinach dogmatycznych, na pozér niezwiazanych z mario-
logia, jak eklezjologia, soteriologia, eschatologia czy charytologia. Na
gruncie mariologii ujawniaja si¢ z niezwykta sita. Nie do zlekcewazenia
sq takze pozateologiczne uwarunkowania z dominujaca gdzieniegdzie
postawa polemiczna. Wydaje sig, ze czesto sa bardziej pierwotne niz
uwarunkowania teologiczne.

2. PNKK w catej swej historii nie walczyt o zachowanie wiasnej
tozsamosci wyznaniowej. Bardzo czesto dochodzito i dochodzi do para-
doksalnej sytuacji: inna byta linia Reformatora Kosciota — wyrazana
czesto przez uchwaty Synoddw, a inna byta praktyka.

3. PNKK znajdowat sie zawsze w sytuacji Kosciota miedzy Koscio-
tami starokatolickimi a Kosciotem rzymskokatolickim. Tradycje religijne
wiernych wywodzity si¢ z Kosciota rzymskokatolickiego, natomiast
zasadnicze tresci wiary i jurysdykcja zblizaty go do Kosciotdw staroka-
tolickich. Budowana za zycia Hodura wilasnha tradycja ktadta nacisk na
rozwoj myslenia teologicznego z otwarciem na nowe zdobycze naukowe.
Ta dogmatyczna otwartos¢ F. Hodura nie znalazta zrozumienia u jego
duchowych synéw i corek.

Majac to na uwadze, mozna sformutowaé nastgpujace wnioski z prze-
prowadzonych badan:

1. Mariologia rzymskokatolicka czaséw Hodura to przede wszystkim
mariologia konceptualistyczna. Ten typ mariologii upatrywat chwate
Maryi w nadawaniu Jej coraz to nowych tytutéw i ogtaszaniu przez
papiezy nowych przywilejow maryjnych. Zrédiem mariologii obok
teologiczno-psychologicznych spekulacji byto Magisterium Kosciota.
Wielu mariologéw tamtych czaséw uzasadniato t¢ metode tym, ze odpo-
wiednie teksty mowiace o Jej wyjatkowej roli i godnosci tatwiej znalez¢
w wypowiedziach papiezy anizeli w Pismie Swigtym. Wystapienia
papieskie miaty raczej charakter duszpasterski niz scisle teologiczny.
Powodowato to, ze zacierata sig granica migdzy teologia a dewocyjnym
przepowiadaniem o Maryi.

Hodur, wbrew teologicznej tradycji Kosciota, z ktdrego wyszedt, swoja
mariologie budowat na tekstach Pisma Swietego. Dla niego Objawienie
Boze byto jedynym i rzeczywistym zrodtem prawd mariologicznych jako
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norma normans, tzn. Pismo Swigte zawiera fundamentalna regute wiary
takze w odniesieniu do mariologii. Trudno bowiem pisa¢ ikong Maryi
w oparciu o apokryfy, ktore sa niewiarygodnym zrédtem informacji, czy
0 prywatne objawienia, ktore sa watpliwe. Tylko w oparciu o0 Ewangeli¢
w sposéb pewny mozna ,,malowac” teologiczny obraz Maryi.

Hodur w swojej argumentacji odwaznie si¢ga takze do tak zwanych
tekstow antymaryjnych Pisma Swigtego, ktdre czesto w przesadnej
obawie ukrywano. Owe teksty, ktdrych tak sie obawiano, przedstawiaty
Maryjg jakoby w negatywnym $wietle, jako nierozumiejaca osoby i dzieta
Syna. Chodzi tu przede wszystkim o Mk 3, 20-35 (perykopa o prawdzi-
wej rodzinie eschatycznej Jezusa); Mk 6, 1-6 (scena odrzucenia Jezusa
w rodzinnym Nazarecie). Podobne problemy mamy z dwoma innymi
perykopami z Ewangelii Lk 2, 41-50: o odnalezieniu dwunastoletniego
Jezusa w swiatyni i dialogu Jezusa i Maryi z Ewangelii Jana (2, 1-11).
Biorac pod uwagg, ze czynit to blisko 70 lat temu, zastuguje na szacu-
nek, tym bardziej ze bez tekstow ,,antymaryjnych” biblijna i teologiczna
prawda o Maryi pozostanie zawsze niepetna i narazona na uzasadniona
krytyke. Wszystkie biblijne teksty o Maryi maja na celu wskaza¢ na Nia
jako na Te, przez ktora nastapita ,,petnia czasow”.

2. Hodur chetnie odwotuje si¢ do Starego Testamentu, co w jego
czasach uchodzito za ,,démodé”. Analizujac rézne teksty Starego Testa-
mentu, zwrdcit szczegdlna uwage na dwa: 1z 7, 14 oraz Mi 5, 1-3. Teksty
te, co prawda w sposob niewyrazny, zarysowuja posta¢ Odkupiciela
i Jego Matki, ale z cata moca wyjasnity sie, gdy przyszia ,,petnia cza-
sow” (Ga 4, 4). ,,Petnia czasow” oznacza dla Hodura, ze zakonczyt si¢
okres oczekiwania na Mesjasza. Méwiac o Boskim planie zbawienia,
mowimy takze o okreslonym czasie i miejscu. Gdy nastata oczekiwana
pelnia czasow, dokonata si¢ ona w okreslonym narodzie, powotanym
do zachowania Bozych obietnic — wérdd Zydéw. Reformator z Scranton
podkreslat wielokrotnie, ze Maryja byta Zydowka, ze Jezus byt czton-
kiem tego narodu, ze Maryja uczyta Go przestrzegania prawa Mojzeszo-
wego i mitosci do ziemskiej ojczyzny. Tekst Mi 5, 1 mowi o Betlejem,
miejscu narodzenia obiecanego Mesjasza. Te starotestamentowa aluzje
potwierdza $w. Mateusz (2, 6) i $w. Jan (7, 42). Nawiaze do nich takze
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i Hodur, kiedy powie: ,,zrodzity w narodzie zydowskim mysl, ze moze
pomac narodowi i uszczesliwi¢ go moze zbawiciel, stuga cierpiacy, bo
on najlepiej zrozumie duchowo-moralne potrzeby narodu mogace naréd
ten uzdrowi¢ i uszczesliwié”.

3. Reformator z Scranton przypisywat donioste znaczenie Zwiasto-
waniu. Ono, poprzez akty dobrowolnej zgody Maryi, Jej postuszenstwo
i mitos¢, byto miejscem, w ktérym reprezentantka ludzkosci — Maryja
— przyjeta dar Bozego Macierzynstwa. W Zwiastowaniu Maryja zostaje
ostatecznie wprowadzona w tajemnicg Chrystusa. W Dziewicy Nazare-
tanskiej urzeczywistnia sie unia hipostatyczna Syna Bozego, ktora jest
szczytem zbawczego udzielania si¢ Boga cztowiekowi i catemu stwo-
rzeniu. Maryja wszystko ma dzigki tasce i wszystko w Niej pochodzi
z taski. Taka sama faske pochodzaca z mitosci Boga do swego stworzenia
otrzymujemy i my. Z teologicznego punktu widzenia takie spojrzenie
ma ogromna wartos¢ dla antropologii i nauki o tasce.

Odpowiedzia Maryi na dar Boga jest Jej wiara. Hodur stara sie
wszechstronnie rozwazyc¢ tg mysl. Zwiastowanie jest chwila przetomowa,
punktem wyjscia ukazujacym cata Jej droge wiary az po kenoze tej wiary
przezytej u stdp krzyza. Hodur zdawat sobie spraweg z tego, ze prawdy
0 Maryi, 0 Jej zyciu, nie mozna zrozumie¢ inaczej, jak tylko w oparciu
0 ,,klucz” wiary. To dzigki niej jest Ona doskonale zjednoczona ze swoim
Synem i uczestniczy w Jego smierci na Krzyzu.

4. W przeciwienstwie do uje¢ obowiazujacych w jego epoce, ze
wiara jest uznaniem za prawde tego, co Bog objawit, a Kosciot podaje
do wierzenia, Hodur, zgodnie z Pismem Swigtym, ujmuje wiarg szerzej
I poswigca jej wigcej uwagi. Wiara jest w petni osobowa reakcja na
Boze zaproszenie. Odpowiedz to nic innego, jak postuszenstwo wiary
(Rz 16, 28). By¢ postusznym w wierze to tyle, co podda¢ si¢ w sposéb
wolny ustyszanemu stowu. To poddanie, ktérego gwarantem jest sam
Bog, ma swoje oparcie w prawdzie. Tak ujeta wiara znajduje w Maryi
swoj najdoskonalszy ksztatt.

Z wiara przyjmuje zapowiedz i obietnicg przekazana przez Gabriela,
wierzac, ze ,,dla Boga nie ma nic niemozliwego” (£.k 1, 37), i przez swoje
Hfiat” wyraza gotowosc i przyzwolenie: ,,0to ja stuzebnica Panska, niech



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 299

mi si¢ stanie wedtug twego stowa” (Lk 1, 38). To w Jej wierze Hodur
znajduje ostateczny fundament Jej wielkosci i tytut do chwaty. Nie taski
charyzmatyczne, dary, mistyczne doznania czy tez (jak utrzymywali
niektorzy teologowie Jego czaséw) wiedza btogostawionych, lecz wiara
poddana prébom jest tytutem Jej chwaty. Wida¢ z tego, ze Hodurowi
obca byta koncepcja niektérych mariologéw Jego czasdw, usitujacych
stawia¢ Matke Jezusowa poza wiarg — w poczatku wizji.

Hodur uwazat, ze wiary Maryi nie mozna rozpatrywac¢ w oderwaniu
od Jej zycia, na ktdrym odcisneta ona swoje znamie. Przez swoje , fiat”
wyrazone wobec postanca Bozego Maryja stata sie w sposob dziewi-
czy Matka Jezusa i jednoczesnie oddata sie cata: osobie i dzietu Syna.
W ten sposdb Maryja stuzyta tajemnicy odkupienia i jest jednoczesnie
niedoscigtym wzorem wiary Kosciota w jego pielgrzymce przez ziemig
do ,,wiecznej” ojczyzny.

Hodur byt przekonany, ze $wiadoma wspotpraca Maryi z Bogiem
w dziele Wcielenia nalezy do szczytowych aktow wspotpracy cztowie-
ka ze Stwdrca. Reformator z Scranton dobitnie podkreslit dziewicze
i boskie macierzynstwo Maryi z Nazaretu. Dla niego dziewicze poczecie
jest znakiem realnosci Wecielenia i wskazdwka, iz jest ono absolutna
inicjatywa Boga.

Hodur bronit teologii dziewictwa przed skoncentrowaniem sig jej na
jego fizycznym i biologicznym wymiarze. W historii prowadzito to do
spektakularnych dyskusji o dziewictwie Maryi: ante, in i post partum.
Na koncepcje dziewictwa Maryi natozone zostaty, jak na stary obraz,
nowe poktady farby, tj. rozwazania o tresci ascetyczno-moralistyczne;j.
Hodur proponuje nowe spojrzenie na to zagadnienie i wskazuje droge
rozwiazan. W tym celu odwotuje si¢ do starotestamentowej tradycji,
w ktorej przy narodzinach waznych dla historii Izraela 0séb w ,,znakach”
dostrzegali oni dziatanie samego Boga. Dla Hodura dziewictwo Maryi
wyraza wiarg, ze inicjatorem zbawczego dialogu jest Bog, a cztowiek
powinien by¢ wrazliwy na tg Jego inicjatywe. Tak pojgte dziewictwo
pieknie koresponduje ze stwierdzeniem sw. Augustyna: prius concepit
mente quam ventre. Reformator z Scranton zwracat ponadto uwagg na
jeden aspekt dziewictwa: oddania si¢ catkowicie Bogu ze wzgledu na
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Krolestwo Boze. Sam do konca swego diugiego zycia pozostat wierny
celibatowi, a ztamanie tej zasady uwazat za zdrade Kosciota. Wedtug
niego celibat wyrazat bycie ,,oblubiencem” Kosciota.

Niewatpliwie nowoscia w mariologii Hodura jest ustawiczne podkre-
$lanie aktywnej roli Maryi. Maryja nie jest narzgdziem, lecz aktywna
wspbipracownicq Boga w dziele zbawienia.

W swoich rozwazaniach Hodur nie mégt pomina¢ roli Maryi w dzie-
le odkupienia. Problem ten byt szeroko rozwazany i komentowany
w patrystyce od $w. Justyna przez sw. Ireneusza i wielu innych Ojcow
Kosciota. Rozwazania te skupione byly na antytezie Ewa — Maryja.
W éredniowieczu pojawiaja sie tytuty ,,Redemptrix” i ,,Corredemp-
trix”. Soteriologiczne ukierunkowanie rzymskokatolickiej mariologii
doprowadzito, co wykazano w rozdziale pierwszym, do przyznania
Maryi tytutow ,,Posredniczki” — ,,Mediatrix” i ,,Wspétodkupicielki” —
»Corredemptrix”. W przeciwienstwie do wspoétczesnej mu mariologii
Hodur byt przeciwny uzywaniu okreslen ,,Mediatrix” czy ,,Corredem-
trix” — ,,Wspotodkupicielka”. Uzywat raczej stow: ,,Wspottowarzyszka”,
,» Towarzyszka” — ,,Socia Christi”.

Punktem wyjscia rozwazan Hodura o udziale Maryi w odkupien-
czym dziele Chrystusa jest refleksja nad odkupieniem w ogdle. Samo
pojecie w historii teologii byto przedmiotem rozmaitych interpretacji,
a i dzis domaga si¢ pogtebionej refleksji i dyskusji. Hodur powraca do
wypracowanego w patrystyce pojecia, ktore to Ojcowie Kosciota poj-
mowali jako przeprowadzony przez Boga w Chrystusie wielki proces
pedagogiczny, w ktérym natura ludzka otwiera si¢ na Zbawienie. Ten
dynamiczny proces zostat zapoczatkowany przez Jezusa i kontynuowa-
ny jest w Kosciele z inicjatywy Ducha Swietego. Tajemnica Bozego
dziatania nie wyklucza jednak aktywnosci cztowieka. To prawo dotyczy
takze i Maryi, a to ze wzgledu na Jej rolg Matki Odkupiciela i wiernej
Towarzyszki Jego cierpienia.

Istote wspdtdziatania Maryi Hodur upatruje w Jej ,,zgodzie na zycie”
wyrazone w stowach: Niech mi sig tak stanie! Natomiast pod krzyzem
Maryja jest reprezentantka wszystkich wierzacych. Ona w szczeg6lny
sposob wspobtpracowata ze Swoim Synem. Maryja takze miata swdj
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»Krzyz”. Ona takze Go niosta, poniewaz byla obiektem szczegdlnego
wybrania, rowniez Jej krzyz byt szczeg6lny, bo zwiazany z Jej macie-
rzynstwem — Bozym macierzynstwem.

Fakt uczestnictwa Maryi w dokonanym przez Chrystusa dziele odku-
pienia jest dla Hodura fundamentem i zrédtem nauki o posrednictwie.
Reformator z Scranton miat §wiadomos¢ tego, by posrednictwa Maryi nie
ustawiac obok posrednictwa Chrystusowego, co nieuchronnie prowadzi¢
moze do pomieszania ontologicznego. Dla Hodura posrednictwo Maryi
wynika z posrednictwa Chrystusa, czyli Maryja uczestniczy w jedynym
i doskonatym posrednictwie Chrystusa.

Niewatpliwie nowoscia jest tzw. posrednictwo przyktadu. Maryja
jako przodujgca w wierze, pierwsza i najdoskonalsza uczennica Chry-
stusa, przykfad chrzescijanskiego zycia, stuzy Kosciotowi jako wzor
stworzenia w petni zrealizowanego wedle zamystu. Maryja niewtaczona
w Swiete zbawcze wydarzenia Chrystusa i Kosciota nie interesuje wia-
ry chrzescijanskiej. Hodur sadzit, ze w ten sposob odrzuca pesymizm
antropologiczny i na nowo potwierdza wiasna tozsamos¢ tradycji kato-
lickiej w jej zasadniczym optymizmie co do godnosci cztowieka i jego
przeznaczenia wedle zamystu Boga.

W przeciwienstwie do bratnich Kosciotow Unii Utrechckiej w PNKK
zachowano liczne swigta maryjne w roku liturgicznym. Ukazuja one
cala giebig czci, jaka Kosciét oddaje Matce Chrystusa. Hodur pozostat
wierny tradycji, w ktorej kult maryjny jest szczegdlnym przypadkiem
czci oddawanej w Kosciele swietym. Wszyscy chrzescijanie powotani sa
do $wigtosci i swieto$¢ pozostaje kresem dazen chrzescijanina. Maryja
zajmuje wyjatkowa pozycje w gronie $wietych z dwu powodow: po
pierwsze, ze szczegdlnego zwiazku z Chrystusem, a po drugie, z nie-
zwyktej roli, ktora odgrywa w Bozym planie zbawienia.

Hodur zdawat sobie sprawg z zagrozen i niewtasciwosci kultu maryj-
nego, jego zywiotowosci charakteryzujacej tzw. poboznos¢ ludowa z jej
powierzchownym traktowaniem wiary, rytualizmem, a nawet elementami
zabobonu i magii. Stad jego nieustanne nawotywanie wyznawcoéw PNKK
do niezaniedbywania innego wymiaru kultu maryjnego, mianowicie
poboznosci nasladowania Maryi i Jej cnot.



302 KS. JERZY BAJOREK

Hodur zwracat uwage na jeszcze jedna bardzo negatywna ceche
polskiej poboznosci maryjnej: nadmierna, wedtug niego, tatwowiernosc¢
w dziedzinie prywatnych objawien i niechgé do jakiegokolwiek wysitku
teologicznego.

Uzdrowienie moze przyjs¢ i jest mozliwe. Lekarstwo na niedomaga-
nia polskiej poboznosci maryjnej to powrét do zrédet wiary, do Pisma
Swietego, w ktérym odnajdziemy prawdziwa ikone Maryi.

Drugim postulatem Hodura byto powiazanie kultu maryjnego z zy-
ciem chrzescijanskim. Prawdziwa poboznos¢ wywodzi si¢ z gtebokiej
wiary, ktéra prowadzi do nasladowania Maryi.

Badania nad mariologia Hodura ukazaty takze wszystkie roznice
oddzielajace Hodura od mariologii Kosciota rzymskokatolickiego i od
mariologii Kosciota starokatolickiego; gdyz dysputa na temat Matki
Pana dzieli chrzescijan. Z jednej strony mamy do czynienia z maksy-
malizmem Kosciota rzymskokatolickiego, ktéry twierdzi, ze nie ma
teologii chrzescijanskiej bez nieustannego odwotywania si¢ do osoby
i roli Maryi w historii zbawienia, z drugiej strony z minimalizmem, czy
nawet uprzedzeniem starokatolikdw, wedtug ktorych, zgodnie z tym, co
powiedziat K. Barth: mariologia jest ,,pewnego rodzaju narosla, a wigc
chorym tworem mysli teologicznej”. Na tym gruncie odmiennosci opinii
o roli Maryi, jak tez odmiennych ocen kultu i doswiadczenia duchowego,
musimy dokona¢ oceny mariologii Hodura. Jest to bardzo trudny teren
roznej oceny ,,recepcji” dogmatu maryjnego. Chociaz wszyscy — postu-
szni stowu Bozemu — nazywaja Maryje btogostawiona, to jednak ze
wzgledu na rozwoj dogmatu maryjnego musimy zwréci¢ uwage na trzy
aspekty odnoszace si¢ kolejno: 1) do tego, co taczy rzymskokatolikéw,
starokatolikéw i Hodura, 2) do tego, co dzieli, oraz 3) do mozliwosci
poszukiwania zgody.

1. Element jednosci

Zaréwno mariologowie rzymskokatoliccy, starokatoliccy, jak i sam
Hodur akceptuja prawdy starozytnego Kosciota dotyczace Maryi,
a ktore pozostaja w stuzbie twierdzen prawowitej wiary dotyczacej
Chrystusa i Tréjcy Swietej. Jest to element konstytutywny tozsamosci
chrzescijanskiej. W nim zawarta jest recepcja dogmatu maryjnego
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z jego przeswiadczeniem wiary dotyczacym dziewiczego i boskiego
macierzynstwa Maryi. Rozwdj dogmatu maryjnego w starozytnym Kos-
ciele przebiegat w perspektywie chrystologicznej i trynitarnej. Zaréwno
rzymskokatolicy, jak starokatolicy i Hodur zgadzaja sig ze stwierdzeniem
Soboru Konstantynopolskiego 11 i Soboru Lateranskiego IV (uznawa-
nego tylko przez rzymskokatolikdw jako sob6r) méwiacych o dziewic-
twie Maryi ante — in — post partum.

2. Elementy podziatu

Elementem tym jest rozw6j dogmatu maryjnego w drugim tysiacle-
ciu chrzescijanstwa, w ktorym dogmat maryjny skupit swoja uwage na
whnioskach wyptywajacych z antropologii i eklezjologii. Chodzi tu o dwa
nowe dogmaty maryjne Kosciota rzymskokatolickiego: Niepokalanego
Poczecia i Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny. W rozwoju do-
gmatu, jak to przedstawia strona rzymskokatolicka, Maryja jest zasada
i pierwowzorem wspotpracy cztowieka z Bogiem. Maryja, oferujac swoja
stuzbe na podstawie taski uprzedzajacej, z tych wzgledéw jest zasada,
pierwowzorem Kosciota. Kosciot jest miejscem, w ktorym posrednictwo
ludzkie staje sig¢ urzeczywistnieniem jedynego posrednictwa Chrystusa
w Duchu Swigtym.

W krytyce obu dogmatdw starokatolicy ida za protestantami, ktorzy
w obu dogmatach dostrzegaja gloryfikacje stworzenia, ktdre dopuszczone
przez Boga z wtasnej woli miatoby pomniejsza¢ absolutny charakter
wiadzy i transcendencji Boga.

Hodur poszedt w innym kierunku, jak si¢ wydaje, wykorzystat kry-
tyke kierowana ze strony prawostawnej. Byt on przekonany, ze dogmat
Niepokalanego Poczgcia Maryi podwaza rolg Jej wolnej woli, wyrazo-
nej w sposob petny w chwili zgody na stowa zwiastowania. Maryja nie
przez oczyszczenie z grzechu pierworodnego, ktéry Hodur odrzucat,
lecz przez wiarg uczestniczy w tej samej tajemnicy wcielenia, krzyza
i zmartwychwstania. Hodur byt przekonany, ze przyjecie tezy, iz Maryja
bytaby jedynym cztowiekiem obok Jezusa nieskazonym przez grzech
pierworodny — jest teza niezrozumiata. Jak mozna zarazem wychwala¢
postawe Maryi, ktéra mowi ,,tak” Archaniotowi Gabrielowi zwiastuja-
cemu narodzenie Boga, oraz wierzy¢ w Niepokalane Poczecie, zgodnie
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z ktoérym jest Ona wybrana przez Stwdrcg juz w momencie, gdy poczy-
naja Ja rodzice, a wigc predestynowana. Jesli Maryja zostata z gory
przeznaczona, to jaka jest Jej zastuga?

Zastrzezenia, ktore Hodur Kieruje w stosunku do wnioskow, ktdre
ptyna z odmiennych pozycji eklezjologicznych, dotycza wprawdzie ich
konsekwencji w mariologii. Zaréwno starokatolicy, jak tez Hodur odrzu-
cali oba ostatnie dogmaty maryjne. Krytyka ptynie z aspektu formalnego
obu dogmatow. Ogtoszone zostaty wbrew obowiazujacej przez pierwsze
tysiaclecie praktyce — nie jako odpowiedz na herezje, niesformutowane
przez Sobor —a moca nieomylnosci papieskiej. W krytyce nie chodzi wigc
0 istote¢ obu dogmatow, o znaczenie typologiczne Maryi dla Kosciota,
czy Jej rolg w zakresie macierzynskiego wstawiennictwa, lecz o sprawy
zakresu recepcji dogmatu i jego promulgowania.

3. Perspektywy szerszej zgody

Kosciot rzymskokatolicki, Kosciot Matka Franciszka Hodura, dokonat
na Il Soborze Watykanskim, jak tez w okresie pontyfikatow Pawta V1 i Jana
Pawta 1, gtebokiej refleksji w zakresie mariologii. Przebudowe zapoczat-
kowato Lumen gentium, a twdrczo kontynuowat Pawet VI w adhortacji
apostolskiej Marialis cultus az po encyklike Jana Pawta Il Redemptoris
Mater. Ta mariologia bliska jest sposobowi myslenia i méwienia o Maryi,
Matce naszego Pana. Zerwata ona zdecydowanie z maksymalistyczna
i entuzjastyczna mariologia poprzedniej epoki, to co stusznie nazwat
S.C. Napidrkowski troska o ,,wpinanie coraz to nowych klejnotéw w koro-
ne chwaty Maryi”. Uprawiana wtedy mariologia byta ,,tworem” wyobco-
wanym z catoksztattu nauki teologii: ,,swiatem zamknigtym w sobie i dla
siebie, wyizolowanym z szerszego kontekstu reszty teologéw, samotna
wyspa, czy luzno dryfujaca tratwa, ktdra potargata wiezy z macierzystym
statkiem czy portem teologii” (S.C. Napidrkowski).

Nowa mariologia ma wiele punktow stycznych z mariologia Hodura.
Do tych najwazniejszych naleza:

1. Mariologia uprawiana jest w perspektywie biblijno-historiozbaw-
czej — czerpie z Pisma Swigtego, a nie z nauczania papieskiego czy
apostotéw kultu maryjnego w oparciu o zasade stosownosci i decuit,
potuit, ergo fecit.
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2. Maryje trzeba ukazywac w kontekscie chrystologicznym i eklezjo-
logicznym. Ten postulat nowej mariologii Kosciota rzymskokatolickiego
znalazt swoje odbicie w ikonie Maryi malowanej przez Hodura, wiele
lat wczesniej. Z tego tez wzgledu mozliwy jest dialog, ktory doprowadzi
do daleko idacych ustalen w dziedzinie mariologii.

Niniejsze studium mozna z pozytkiem przedituzy¢, podejmujac
nastepujace tematy: Antropologia biskupa Franciszka Hodura, Pojecie
zbawienia u Hodura, Sakramentologia Hodura (najbardziej oryginalna
cze$¢ mysli teologicznej Hodura), jak tez Rozumienie grzechu pierwo-
rodnego i odkupienia u Hodura.
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1.2.1.2 Po roku 1889

Die Utrechter Erklarung Bischofe der Altkatholischen Kirchen, vom 24
September 1889. Tekst oryginalny — niemiecki, Urs Kdiry, jw.,
s. 452-453; tekst polski — Urs Kiiry, Koscio? starokatolicki.
Historia, Nauka, Dgzenia, opr. W. Wysoczanski, Warszawa
1996, s. 485-487.
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Erklarung zum Dogma von der Leiblichen Himmelfahrt Maria 1950,
Urs Kry, jw., s. 456-457. Ttum. pol. - W. Wysoczanski, jw.,
S. 497-498.

List wiary Miedzynarodowej Konferencji biskupéw Starokatolickich
z 1969 roku, tekst polski: W. Wysoczanski, jw., s. 499-502.
Tekst niemiecki: IKZ 61 (1971), s. 65-68.

1.2.2 Teolodzy
1.2.2.1 Przed rokiem 1889

Braun Thomas, Katholische Antwort auf die papstliche Bulle Uber die
Empféangnis Marid, Leipzig 1856.

Actes relatifs a la prétendue définition de I’immaculée conception. Letters
de M. Thomas Braun, prétre de Baviere, a MM les rédacteurs
de I’Observateur Catholique et a H. L’ Archevéque de Munich,
Paris 1857.

1.2.2.2 Po roku 1899

Altkatholismus, w: Theologische Realenzyklopadie, t. 2, Berlin 1978,
S. 337-344.

Demmel Johannes Josef, Was ist altkatholisch?, Bonn [bez roku], 40 s.

Die Stellung Marias im Heilsgeschehen. Die Rémische-katholische
Auffasung und der notwendige Dialog, IKZ 59 (1969),
s.161-191.

Gilg Otto, Biblisches Marienzeugnis oder romischkatholischer Madon-
nenkult?, Basel-Christkatholisches Schriftenlager 1955, 36 s.
Ttumaczenie polskie: Nauka Pisma Swietego o Maryi czy
rzymskokatolicki kult Matki Boskiej (mysli na temat papies-
kiego dogmatu maryjnego), mps, 11 s.

In der Marienlehre einig. Tagung der gemischten Dialogkommission
von Altkatholiken und Orthodoxen in Genf, ,,Altkatholisches
Kirchenzeitung” 1978, nr 11, s. 83.

Kuppers Werner, Altkatholiken, w: Religion in Geschichte und Gegen-
wart, Bd. I, Tybinga 1957, s. 259-299.
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Kiry Adolf, Die Utrechter Erklarung der altkatholischen Bischdofe, Basel
1929 [przedruk z: IKZ (1928), s. 205-212].

Kiry Urs, Die Altkatholische Kirche. Ihre Geschichte, ihre Lehre, ihr Anlie-
gen, Kirchen der Welt, t. 111, Stuttgart 1966. Wyd. 1l uzupein.
i zaopatrz. w suplement przez Oyena Christiana, Stuttgart 1978
(z tego niem. wyd. korzystam). Trzecie (dodruk z odnowionymi
adresami), Stuttgart 1982. Na podst. 1l wyd. opracowano ttum.
pol., ktére zawdzigczamy bpowi Wiktorowi Wysoczanskiemu.
Zrezygnowat on z postowia pidra Christiana Oyena, a na tym
miejscu umiescit swoj tekst zatytutowany Polskokatolicyzm.
Geneza, dzieje, pofozenie prawne, Warszawa 1996.

Kary Urs, Hirtenbriefe, Allschwil 1978.

Oyen Christian, Altkatholizismus, w: Marienlexikon, t. I, St. Ottilien
1988, s. 116-118.

Parmentier Martin, Die Verehrung der heiligen Jungfrau Maria, ,,Alt-
katholisches Kirchenzeitung” 1978 nr 10, s. 54.

Pfister Paul Franz, Die altkatholische Kirche, w: Sammelband Viele
Glieder — ein Leib, Stuttgart 1963.

Pfister Paul Franz, Ist die leibliche Himmelfahrt Mariae ein katholi-
sches Dogma?, Basel 1950, ss. 51 [przedruk: IKZ 40 (1950),
s. 209-254].

Pursch Kurt, Alt-katholisch, Bonn 1965, zwlaszcza s. 82-88.

Rinkel Andreas, Dogmatische Theologie, Bd. IV, b.m.w. 1956.

Symbolik der alt-katholischen Kirchen, w: Symbolik der Religionen, Bd.
X1, Stuttgart 1964, s. 1-27 i Bd. XVI, Stuttgart 1968, s. 93-116.

1.3 Zro6dia do mariologii rzymskokatolickiej

1.3.1 Pius IX (16.06.1846 — 7.02.1878, poprzednio: Giovanni Maria
Mastai — Ferretti)

— Encyklika Quanta Cura, 8 grudzien 1864, ASS 3 (1867), s. 160-167.

— Aneks Syllabus, ASS 3 (1867), s. 167-176.

— Encyklika Ubi primum, 11 luty 1849, APN I/1, s. 162-167.

— Bulla Ineffabilis Deus, 8 grudzien 1854, APN 1/1, s. 597-6109.

— Alokucja Inter graves, 1 grudzien 1854, APN /1, s. 594-597.
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1.3.2 Leon XII1 (20.02.1878 — 20.07.1903, poprzednio: Gioacchino
Vincenzo Raphaelo Loisio Pecci)

— Brewe Ad cultum, 10 wrzesien 1878, ASS XI, s. 594-595.

— Encyklika Supremi apostolatus, 1 wrzesien 1883, AL I, s. 280-289.

— Encyklika Quamguam pluries, 15 sierpien 1889, AL. IX, s. 175-182.

— Encyklika Octobri mense, 22 wrzesien 1891, AL XI, s. 299-307.

— Encyklika Magnae Dei Matris, 8 wrzesien 1892, AL, XI|I, s. 221-236.

— Encyklika lucunda semper, 8 wrzesien 1894, AL X1V, s. 305-316.

— Encyklika Adiutricem populi, 5 wrzesien 1895, AL XV, s. 300-306.

— Encyklika Fidentem piumque, 20 wrzesien 1896, AL XVI, s. 278-287.

— List apostolski Parta humano generi, 8 wrzesien 1901, AL XXI,
s. 156-161.

1.3.3 Pius X, §w. (4.08.1903 — 20.08.1914, poprzednio: Giuseppe
Melchiorre Sarto)
— Motu proprio Sacrorum antistitum, AAS 2 (1910), s. 655-680.

1.3.4 Benedykt XV (3.09.1914 — 22.01.1922, poprzednio: Giacomo
della Chiesa)
— Encyklika Inter sodalicia, AAS 10 (1918), s. 181-184.

1.3.5Pius X1 (6.02.1922 — 10.02.1939, poprzednio: Ambrogio Damiano
Achille Ratti)

— Encyklika Lux veritatis, AAS 23 (1931), s. 493-517.

— List apostolski Explorata res est, AAS 15 (1923), s. 103-107.

— List apostolski Cognitum sane, AAS 18 (1926), s. 213-214.

— Dekret Swigtej Kongregacji Swigtego Officjum z dnia 17 marca 1934
roku dotyczacy praktyki 40-dniowych Mszy sw., AAS 26
(1934), s. 233.

— Dekret Swigtej Kongregacji Swietego Officjum z dnia 18 czerwca
1934 roku dotyczacy objawien w ,,Ezquioga”, AAS 26 (1934),
S. 433.

— Akt kanonizacji $wictej Bernardety z dnia 8 grudnia 1933, AAS 26
(1934), s. 5-6.



MARIOLOGIA BISKUPA FRANCISZKA HODURA 315

— Kazanie papieza z okazji kanonizacji swigtej Bernardety z dnia
8 grudnia 1933 roku, AAS 26 (1934), s. 7-9.

1.3.6 Pius XII (2.03.1939 — 9.10.1958, poprzednio: Eugenio Maria
Giuseppe Giovanni Pacelli)

— Encyklika Saeculo exeunte, AAS 32 (1940), s. 249-260.

— Encyklika Mystici Corporis Christi, AAS 35 (1943), s. 193-248.

— Encyklika Mediator Dei, AAS 39 (1947), s. 521-595.

— Encyklika Humani Generis, AAS 42 (1950), s. 561-578.

— Konstytucja apostolska Munificentissimus Deus, AAS 42 (1950),
s. 753-771.

— Encyklika Deiparae Virginis Mariae, AAS 42 (1950), s. 782-783.

— Encyklika Ad Caeli Reginam, AAS 46 (1954), s. 625-640.

— Encyklika Haurietis aquas, AAS 48 (1956), s. 309-353.

— List apostolski Carissimis Russiae, AAS 44 (1952), s. 505-511.

— Przemdbwienie radiowe z okazji objawiess w Fatimie, AAS 34 (1942),
s. 318-319.

— Przeméwienie radiowe z okazji Kongresu Maryjnego w Ottawie, AAS
39 (1947), s. 268-272.

— Przemowienie radiowe z dnia 17 czerwca 1954 roku, AAS 46 (1954),
S. 491-494.

— Przemo6wienie do kobiet, AAS 45 (1953), s. 851.

— Le testimonianze di omaggio, AAS 46 (1954), s. 662-666.

— Magnificate Dominum mecum, AAS 46 (1954), s. 666-677.

2. Opracowania
2.1 Opracowania historii i doktryny PNKK

Andrews T., ks., The Polish National Catholic Church in America and
Poland, London 1953.

Bak B.R., ks., A Short history of the life and struggles of Bishop Francis
Hodur, Scranton 1954.

Czyzak J., ks., RozdziaZ koscielny wsrod Polakow w Ameryce. Przyczy-
nek do historii emigracji polskiej w Ameryce, Rochester N.Y.
1927.
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Darczewska-Adamus K., Koscié/ Polskokatolicki, Instytut Filozofii
i Socjologii PAN, Warszawa 1968.

Fox P., ks., The Polish National Catholic Church (School of Christian
Living), Scranton 1957.

Gallagher J.P., ks., A Century of History, the Diocese of Scranton 1868-
1968, Scranton 1968.

Grelewski S., ks., KosciéZ Narodowy w Polsce, Sandomierz 1930.

—Wyznania protestanckie i sekty religijne w Polsce wspé/czesnej, Lublin
1937.

Grelewski Stefan ks., Zasady i ustréj Kosciofa Narodowego, ,,Przeglad
Katolicki” 15 (1930) 30, s. 374-376.

Grotnik K., ks., Synods of the Polish National Catholic Church. (Synody
Polskiego Narodowego Katolickiego Kosciofa 1904-1958),
New York 1993.

Janowski R., The Growth of a Church, Scranton 1965.

Jones Maldwyn A., American Immigration, The University of Chicago
Press, Chicago 1992.

Kruszka W., ks., Historia polska w Ameryce. Poczgtek, wzrost i rozwoj
dziejowy osad polskich w P6/nocnej Ameryce (w Stanach
Zjednoczonych i Kanadzie), 13 tomow: I-VI — 1905, VII-
VI - 1906, X-XI — 1907, XII-XIIlI — 1908, Milwaukee
1905-1908.

Drugie wydanie —nowe i uzupetnione 1937. Przedruk — Sok6t
Polski, Pittsburgh 1987.

Kubiak H., Polish National Catholic Church in the United States
of America from 1897-1980. The Social Conditioning and
Social Functions, Krakéw 1982.

Les B., Kosciéf w procesie asymilacji Polonii amerykasiskiej, Wroctaw
1981.

Liptak D., Immigrants and Their Church. The Bicentennial History
of the Catholic Church in America, New York 1989.
Miodunka W., Rola jezyka polskiego w powstaniu Polskiego Narodowego
Kosciofa Katolickiego, ,,Postannictwo” 1987, nr 1-2,

s. 62-70.
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Madaj M.J., ks., Polish National Catholic Church: Independent, Schis-
matic or Heretical?, niepublikowany artykut z 1983 roku.
Ks. M. Madaj wygtosit go na konferencji w Uniwersytecie
Johna Carrolla.

Moss C., Beaufort D.D., Old Catholic Movement: Its Origins and His-
tory, London 1948, 19642,

Nowicki S., Moment patriotyczno-spoZeczny w poczgtkowej dziafalnosci
bp. Franciszka Hodura, ,,Postannictwo” 1968, nr 3, s. 36-41.

Orton Lawrence D., Polish Detroit and the Kolasinski Affair, Detroit 1981.

Orzell Laurence J., A Miniority within a Minority: The Polish National
Catholic Church 1896-1907, ,,Polish American Studies” 1987
nri,s.5-24.

— Curios Allies: Bishop Anthony Kozfowski and the Episcopalians,
»Polish American Studies” 1983 nr 2, s. 36-58.

— Franciszek Hodur and Old Catholics 1899-1908, ,,PNCC-Studies”
1980, s. 13-24.

—Romae and Validity of Orders in the Polish National Catholic Church,
Savonarola Theological Seminary, Scranton 1987.

— Variations on an Old Catholic Theme: The Polish National Catholic
Church, w: Old Catholics and Anglicans 1931-1981, red. Huelin
Gordon, Oxford 1983, s. 40-61.

Mystkowski St., Polski Koscié? Narodowy, Warszawa 1923.

Nycz H., Krotka historia Towarzystwa Adoracji Najswietszego Sakra-
mentu, Scranton 1950.

— Krotka historia Towarzystwa im. Marii Konopnickiej, Scranton, b.r.w.

Rogers B., Talbot D.D., Works of the Rt. Rev. Charles C. Grafton, 2 d
PEC Bishop of Fond du Lac-WI, New York 1914, t. 8.

Rogers B., Talbot D.D., Old Catholic Churches, ,,Historical Magazine
PEC” 2 (1933), nr 3, s. 211-215.

Platt Warren C., The Polish national Catholic Church: An Inguiry Into
Ist Origins, ,,Church History” 1977, nr 4, s. 474-489.

Rowinski F.C., bp, Priest, Bishop, Founder and Father of the Polish
National Catholic Church, ,,PNCC-Studies” 1984, s. 31-41.

Sadowski 1., ks., Polski Narodowy Kosci6Z Katolicki, Lublin-Montreal 1987.
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Trisco R., The Holy Sea and the First ,,Independent Catholic Church”
in the United States. Studies in Catholic History, Wilmington
DE 1985.

Skendzel E.A., Kolasinski Story or Father of Polish American Church
Independentism, Grand Rapids Mich. 1979.

Wieczerzak J., ,,Filling In””: Observations biographical and Historical,
on bishop Hodur and His Church, ,,PNCC-Studies” 1991,
s. 81-108.

— Francis Hodur’s First year in America: 1893, ,,PNCC Studies” 1994,
s. 5-12.

— Religions Independentism Among Polish Catholics in Buffalo,
New York, ,,PNCC Studies” 1987, s. 73-93.

Wiodarski Sz., ks., Historia Kosciofa Polskokatolickiego, t. | do 1946
roku, Warszawa 1964.

— The Origin and Growth of the Polish National Catholic Church,
Scranton 1974.

— Ksigdz biskup Franciszek Hodur, ,,Postannictwo” 1963, nr 3-4, s. 35-42.

— Starokatolicyzm w Kosciele Polskokatolickim, ,,Postannictwo” 1965,
nr1-2,s. 15-23.

Wytrwal J.A., Poles in American History and Tradition, Detroit 19609.

— The Poles in America, Minneapolis 1971.

Wysoczanski W., bp, Biskup Franciszek Hodur jako starokatolik,
»Postannictwo” 1986, nr 3-4, s. 61-77.

— Polski nurt starokatolicyzmu, Warszawa 1977.

— Starokatolicyzm polski i jego miejsce w Unii Utrechckiej w latach 1897-
1944, Warszawa 1982, Biblioteka CHAT — pr. doktorska, mps.

— The Participation of the Polish Churches of the Union of Utrecht in
the Doctrinal Dialogue with other Catholic Churches, ,,PNCC
Studies” 1980, s. 50-59.

— Polskokatolicyzm. Geneza, dzieje, pofozenie prawne, w: Urs Kury, Kos-
cié/ Starokatolicki. Historia, nauka dgzenia, Warszawa 1996,
s. 25-459.

Zielinski Thaddeus, bp, Polish National Catholic Church History,
Scranton 1949.
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2.2 Opracowania historii i doktryny starokatolicyzmu
2.2.1 Systematyczne przedstawienia starokatolicyzmu
2.2.1.1 Anglikanskie

Moss C.B., The Old Catholic Movement. Its Origins and History, London
1948 — wyd. pierwsze. Wyd. drugie — London SPCK, 1964.

2.2.1.2 Rzymskokatolickie

Troxler J., Die neuere Entwickung des Altkatholizismus, Kéln 1908.

Algermissen K., Konfessionskunde, Celle 1957, s. 745-763.

Carreyre, Eglise d’Utrecht, w: Dictionnaire de théologie catholique,
t. XV/2, k. 2390-2446.

Conzemius V., Katholizismus ohne Rom, Zirich-Einsiedeln-Koéln 1969.

— Aspects ecclésiologiques de I’évolution de Déllinger et du vieux-
catholicisme, ,,Revue de Sciences Religieuses” 34 (1960),
s. 248-278; takze w: L’Ecclésiologie au XIX® siécle (Unam
Sanctom 34), Paris 1960, s. 247-278.

Zwischen Rom, Canterbury und Konstantinopol: Der Altkatholizismus in
rémischkatholischer Sicht, ,, Tlbinger Theologische Quartals-
schrift” 145 (1965), s. 188-234.

2.2.1.3 Inne

Fabricius Gajus D., opr. Corpus Confessionum. Die Bekenntnisse der
Christenheit. Sammlung Grundlegender Urkunden aus allen Kir-
chen der Gegenwart, Bd. VI, Berlin i Lipsk 1935/36, s. 1-236.

2.3 Opracowania mariologii rzymskokatolickiej
2.3.1 Systematyczne i leksykograficzne

Adamiak E., Mariologia, Poznan 2003.

Auer J., Jezus Christus — Heiland der Welt. Maria — Christi Mutter im
Heilsplan Gottes, Kleine Kath. Dogmatik, Bd I1V/2, Regensburg
1988, s. 390-486.
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Beinert W.,, Petri H. (red.), Handbuch der Marienkunde, Regensburg 1987.

Courth F., Mariologia— Maryja Matka Chrystusa, w: Podrecznik teologii
dogmatycznej, red. W. Beinert, Krakéw 1999.

Fiores de St., Maria nella teologia contemporanea, Roma 1987.

— Nuovo Dizionario di Mariologia, Torino 1985.

Galot J., Maria, la donna nell’opera di salvezza, Roma 1984.

Gonzalez C.J., Mariologia, Casale Manterrato 1988.

Grillmeier A., Jezus Christus im Glauben der Kirche, Bd. I, Freiburg
— Basel — Wien 1979.

Javelet, L’unique médiateur Jésus et Marie, Paris 1985.

Kochler Th., Storia della mariologia, t. I-V, Vercelli 1971-1976.

Koster H.M., Die Frau, die Christi Mutter war, Bd. I-11, Aschaffenburg
1963-1964.

Laurentin R., Matka Pana. Krotki traktat teologii maryjnej, wydanie
integralne, Warszawa 1989.

Manoir du H., Maria, t. I-VI, Paris 1949-1961.

Miiller A., Marias Stellung und Mitwirkung im Christusereignis, Myste-
rium Salutis, Bd. 111/2, s. 392-510.

O’Carrol M., Theotokos. A Theological Encyclopedia of the Blessed
Virgin Mary, Willmington 1986.

Ratzinger J., Die Tochter Zion, Einsiedeln 1977.

Roschini G., Dizionario di mariologia, Roma 1961.

Schmaus M., Der Glaube der Kirche, Bd. V/5, St. Ottilien 1982.

— Mariologie, Sacramentum Mundi, Bd. 111, Freiburg — Basel — Wien
1969, s. 356-362.

So6ll G., Mariologie, w: Handbuch der Dogmengeschichte, red.
M. Schmaus i inni, Bd. I11/4, Freiburg — Basel — Wien 1978.

Stréter, Katholische Marienkunde, Bd. I-111, Paderborn 1947-1951.

Scheffczyk L., Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik
Mariologii, Krakéw 2004.

3. Literatura pomocnicza

Aldama J.A., Maria ,,Mater Ecclesiae”, EphMar 14 (1964), s. 441-465.
— De quaestione mariali in hodierna vita Ecclesiae, Romae 1964.
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— Mariologia: Sacrae Theologiae Summa 111, Madrid 1961, s. 323-481.

— La maternité virginale, w: Maria VII, s. 117-152.

- Virgo Mater. Estudios de Teologia Patristica, ,,Marianum” 25 (1963),
s. 1-22.

Alonso J., Maternidad divinay cristologias recientes. EphMar 30 (1980),
s. 7-68.

— Mediacién de Maria — Mediacion de la Iglesia, EphMar 25 (1975),
s. 23-50.

— La conceptién virginal de Jesus, EphMar 21 (1971), s. 63-109,
257-302.

— La concezione verginale di Gesu. Storia o leggenda? Un dialogo teo-
logico, ,,Rassegna di Teologia” 13 ( 1972), s. 8-40.

— Boletin de Mariologia: la concepcion virginal, EphMar 26 (1976),
s. 247-306.

Ameri H., Doctrina theologorum de Immaculata B.M.V. Conceptione
tempore Concilii Basileensis, Roma 1954.

Arnold J., Maria, la maternita di Dio e le donne. Uno studio di immagini
in transformazione, ,,Concilium” 12 (1976), s. 68-82.

Bainert W., Maria und die Kirche heute, Leutesdorf 1974.

Bali¢ C., La vergine Maria nel magistero dei Sommi Pontefici: ,,Divinitas”
5(1961), s. 139-154.

Balter L., Duch Swiety w tajemnicy Maryi i Kosciofa, w: S. Gajek,
K. Pek (red.), Matka Jezusa posrdd pielgrzymujqcego Kosciofa,
Warszawa 1933.

Balter L., Lenart P. (red.), Mariologia na przefomie wiekOw. MateriaZy
z sympozjum zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo
Mariologiczne, Niepokalanow, 27-28 pazdziernika 2000 roku,
Czestochowa-Niepokalanéw 2001.

Barauna G., De natura corredemptionis marianae in theologia hodierna
(1921-1958), Roma 1960.

—Die heiligste Jungfrau in Dienste des Heilsplanes, Barauna G. (Hrsg.),
De ecclesia Il, Freiburg 1966, s.477-492.

Barré H., La croyance a I’Assomption corporelle en Occident de 750
a 1150 environ, EphMar 7 (1949), s. 63-123.
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— La féte mariale du 18 Decembre & Bénévent au VIlI siécle, EphMar 6
(1956), s. 451-561.

— Deux sermons du XlI siecle pour la féte de la Conception, ,,Sciences
Ecclésiastiques” 10 (1958), s. 342-359.

— Marie et I’Eglise, EtMar 9 (1941), s. 77-81.

— La Maternité spirituelle de Maria dans la pensée médiévale. Réportoire
des textes, EtMar 16 (1959), s. 87-118.

— Marie, reine du monde, EtMar 1937, s. 21-90.

— La royauté de Marie pendant les neufs premiers siécles, ,,Recherches
de Science Religieuse” 29 (1939), s. 29-162; 304-334.

Bartolomei T.M., La maternita spirituale di Maria, ,,Divus Thomas” 55
(1952), s. 289-357.

Baumann A., Maria, Mater nostra spiritualis, Bressanone 1948.

Beinert W. (red.), Czes¢ Maryi dzisiaj. Propozycje pastoralne, Warszawa
1992,

Beinert W., Maria und die Kirche heute, Leutesdorf am Rhein 1974.

—Unsere Liebe Frau und die Frauen. Ein mariologischer Beitrag zur theologi-
schen Antropologie, ,,Liturgische Zeitschrift” 35 (1980), s. 17-44.

— Maria und die Frauenfrage, ,,Stimmen der Zeit” 108 (1983), s. 31-41.

Bernard R., La Maternité spirituelle de Marie dans la pensée de S. Tho-
mas, EtMar 1 (1935), s. 87-114.

Bertetto D., Maria corredentrice. La cooperazione prossima e immediata
di Maria alle redenzione cristiana, Alba 1951.

— Maria Madre della Chiesa, Roma 1965.

— Maria Madre della Chiesa, Catania 1965.

— Maria Madre universale nella storia della salvezza, Firenze 19609.

— Maria Mater Ecclesiae ,,Salesianum” 27 (1965), s. 3-63.

Bishop E., On the Origins of the Feast of the Conception of the Blessed
Virgin Mary, w: tenze, Liturgica historica, Oxford 1918 (WA
Oxford 1962), s. 238-259.

Blinzer J., Zum Problem der Briider des Hernn, ,, Trierer Theologische
Zeitschrift”, Trier 1947—, 67 (1958), s. 129-145.

Boff L., Das miitterliche Antlitz Gottes. Ein interdisziplinarer Versuch (iber
das Weibliche und seine religiose Bedeutung, Diisseldorf 1975.
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— Ave Maria. Das Weibliche und der Heilige Geist, Diisseldorf 1982.

Boismard M.E., Du baptéme a Cana (Lectio divina 18), Paris 1956.

Bosloper T., The Virgin Birth, London 1962.

Bouver L., Frau und Kirche, Einsiedeln 1977.

Bover J., Los Principios mariologicos, Madrid 1944, s. 11-33.

— Marie, I’Eglise et le nouveau Israel, w: Maria I, s. 569-674.

Brandenburg A., Maria in der evangelischen Theologie der Gegenwart,
Paderborn 1965.

Braun F., La mere des fidéles. Essai de théologie johannique, Tournai
1953.

Burri J., ,,Als Mann und Frau schuf er sie””. Differenz der Geschlechter aus
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