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"REHABILITACJA" JUDASZA
O APOKRYFACH W KULTURZE POPULARNEJ

Wspotczesna komercjalizacja tekstéw kultury ma ctieonnie charakter politycz-
ny. Naszezycie zdominowala kultura popularna, tworzona prgeierapce se ze
soly dyskursy. Rozpoznanie tego "frontu walki", czydinliktow i interakcji zacho-
dzacych midzy zr@nicowanymi dyskursami, ma istotne znaczenie dleksfjnego
konstruowania podmiotowoi zbiorowej i jednostkowej. M tez ono rzuct swiatto
na przyczyny zawrotnej kariery niektérych apokwyféraz technik ich aktualizacji.
Jako przyktad proponeispektakularny, wielkanocny powr6t biblijnego Jutdasjego
kariee w roli bohatera mediéw, zaréwno "globalnych", jalokalnych, polskich.
Przedtem jednak sproleupkresli¢ znaczenie apokryfow z perspektywy antropologii
kulturowej oraz ich ra wobec wspétczesnych zmian zachgmyzh w kulturze.

Apokryf postrzegam jako rodzaj deklaracjggamdci grupowej adz indywidual-
nej wobec domingfego nurtu kultury religijnej; odnosiesio zaréwno do chrzeijan-
stwa jak i judaizmu, bo obie religie okiay swoje kanony w wyniku wzajemnej inte-
rakcji. Apokryfy wyr&nia od innych praktyk kulturowych zggianych z tésamdcia
orientacja na Bibdi, czy te jej aktuala, kanonicza wykladnk. Apokryf jest zatem
pré wiary w znaczeniu religijnym i propaguje konkretmpdel ludzkiej egzystencii.
Z takiego rozumienia tego poja wynika,ze jest ono komplementarne wobec kanonu
i w sensie technicznym opiera sia parafrazowaniu, przektadaniu fragmentéw Pisma
na inny gzyk, umieszczaniu ich w nowym konfele. Ze wzgtdu na to,ze apokryf
jednoczénie stanowimimesisBiblii* i zajmuje wobec jej oficjalnej interpretacji pozy-
cje zmarginalizowas) jest on kategasi z pogranicza dyskursu biblijnego i innych
dyskursow religijnych i (lub) kulturowych, jest kajora miedzy nimi péredniczaca.

Mechanizm parafrazya¢zy apokryf z pastiszem, postmodernistyczmaktylg

kulturowa, pozbawion wiary, ironiczm, gra, z zalaenia zrelatywizowando lokalne-
go kontekstti "Plynna tasam@¢” gracza umgiwia mu zabaw w coraz to nowej

1 Okreslenia tego tywam za Aleksandrem Naumowem; pApokryfy w systemie literatury cer-
kiewnostowigskiej Zaktad Narod. im. Ossakkich, Wyd. PAN, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdi
1975.

2 Zowczak, Apokryf jako préba wiaryw: Nie-ziota legenda. Kanoniczfioi apokryficznéé w kul-
turze,red. J. Eichstaedt, K. #kowski, Tow. Przyjaciét Muzeum Wirz Dworskich w Qarowie, Ga-
row 2003, s. 45-60.
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grze, ale wzadnej nie pozwala mueszadomowt. Przemylany pastisz, plagiagy
ironicznie inne teksty kultury, nde dostarczawielu odbiorcom intelektualnej satys-
fakcji, ale na poziomie masowego odbioru powodag@zej ¢sknot za "pewn" wia-
ra, radykalizac} i popadanie w fundamentalizm.

Nowy kontekst dla wspdiczesnego "pastiszowania'rawa@naczca zmiana w
srodkach przekazu: pismo coraz bardziej poddajelgiminaciji obrazu. Nie chodzi
juz o to,ze dobrze sprzedajej sk ksiazce z regulty towarzyszy film, ale corazez
sciej film poprzedza ksike, ilustrowara zaczerpritymi z niego zdjciami, peta
komiksowych skrétow mowych i jezykowych gier. Ksizka traci wec autonom,
jako czs$¢ zestawu funkcjonuje w roli "paatki po filmie" albo jego reklamy. Zgod-
nie z biyskotliwym sformutowaniem Milana Kundergdebloge zasipita w naszych
czasach imagologia, co powoduje "wycofywanig steczywistdci z naszego pola
widzenia, a bardziej precyzyjnie: znikanie jej dgp@ nie poddajcych s¢ obrazo-
waniu. Spektakularny powr6t niektérych apokryfow whglmych i lokalnych adapta-
cjach dokonuje gize wzgtdu na ich fabularno-obrazowy (czyli komiksowy) cliar
ter, wykorzystywany w komercyjnej produkcii. Nieledy wiec raczej oczekiwaod
owych adaptacji przekazuetpszych prawd egzystencjalnych czy - tym bardziej -
teologicznych, chociamog one je sygnalizowiai ku nim prowadz.

Przelomowe znaczenie dla powrotu Biblii do kultpgpularnej miat sukceBas;ji
Mela Gibsona, starannego biblijnego pastiszu, gaglcego na miano "filmu nostal-
gicznego", zgodnie z rozumieniem tegogp@ przez Fredrica Jamesdn@w krytyk
postmodernizmu zwrOcit uwagna dyskreta réznice miedzy "realistycza” proba
przedstawienia rzeczywistm historycznej a przedstawieniem przedstawiavia-
dom gra stereotypami kulturowymi. Zatpierwsza konwency w wysokobudeto-
wych filmach o tematyce religijnej hollywoodzkie tmornie paegnaly st w poto-
wie lat széc¢dziesiatych ubiegtego stulecia. Potem "Biblia stata ®matem tabu.
Dopiero wielki sukces «Pasji» wyprodukowanej za prywaiaeiguze Mela Gibsona
i rozpowszechnianej praktycznie poza hollywoodzkibiegiem (wptywy wyniosty
612 min. dol.) éwiadomit szefom najwekszych studidwze maj pod nosem blisko
100-milionows widownie, ktdra mazna przycagnaé do kina - pod warunkieme
filmy nie beda epatowa seksem i &da zgodne z «rodzinnymi wagciami»". Dla tej
nowoodkrytej widowni "stynne studio 20th CenturyxRavorzy fili¢ FoxFaith, ktora
bedzie produkowaé filmy dla chrzdcijanskich fundamentalistow", i tozadwandcie
rocznie, o bugecie od 3 do 20 min dolardw

Pojecie "chrzécijanskiego fundamentalizmu" zrobito ostatnimi czasyidm@rme-
dialm godry glebszego studium; przywotujeesje czsto w opozycji do postawy
liberalnej, jako synonim dogmatycznej "prawicdeit i ksenofobii. Cytowany tu
autor pamgta o jego zwizku z niektérymi denominacjami protestanckimigaviv
zapoznanej stumilionowej ameryiskiej widowni dostrzega "20 min konserwatyw-
nych katolikw i @ 80 min chrzécijanskich fundamentalistow". Po czym dowiadu-
jemy sk, jak jeden z wiceprezydentow wytworni do spraw kaetingu, naleacy do

% Por. F. AmEsoN, Postmodernizm i spolesiwo konsumpcyjnay: Postmodernizm. Antologia
przektadéwred. R. Nycz, Wyd. Baran i Suszéski, Krakéw 1998, s. 190-219.

4 Por. Z. B\sara, Dozynki po "Pasji”,"Gazeta Wyborcza" 25.09. 2006, nr 224 (5231)0s. 2
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"fundamentalistycznego Koiota" (?), deklaruje zi produkcja FoxFaithdualzie omija-
la tematy, "ktére mag spowodowé podziaty natury politycznej, jak np. aborcja.
«Naszym gtéwnym zadaniem jest dostarczanie rozryavkie gtoszenie prawd wia-

ry»"°. Jak na fundamentakstciekawa wypowietl

Film Gibsona nawizuje do ducha katolicyzmu, czyli stereotypow kudtuych,
sprzedVaticanum |} co uderza zaréwno w naturalistycznym obrazikir@hrystusa,
jak tez karykaturalnym przedstawieniu starszyziyglowskiej oraz przerysowanym
portrecie Judasza jako syna zatracenia. Najbandzgigptczesny jest Szatan, pdsta
horroru, postmodernistyczny transwestyta, albozendrag queen Dojmujcy,
mroczny obraz cierpienia i zta, oszdma, wyrazista postaViarii, wreszcie unikri-
cie $Smieszndci dzigki aramejskim (a w kalym razie nie anglezycznym!) dialogom
decyduj o znaczeniu tego filmu, ktéremu trudno odméwivoistej wielkéci. Gtod
prawdy w kulturze pastiszugsknota za niespetnianiozsamdcia, to potrzeby, na
ktére wydaje s odpowiadé Pasja wykorzystugca stare schematy kultury chézie
janskiej. W zlaicyzowanycKrodowiskach funkcjongjone na poziomiegzykowym,
jako figury retoryczne oderwane od biblijneggodia, za to zazwyczaj méfie i wy-
biérczo kojarzone z ludowymi praktykami patanymi z dziedistwa. Czasami za
ich chrzdcijanskie znaczenie catkowicie ulotnitegsie swiadomdci. Wptyw filmo-
wej Pasji tak komentuje dziennikarka "Gazety Wyborczej":pGki Mel Gibson w
2004 r. nie nakcit swego gténego filmu, pokazag ostatnie 12 godzinzcia Jezu-
sa, stowo «pasja» kojarzono u nas przede wszystkgwattownym, nanginym
uczuciem®; nawiasem mowk, ta uwaga hymaze tlumaczy, dlaczego pewien hote-
lik przy ul. Modlinskiej w Warszawie zostat nazwany tym sl mianem; mijajc
go autobusem, zawsze doznagzucia absurdu na widok napisu "Pasja", zgsigio
pretensjonalny budynek).

Promocg Ewangelii Judaszagnostyckiego apokryfu opublikowanego 6 kwietnia
w trzech gzykach przez szwajcarsfundacg Maecenas for Ancient Aet Bazylel,
uwazam za swoigt reakcg na wzrastajca popularnéé dyskursu, reprezentowanego
przez GibsonowskPasg. Oba fenomeny trzeba rozpatnéyako produkty rynkowe,
dostosowane do oczekiwanasowego widza, ale zarazem w koktek proby sit
dwéch przeciwstawnych, wrogich sobie dyskurséw pditych. Promocja apokryfu,
ktéra hucznie zrealizowano w Waszyngtonie, poprzedikehodzone w kiiotach
chrzécijanskich swigta Wielkanocne, unmidiwiajac przygotowanie "na czas" ttuma-
czen W jezykach lokalnych. &Iz, ze wydarzenie to staloesznacacym przetomem
w niepokojcym procesie polityzaciji religii.

Kultura popularna kieruje swoje korzenie ku zapogmareligiom i filozofiom, ku
zapomnianym modelom ludzkiegosseadczenia. Pozbawiona pagti, skoncentro-
wana na aktualizacji politycznej, wykorzystuje miaiee zabytki, odcinaf je od ich
oryginalnychzrédet stroi w przypadkowe atrybuty, konstruuje pakesala "pop-

® Tanre.
6 J. DErkAczEW, Pasja wg Judasza i Marii MagdalenyGazeta Wyborcza" 2006, nr 89 (5097)
14.04.2006, s. 17.

" \WOoJITASKSKI Z., FLOREK-MOSKAL M., Kim byt JudaszTygodnik "Wprost" 2006, nr 1217, 09.04
2006 http://www.wprost.pl/drukuj/?0=88702006-05-19.
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archeologt wiedzy". Godna uwagi jest z tej perspektywy poatiWomentarza An-
drew Cockburna wWational Geographi®m znaczenidrédiowym dla "rehabilitacji"
Judasza. Z pozoru tekst koncentrujers szczegotach batlaad papirusem sprzed
1700 lat, jegogzyku, datowaniu, aby wywaotawrazenie naukowego obiektywizmu.
W rzeczywistéci kreuje jego badaczy, prezentowanych jako awdtyrynaukowe, na
bohateréw popkultury. Oto "tryskaly entuzjazmem, peten energii akademik”, pataszu-
jac satatk z kurczaka, wykrzykuje: "To ekscyiop (...). To wyjénia, dlaczego Judasz
zostaje uznany przez Jezusa za najlepszego z weBuodostali tego nie fapali"

Bohaterscy akademicy wraz z pomocnikami wyshg przeciw niebezpiecznym,
spiskupcym sitom, a zarazem przez jakieudowne sity $ wspomagani. Sam fakt
przetrwania apokryfu zostat przedstawiony jako zeiaie cudowne. Wypowiedzi
legalizupce odkrycie autorytetébw same: $ednak falsyfikuj. Oto uczony biblista i
ttumacz, komentdf krytyke apokryfu z ok. 180 roku autorstwa biskupa Irenausz
wyjasnia ja rzekomo uniwersalnym prawem: éwgéaziegnostycy byli mistykami, "a
mistycy zawsze budzili gniew zinstytucjonalizowaredjgii. W koncu mistycy stysz
glos Boga w swoim wgirzu i nie potrzebuj posrednictwa kaptand!' Zadziwia przy-
pisany uczonemu obraz spolaryzowanegoia religiinego w Il w., podzielonego
miedzy "religie instytucjonall” i "mistykdéw", i powielapcy rozpowszechniony ste-
reotyp, ze prawdziwie wart@&iowe jest w religii tylko to, co mistyczne. Kolgm
zabiegiem w celu aktualizacji apokryficznego przekgest ukton w stragn femini-
stek. Poniewabiskup Ireneusz wyta oburzenie z powodu gnostyka Marcusa, pod
ktérego wptywem kobiety wygtaszaly "nonsensy" i ualyt sk za prorokinie, dowo-
dzi to, ze Ireneusz, jako reprezentant instytucjonalnegirebyt w dodatku (to prze-
ciez oczywiste!) neskim szowinist, co ostatecznie podwa jego wiarygodni.

Apologetyczna charakterystyka gnostykow, wczesrghuizécijan o "nieszablo-
nowych przekonaniach", nie wspomina nazwy grup§réeitbiblisci przypisuj apo-
kryf, zapewne dlategage wymagatoby to rehabilitacji Kaina i ujawnito chktery-
styczry, cecle gnozy, inwersj wartcci. Nie nagtania take pogardy dla ciata i ziemi,
niepopularnej wrod masowego odbiorcy, ktéra zgodnie ze stereotypeminna
cechowd raczej "religé instytucjonaln”. Media podzajace za tezami "National
Geographic" gtosg jednoznaczny werdykt: "Zdrada nie jest zdradle bohater-
stwem, a Chrystus sam azaje swoje aresztowanigrniert"*’. Judasz jest juzatem
bohaterem kultury popularnej. Papirus sprzed 1a0Mmbstiyt jako rekwizyt dla
stylizacji antykdcielnego i antyklerykalnego dyskursu, konstruowanggpowota-
niem s¢ na autorytet rzekomej nauki, w imieniuzeji nieokrélonych mistykow i
feministek. Stereotyp prdadowczy "poznafyda" odwrécono w analogiczny stereo-
typ: "poznaj ksidza", wzbogacony mrocznymatiiem tajemniczych dokumentéw,
ukrywanych przez wieki w Watykakich archiwach.

8 A. CocksuRN, Ewangelia wediug Judasz4National Geographic" (Polska) 2006, nr 5(80)15;
wyjasnijmy, ze "to" oznacza pogly przedstawione \Ewangelii Judasza

° Tanme, 12.

10 K. WisNIEWsKA, Judasz przyjaciel JezusiGazeta Telewizyjna" 2006, nr 89 (14-20.04), atell
do "Gazety Wyborczej" 2006, nr 89 (5097), 14.022.
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Po tym globalnym obrazie zderzenia dyskurséw spniypteraz okréli¢ jego lo-
kalra, polsk percepgi, ktéra ma swajwitasry specyfike. Od pocatku lat osiemdzie-
siatych zajmug sie ludowymi interpretacjami Biblii - jej przekazemwiejskich spo-
lecznaciach wyznawcéw rinych obradkéw chrzécijanskich, a szczegolnie pogra-
nicza katolicyzmu i prawostawia w Polsce, w LitwRiatorusi i Ukrainié®. Jeszcze
niedawno byly to specjalistyczne studia dotpezperyferii kultury, zaréwno w zna-
czeniu przestrzennym jak i w odniesieniu do probligti badawczej. Jednak od
kilku lat, w wyniku - jak gdze - rownolegtych proceséw spotecznych i kulturowych,
zarOwno nasze wschodnie pogranicza jak i apokmyblazly st w centrum uwagi
mediéw i wspottworzonej przez nie kultury populgrrstaty st atrakcyjne politycz-
nie. W ostatniej dekadzie kategorie graniczne,fpdgyi marginalia nabieraty popu-
larncéci wobec postmodernistycznego upadku metanarraciviéc takze niechkci
wobec wszelkich kanondw) i powrotu do "matych opseil’, pozbawionych wszel-
kich roszczé do uniwersalizmu. Nastat wd czas sprzyjagy apokryfom, ktore, jak

konstatuje ks. Marek Starowieyski, reprezeritrgczej literatug prowincji*™.

W "biblii ludowej" badanych przeze mnie spotecaiawiejskich Jan, Piotr i Ju-
dasz to tréjka najbardziej wyrazistych apostotGakoltowarzysze wdréwek Boga -
Jezusa, wyobranego jako starca, postacie te tvy@woish struktue, w ktorej Piotr
zajmuje pozyej pasredni miedzy ukochanym przez Jezusa uczniem, dziewiczym
Janem, a Judaszem jako synem zatracenia, prekurseseystkich samobdjcow,
alter egoszatana. Jednak przekaz ludowy dysponowal, a mawisia chyba powie-
dziet: zachowat pamt, réznorodnych interpretacji tej postaci, w tym apokryicz
nych. Zdrada Judasza przeciwstawiana bywaté powszechnie zdradzie Piotra, nie
mniej strasznej, bo trzykrotnej, a w dodatku popraadg kuszeniem samego Mi-
strza. Pycha, nerwowé obkd bylty rozwaane przez moich rozméwcow jako przy-
czyny zdrady Judasza i jego samobojstwa; bytby amajedhae najwiekszymswie-
tym, gdyby st nie powiesit - brzmiat niekiedy ich werdykt. Nita® sk tak, bo zvat-
pit w Boze milosierdzie - mowili jedni; inni jednak, wierdiawnym stereotypom,
wskazywali Kaina jako przedlego przodka Judasza, lokgjich obu za drzwiami
piekta. | ta wizja nie przaedza jednak jeszcze o jednoznacmmanterpretacji, bo
niektorzy potrafili zatrzymaosad na granicy zeby wy¢ okreslenia teologa - "ciem-
nej tajemnicy beego odrzucenid®. Wielu jednak skfanialo siku fatalistycznej

1 por. M. wczak, Biblia ludowa. Interpretacja wtkow biblijnych w kulturze wsiMyd. Funna,
Wroctaw 2000. Tu wyrzam gkboka wdziecznai¢ Ks. Prof. Markowi Starowieyskiemu, ktérego praca
lat osiemdziestych, pierwsze krajowe wydanispokryfow Nowego Testamentwta dla mnie opar-
ciem, inspiragj, a take otwierata drogdo doktadniejszego poznawania tradycji kanonicznej

12 M. StarRowIEYSKI, Wskp ogdlny do apokryfow Nowego TestamewtuApokryfy Nowego Testa-
mentu. Ewangelie apokryficzréz. 1, red. M. Starowieyski, Wyd. WAM, Krakow Z0)G. 50.

13 Por. D. BONHOEFFER Judaszw: Krzy: i zmartwychwstanjewg edycji Wyd. Ksizy Zmartwych-
wstaicow ALLELUJA, Krakow 1999; Kéciot Ewangelicko-Augsburski (Lutetaki) w RP - Biblioteka
Internetowa. _http://mwww.luteranie. pl/iwwwi/bibliotgkiteologia/bonhoefferb12.htr@006-05-19, s. 3. W
podobnym duchu interpretowat znaczenie postaci &gmko archetypicznej dla goja grzechu, "ale
przecie i zbawienia chrzgijanina”, Michat Klinger Tajemnica Kaina. Proba umiejscowienia Kaina w
tradycji mesjaskiej w zwizku z nowotestamentgwewolucy; etyczg, ChAT, Warszawa 1981, s. 13).
Wypada tu zwr6di uwag;, ze ludowe narracje w sposéb obrazowy i symboliczpgdobnie jak kultura
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wierze w magiczipmoc odwiecznej lstwy, dziedziczonej przez potomstwo, wierze,
ktéra bywa nadatywotnym schematem wyobai, nadajc substancjalne znaczenie
"karze Opatrzrgzi'.

Znieksztatcajca, zrytualizowana wizjaa¢zy sk z wielkotygodniow, zbiorows
egzekugj Judasza w roli kozta ofiarnego - personifikaciji ztakfyleowars do dzé w
potudniowo-wschodniej Polsce. Wieszana, palowaafgna i topiona kukla ludo-
wych judaszkowto niezledna posté czarno-biatej wizjiswiata, zespolona z magicz-
nym rytuatem "oczyszczenia". Wydaje sina odpowiadasredniowiecznemu obra-
zowi Judasza - Edypa, ktérego nie przyjmuje ziemmggen ani woda, podobnie jak
Zyda Wiecznego Tutacza. Ten "stereotyp femowczy" (jak go nazywa René Gi-
rard) jest bez trudu aktualizowany: Judasz-Marzadndasz-Hitler albo Stalin, a w
razie potrzeby prezydent - Judasz, premier - Juddtsz nawet i dyrektor. Tym bar-
dziej, ze nie tylko zdrajca i wisielnik, ale ta& chciwiec, zazdémik i ztodziej, rozpo-
Znawany po nieodéznym atrybucie: worku srebrnikéw. Aby obraz koafarnego
byt kompletny, dodaje sikukle przerysowane atrybuty seksualne, co wywatedt
demonicznego komizmu. To przedstawienie, te praktydneruy rowniez antyse-
mickie znaczenia. Spetryfikowane schematyslowe przenosg do zlaicyzowanej
(nie tylko miejskiej) kultury jednowymiarowego J@da i czyni z niego przedmiot:
kukte, kozta ofiarnego, pgywke dla populizmu. Skojarzenia jak fale porywaj
zwhaszcza tych, ktérych wiedza o biblijnych Ewaragd ma charakter zagredni-
czony, wtérny i bezrefleksyjny. Paihjac tropem skojarze a zatem i schematdw
jezykowych - jak w przypadku "pasji" - nana zastanowisig, Co to znaczy: "patrze
przez judasza"? Podstawowe znaczenie dotyczy "matgoru w drzwiach, najez
sciej celi wiziennej, przez ktéry mima z zewntrz obserwowé co sé dzieje po
drugiej stronie drzwi, obserwowa tylko w jedry strore: to stranik patrzy przez
judasza. Judasz zdradza nadzorcy tajemnieenia, ktéry dztki temu staje si cat-
kowicie dostpny, poddany. Bez tego nadzoru ¢kdr, upokorzenie, zniewolenie nie
bylyby petne.

Pierwsze zwiastuny powrotu symboli biblijnych w miégs codziennéci dostrze-
gtam w drugiej potowie lat dziewddziesitych, w gzyku mtodzigowej kontestaci,
w postaci importowanych z Zachodu aiteé, wwywanych zazwyczaj besviadomo-
§ci ich zrédfa (np.Babilon jako metafora oficjalnej wladzy, z zaénia zepsutej i
zlej). ROwnolegle, a m® nawet wczaiej, dla wzmocnienia efektu swoich wypo-
wiedzi, politycy zacdi publicznie i z upodobaniemzywaé retorycznych zwrotéw w
rodzaju "na Boga", "na mi$é bosk" itd. Pojawily sk tez ttumaczenia Biblii na gwa-
ry lokalne czy mtodzisowy slang. Rosite zainteresowanie symbalikiblijna zde-
rzyto sk z brakiem wiedzy o chrzejjanskim kanonie i tradycji oraz o historii Kcio-
ta w niektérychsrodowiskach opiniotwérczych, wdgach politykdw i dziennikarzy.
Podejmujc tematy zwdzane z religi obnaaja oni niekiedy skrajy niekompetenej
tak tez byto w przypadku medialnej promo@iwangelii Judaszgoromocii, ktés ks.
Marek Starowieyski nazwat dosadnie "atakiem an@gshijanskiego Ciemnogro-

popularna, chociainnymi srodkami - sygnalizuj tresci teologiczne czy metafizyczne i mpgu nim
prowadzé, bez wzgtdu na to, jak mylce bywa ich powotywaniegshaPismo.

4 Nowy stownikgzyka polskiego PWNVyd. Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 296.
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du'®. Ale trzeba te zauway¢, ze apokryf ten, podobnie jak inne zabytki kulturig n
byt dla promujcych go mediéw wany "sam w sobie", jakdwiadectwo tradycji
chrzécijanskiej i zrodto dla rekonstrukcji mii teologicznej, lecz posiyt jako sro-
dek manipulacji stereotypami masowej wydbiaApokryfy mog dobrze pelrd taka
role ze wzgédu na ich wspomniane juwcechy: immanentny, "graniczny" charakter
oraz fabularyzagji postugiwanie si obrazem dla przekazaniasreteologicznyct?,

Film Gibsona trafit na wzrastgia w Polsce populardé okotowielkanocnych in-
scenizacji pasyjnych i inspirowat niektére z ni€h.one realizowane na bardza:+6
nych poziomackwiadomdci religijnej i artystycznej; niektére z nich budwyyrazna
opozyci miedzy krzyzem Chrystusa i gwiazdDawidd’. O ile Pasjawedtug Gibso-
na utrwala pafpienczy wizerunek Judasza, zgodny w zasadzie z duchepiteze-
snych polskichudaszkéwo tyle autoryzowane przez promotorBwangelii Judasza
odwrdcenie wartei wywotuje by maze w zlaicyzowanych kgach szok ju przez
samo przypomnienige Judasz byt cztowiekiem, wybranym i zaufanym apest,
nazwanym przez Jezusa przyjacielem. Ta "sensasjataina drugi plan Mistrza
(wbrew samemu tekstowi apokryfu), czymibohaterem Judasza, przgzonego w
formie swiezego, starannie opakowanego produktu, reklamowapega sensacyjne
prasowe nagtowki: "Jezus wedtug Judasza", "Tenggidyia: czy Judasz chciat do-
brze?", "Prawda Judasza, dobrego cziowieka z KdritlPiata ewangelia". Rta, ale
dla niektérych jedyna. Bo zainspirowana przez meelieksja,ze Judasz byt czio-
wiekiem, nie odsyfa niestety do ewangelicznego totlelzkiej autonomii, ale ra-
czej do aktualnego kontekstu politycznego, w ktégaiowiek jawi s¢ jako mario-
netka, ciato poddane standardom - praktykom dygiwmgm - w instytucjach nowo-
czesnego psstwa. Tu nikt nie posiada autonomii,exiJudasz niczym sinie wyr@-
nia, po prostu staraestlobrze zagraswop role, i rzeczywicie jest w niej lepszy i
inni. Foucaltowska wizja "ciat podatnych" wydaje &i zbiegéd z popkultus.

Céz to jest zdrada w czasach ptynnejsamdci? To pytanie ma podobny status
do pytania Pitata - pytania o pragvdBez prawdy nie ma zdrady. Nowy Judaszystu
dekonstrukcji chrzeijanstwa od podstaw: to on, w przeciwstwie do pozostatych
apostotéw, "naprawdrozumie przestanie Chrystusa. WygtajJezusa wtadzom, wy-
konuje polecenie swego przywodcy, éhipbrze wie, jaki go spotka za to 155"A
zatem "Judasz nie zdradzit Chrystusa. Byt jego ieapiejszym uczniem"”, puentuje
podtytut artykutu. Istotnie, apokryficzny Jezus swmyewa dz¢kczynra modlitwe
uczniéw nad chlebem i zapowiadaatine wasze pokolenie nie pozna nielo, co

15 Por. M. SarowlieYskl, Judasz. Historia, legenda, mitsiegarniaSw. Wojciecha, Pozna
2006, s. 31.

16 Por.Wstp ogéiny do apokryféw Nowego Testamentu, dz.scyE1.

7 Taki przypadek zostat oprotestowany w tym rokieprZentrum im. Szymona Wiesenthala; por.
npJ.ROZALSKI, Zle pokazankydzi "Metro" 2006, nr 832, 28-30 1V, s. 4.

18 A. CockBURN, Ewangelia wedtug Judaszart. cyt, 11.

19 Ewangelia JudaszéPrzet. z angielskiego K. Klimkowski, "Ry Format" nr 16/667, dodatek do
"Gazety Wyborczej" 2006, nr 91 (5099), 18.04.20064. W ttumaczeniu ks. W. Myszora z oryginatu

koptyjskiego znaczenie tego fragmentu nie jesthaliée takie oczywiste; por. Ewangelia Judasza. Przet
z koptyjskiego W. Myszor. http://www.wtl.us.edugalf/zak/Ewangelia_Judasza.pdf
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zakazane, ma uwodzicietsknoc, w przeciwigstwie do niewygodnej tezye swiatto
jest powszechnie daegne.

W Polsce powr6t Judasza wpisat dodatkowo w sprzyjage okolicznéci poli-
tyczne: w zajadte spory i dramaty postkomunistychmsracii, rozgrywajce st w
przestrzeni mediéw, a szczegodlnie w kontekst dafies wspotpracy niektorych
ksigzy katolickich z tajnymi stbami. Publiczny dyskurs o zdradzie w kot
Ewangelii Judaszayskat nowy wymiar i nabrat swoistej pikanteriiieszajc biblij-
na posta z "lokalnymi judaszkami”, 4niz przeciwnie: usitujc ich catkowicie oddzie-
li¢. Glosy krytyczne wobec "rehabilitacji" Judaszayteséznicowane, od atakéw na
manichejskie przestanie jego "promocji" (najbargzamykalne nalzaty chyba do
publicystéw mediéw polonijnych), po analogie higttimne medzy okupowan przez
Rzymian Palestyna PRL-em.

"Argument o przyrodzonej konieczt istnienia zta, by na jego tle lepiej mogto
si¢ realizow& dobro, jest bardzo emie podchwytywany przez ludzi, ktorzy z
upodobaniem czyag to pierwsze pragrsic jednoczénie usprawiedling i wykaza,
ze odgrywaj bardzo wana i potrzebn role w dziejach. (...) Do tak widzianej postaci
Judasza natychmiast przyznak sicha@ nie wiem, czy w petniwiadomie - byli
funkcjonariusze IV Departamentu Shy Bezpieczastwa PRL™.

"Jak mana zyciowego potaméca kreowd na ... pomaz&a? (...) nie potrzeba
namswictych inaczej™.

Wedlug stanowiska znanego biblisty i ttumacza ayfékv, "zydowscy przywdd-
cy religijni pozostawali pod wietkpresj rzymskiego okupanta i musieli podejmawa
wiele trudnych decyzji, jak nie przymierzajprzywodcy polskiego Kiota w cza-
sach komunizmu", a Judasz "byt jednym z ich kolabtiw®.

Celnym komentarzem do kulturowej promocji Judasimkocytowanej wyej
pracy ks. Marka Starowieyskiegpbyt felieton Jerzego Pilcha,ziszyderczym tytu-
lem Ukrzyzowanie byto niepotrzebriiagnozujcy intencje promotoréw odnalezione-
go zabytku z kulturowej, a zwtaszcza z obyczajqueespektywy.

"Réwno z uniewznieniem zdrady Judasza wszystkie ludzkie zdradgjmatac
na jadowitdci, o niebo tatwiejsze stajsic do usprawiedliwienia. Skoro Judasza do
zdrady (do pozorowania zdrady) namowit Pan Jezyaktia mialem panu kierowni-
kowi odmowi? Na oko kierownikowi odmoéwitatwiej niz Chrystusowi, ale tak si
mowi. Chystus daleko - kierownik blisko. Dla Judasz kaicu Pan Jezus zebyt
kierownikiem. Kady ma takiego kierownika, na jakiego zaghia stucha trzeba™.

20 3. Bukowskl, Judasz i JudaszKiGazeta. Wolni i solidarni". Dziennik Polonii waldadzie, 11 IV
2006, _http://www.gazetagazeta.com/artman/publigitger 12560.shtn2006-05-19

2L M. GryczyNski, Syndrom zdrajcy(Copyright by L 'Osservatore Romano, 6/2005, anlisP
Bishops Conference). http://www.opoka.org.pl/bitdla/P/PR/PK/2006-16-02.htm

22 W. Rasecki, Racja Judasza? [Rozmowa z ks. prof. W. Myszorétip:/www.forum-znak.org.
pl/print.php?t=ludzie&id=91&I=pl2006-05-19

2 por.Judasz. Historia, legenda, mity, dz. cyt.
24 3. ALcH, Ukrzytowanie bylo niepotrzebné&Polityka" 2006, nr 15 (2550), 15 IV, s. 115.
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Wedtug Pilcha, ogtoszona przez "Gazétyborcz" rehabilitacja Judasza, "patro-
na ubekow" i apostota "do specjalnych zddaznacza wizj swiata jako jednego
wielkiego IPN, "o (...) nieskixzonej ilgci zasobdw archiwalnych, ktérych ujawnie-
nie wyjani wszystko i rozwgze wszelkie zagadki bytu. Obecnie w rozlegtych archi
wach odnaleziono papiery, na podstawie ktorych shavai Iskariocie mazna nada
status pokrzywdzonego i to jest pewna sensacja'tzéczywicie zauway¢ mazna
zbieznoé¢ symboliki: nie tylko Judaszjildaszkj ale take archiwa Watykanu i IPN z
tatwascia mogy ulec kontaminaciji w popularnej mitologii.

"Spreparowane czy niespreparowane raporty ubeckie nokazuje s - teraz w
Polsce tak site, ze wplywaj na lektue Biblii?", zapytuje Pilch, "Natur zrodet bi-
blijnych i kanonicznych, i apokryficznych oktaja?", i - upatrujc gkbszej przyczy-
ny calego zamtu w relatywizmie powszechnym - puentuje: "A jaksk¢Antoni Du-
dek?) znajdzie dowody na tee Ewa skusita Adama dziadajw scistym porozumie-
niu z Panem Bogiem -4gmy. Lezy tez Pan Jezus. Jak grzech pierworodny byt fal-
szywlq - Ukrzyzowanie bylo niepotrzebne. Nawet jak w jego przyg@toiu uczest-
niczyt ktas tak oddany sprawie zbawienia, jak Jud@sz"

Jaki jest zatem rachunek zyskéw i strat z tego zdierggiskursow? Przywracenie
czlowiecz@éstwa postaciom ewangelicznego dramatu, przywraqesmetci religij-
nej, otwiera maliwos¢ odzyskania Ewangelii dla kultury i budowy$amdci. Zara-
zem whczenie Judasza - bohatera kultury popularnejezykjpolitycznych partyku-
laryzmow dekonstruuje przestanie religijne i zmeiny z nim model ludzkiej autono-
mii, uchylapc odpowiedzialn& za wtasne uczynki, jako zalee od okolicznfi.
Zawieszenie kategorii zdrady, podieaie jej religiinego, a zarazem politycznego i
spofecznego sensu, wydaje wipisywa w stary spor o "dziejoywole" jednostki. Ks.
Wactaw Hryniewicz utrzymujeze Judasz odegrat eofdosy¢ drugorzdmg”, ze wro-
gowie Jezusa mogliby obi i bez jego pomod&. Analizowatam tu przede wszyst-
kim teksty kultury popularnej i nie mnie rozstrzgdavestie teologiczne, ale osobi-
scie wok np. ocenr Dietricha Bonhoeffera: "sami wrogowie nie mielitakiej mocy,
aby pokoné Jezusa. Potrzeba przyjaciela, nagidego cziowieka, ktory Go wyda,
potrzeba ucznia, ktéry Go zdradzi. Nie z zetnn ale z wewstrz przychodzi naj-
okropniejsze. Droga na Golgobierze swéj pocgek w zdradzie ucznia. (..Qto
nadeszia godzina i Syn Czlowieczgaie wydany wece grzesznikowlVydany- moé-
wi Jezus, to znaczye nieswiat Go pokona, lecz przez samych swoich Jezus zostanie
opuszczony, porzucony (...) Jezus zostanie wydanigtu przez swoich”. | dalej:
"Kto to jest Judasz, kto jest zdrgffcCzy: w obliczu tego pytania miemy sg inaczej
zachowad niz uczniowie, ktérzy Go pytaliChyba nie ja, Panie? Chyba ni¢'ja A
jednak wszyscy, chocikazdy na swéj sposoéb.

% Tame.

26 por. W. HryNIEWICZ, Judasz zdrajcafw:] Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne
Verbinum,Warszawa 1996, za: http://serwisy.gazeta.pl/wyim029020,42786,1342573.htR006-
05-05 ; K. WSNIEwsKA, Judasz, przyjaciel Jezus&bzmowa z ks. prof. Wactawem Hryniewiczem, w:
Ewangelia Judaszd'Duzy Format" nr 16/667, dodatek do "Gazety WyborcZ£06, nr 91 (5099),
18.04 20086, s. 10.

27 D. BoNHOEFFER Judaszy: Krzy: | zmartwychwstanijert. cyt.
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Ubiegtowieczne totalitaryzmy budowaty na skojarmeskrajnie przeciwstawnych
rozwiazaa sporu o "dziejow role jednostki": na jej ubéstwieniu czy catkowitym "wy-
zwoleniu" sprzzonym z uznaniem cztowieka za "nawoz historii". $iogci te wro-
gie s pojeciu osoby ludzkiej, autonomicznej istoty o wolnejlivJudasz mze by
postrzegany jako postdragiczna, ktéra utracita autonamiObraz Zyciowego pota-
manca" bliski jest w gruncie rzeczy kondycji wspoétczego chrzécijanina i mae na
tym w dwej mierze polega wspotczesna tajemnica "rehabilitdofasza. Totegdy-
by w biurach turystycznych degine byty wycieczki do miejscowol Kariot, cagne-
tyby juz tam ttumy turystow.

+REHABILITATION” OFJUDAS
ON APOCRYPHA IN POPULAR CULTURE
Summary

Contemporary commercialization of cultural textefipolitical nature. The area of
popular culture is formed by two contrasted dissesir Understanding of the “battle
front”, conflicts and interactions between diffafated discourses is important for
reflexive constructing of both individual and calige subjectivity. The Easter pro-
motion of “The Gospel According to Judas” and fipydarity as a media star, both in
the global and the local Polish context | am disitigsas an example of contemporary
career of the apocryphal work as well as the teghas of its actualization; as the
reaction for increasing popularity of the discoueggresented by the filifhe Passion
by Mel Gibson. | am defining apocrypha from thehaopological perspective, con-
sidering the features attractive for the makergagfular culture. Apart from discuss-
ing the global promotion of “The Gospel Accordilagiudas”, | also focus on its Pol-
ish reception that intertwined with the public deban treason providing it with a
new dimension. To me the effect of “return of Jud&ems ambiguous: the retrieval
of religious memory is accompanied by appropriatiohJudas for the sake of politi-
cal particularistic interests which is clearly destucting the religious message, as
well as the related model of human autonomy. Uniténgp religious, political and
social sense of the notion of treason becomes farant part of the old argument
about historical role of individual.



