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1. Zamiast wsipu

W dwochsetlecie Konstytucji 3 maja Jozef kardynk#n® do zebranych w Ar-
chikatedrze Warszawskiej rodakéw z Prezydentem pespolitej na czele mowit:
Lpragniemyzyczy¢ wszystkim, ktérzy podejmaljsie wielkich i trudnych zadakie-
rowania spoteczestwem i radzenia pastwem, aby ustanawiali dobre prawa. Nasze
zyczenia sktadamy z ghi naszej wiary, z naszych serc, z naszego ufnego patrzenia
przyszigé. Nie wystarczy bowiem kierowamysli w przeszidé, cha tam mana
odkryw& slady zmaga sic naszych przodkow, ale trzeba patraeprzyszidcé, ktorej
sladow jeszcze nie mamy, ale ktora zarysowujevgprojektach naszych rly, uczut
i zyczen. Kosciot zawsze chce sty¢ swoim duchem, dobrze przyswojoBwangeli,
umiejtnoicia kierowania si prawami moralnymi, co wcale nie jest spidatwa, aby
przyszié¢, ku ktérej zmierzamy, byta nacechowana rzetgiapodwag, madroscia
umystow izarem serc. Bardzo tego potrzebujemy. Dopiero téoderbeda ksztatto-
waly nasz jedna¢, ktéra w pluralizmie &dzie potrafita tak jednoczywszystkie
dziatajce sily, aby wydaty owoc, aby przynosity rozwojyatszynosity pokoj®.

Wypowiedz Prymasa Polski zostatagtg w forng zyczen, lecz s¢ do nich nie
ogranicza. Stanowi deklaracjvspotpracy Kéciota, ktory czuje si w obowhzku
uczestniczy w budowie spoteczstwa obywatelskiego. Uczestniczy w sobiesaita
wy sposob — refleksjUrzedu Nauczycielskiego i zaangavaniem wiernych. Wspél-
nota wiernych idzie z ,dobrze przyswojpiEwangely’ i zwlaszcza swoim naucza-
niem spotecznym wtza s¢ w publiczry debat. Stajc wobec konkretnych proble-
mow i rodzacych sé nowych kwestii, chce pomagav szukaniu dobra wspolnego.
Formuluje postulaty, kierowane nie tylko do wtadmywiernych. Rezerwuje sobie
ocere moralry juz to r&nych zjawisk, pojawiagych st w pluralistycznym spote-
czeastwie, jw to proponowanych rozedan prawnych.

1 J. GLEMP, "Madras¢ umystu izar serca. Stowo podczas uroczystdgoDeumw dwdchsetlecie
Konstytucji 3 Maja. Warszawa, archikatedra pod wazemswictego Jana Chrzciciela 3 maja 1991 r.",
w: TENZE, Miedzy Ewangedi a konstytuej. Wybor homilij Warszawa 1992, 75.
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2. Dyskursywny charakter spotecznej refleksji&ota

Co charakteryzuje spoteczmefleksi Kosciota w kontekcie publicznej debaty?
Narzucanie swojego punktu widzenia? Oczekiwanievgstapieniach Urzdu Na-
uczycielskiego cafwiowych wizji — na przykitad ustroju pstwa — trudno nie uzda
za bhd, wynikapcy z niezrozumienia natury dyskursu samej spot¢azaeki Ko-
sciota. Nauczanie papig w sprawach spotecznych charakteryzugeksintynuacj i
rozwojem, a wysipienia Urzdu Nauczycielskiego stanawreakcg na problemy
zycia zauwaane we wspolnocie politycznej. Kontynuacja wynikaiegzmiennéci
depozytu wiary i przywizania do prawdy oraz szacunku wobec wypracowanych
wczesniej rozwhzan; rozwoj z misji przekazywania Ewangelii w sposdbzzmiaty
oraz odpowiadafy wymogom i oczekiwaniom, potrzebom i nadziejonekw zja-
wiajacych s¢ pokolex w swiecie, ktory stale podlega rozwojowi. Bardzo wwyria
widaé to ch@&by w wystpieniach Urzdu Nauczycielskiego dotyseych relacji mg-
dzypastwowych. Zabragtos zdecydowat situ bt. Jan XXIIl — wobec dramatyczne-
go przebiegu Zimnej Wojny wzywat fistwa do wspétpracy na rzecz pokojBawet
VI $wiadom probleméw Trzeciegéwiata przypominatze rozwéj jest drugim imie-
niem pokojd. Jan Pawet Il z jednej strony wygbwat przeciw nowym zagzeniom
migdzynarodowym, jak fundamentalizm religijny czy terroryzéhdrugiej trudno nie
zauway¢, ze w wydanym pod jego auspicjami Katechizmiesé{ota Katolickiego
nie wspomina 8ijuz o ,wojnie sprawiedliwej” — g tylko ,,doktadne warunki uspra-
wiedliwiajace uprawnion obrore z uzyciem sity militarnej®. Jali wicc przeledzic
rozwdj refleksji dotycacej jakiegd konkretnego zagadnienia, czasem lepiej wida
kontynuac§, czasem rozwdj, jak na przyktad w kwestii kamgierci. Z kontynuacji
wynika brak wyranego odrzucenia takiego typu kary. Ogromny natamizanoj
zaszedt, gdy chodzi o pagl na jej stosowariie

Rozwdj nauki spotecznej Koiota i catego dyskursu publicznego pod wplywem
pojawiapcych st juz to nowych, ju to szczegbtowiej roztsganych kwestii, wydaje
sie zupetnie naturalny dla kdego, kto wychowat sinacommon lawub jest przy-
najmniej swiadom, jak w anglosaskiej tradycji prawnej dokansg zmiany linii
orzecznictwa. Tetaiejsza¢ opiera s tam na déwiadczeniu przeszigi, wpisuje st
w bieg historii, ktéf tworzy. Rozwizania wypracowuje siw krzyzowym ogniu
argumentéw, nie razeblac szczerze przekonanyoe tylko odkrywa i, co juz jest
gdzies w prawie ,ukryte” — co obowguje albo przynajmniej obowdywat powinno,
chat dotad byto niedwiadomione. Way sie stanowiska i punkty widzenia, bierze si
pod uwag praktyczne konsekwencje i akceptowdtnerynikdw, raczej bez preten-

2 Jan XXIII, "Encyklika Pacem in terris"(11.04.1963), przektad polski idokumenty nauki spo-
lecznej Kdciota?, red. M.RADWAN i in., Rzym — Lublin 1996, cz. 1, 361-401.

® Pwet VI, "Encyklika Populorum progressio(26.03.1967), 76-80, przektad polski Bokumenty
nauki spotecznej, dz. cyt.cz. 2, 34-35.

4 Por. RPIESKA RADA [USTITIA ET Pax, Kompendium Nauki Spotecznejskiota, (wyd. pol.) Kielce
2005 [dalej cytowane jako KNSK], 513-515, s. 33B-33

> KKK 2309.
& Wystarczy przéedzic zmiany KKK 2267.
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dowania do budowy jakiegavigkszego systemu. Dla Kciota podobny dyskurs jest
nawet jeszcze bardziej naturalnyslij@rzypomni€ cak histore dogmatu — wypo-
wiedzi przedstawiage tre¢ wiary: czy to w postaci symbolu, czy to jako pojedyncze
sformutowania dogmatyczne papjdub soboréw, pojawiajsie zwykle w odpowie-
dzi na bardzo konkretnie postawione pytania, kbditujp dane pokolenie.

Powstaje witpliwos¢ czy zastrzegane sobie w tej ,dyskursywnej” konwigorgwo
do krytyki nie zostawia pola korzystaniu z niegesposob instrumentalny. Za przy-
ktad niech postty mazliwosé przeprowadzenia referendum w jakigjaznej z mo-
ralnego punktu widzenia materii: co do prawnej dapaalnéci rozwodow, badana
embrionach czy aborcji. W jednym kraju $¢@t zackkca do uczestnictwa, bo wygl
da na toze wicksza¢ opowie st po jego myli. W innym wzywa, aby w ogoéle nie
udawa do lokali wyborczych i w ten sposéb zablok@éweferendum niskfrekwen-
cja. W trzecim z& z cah powag, przekonujeze kwestii moralnych nie godziespod-
dawa& demokratycznym procedurom, bogksza¢ gloséw prawdy nie konstytuuje.

Ze wskazanym problememaie st jeszcze jeden: jak do oficjalnych wypowiedzi
Urzedu Nauczycielskiego — na przyktad w sprawach spolgch — ma si praktyka
zycia kascielnego. Mae bowiem powstawaczasem wrzenie,ze nie koniecznie jest
ich petnym odbiciem. Kwestia to bynajmniej nie nowgodobne watpliwosci na
rozne sposoby formutowano w prawie catej dwudziestomviej historii Kdciota.
Sama odpowiedwydaje st akurat stosunkowo prostasli€ozziew miedzy naucza-
niem a praktyk zycia kacielnego nie jest wyrazem ignorancji, co ddsdreego
pierwszego, problem fatwo zrozurfjeydy zna i charakterystyczny dla wspolnoty
wiernychswieckich i duchownych sposéb signia i dziatania. Pisméwicte i Trady-
cja postrzeganeagako powierzony Kéciotowi depozyt stowa Baego, a zadanie ich
autentycznej interpretacji najedo Urzdu Nauczycielskiedo One g takze zrodiem
norm postipowania i wskazuaj cel, podac chaby, jakie normy moralne dotygz
zycia spotecznego. Normalnym @dadczeniem wspélnoty wiegzych jest,ze zycie
mato kiedy w peni odpowiada wskazaniom Dekalogy Kazania na Goérze. Kda
tedy wspoélnota kiielna i kady wierny skupia si (a przynajmniej powinni sisku-
pia¢) na tym, jak w danym czasie i w danych okoligniach najpetiej te wskazania
realizowa&. Wypowiedzi Urzdu Nauczycielskiego stanayowoc refleksji, o co si
starg&. Naturalne wjc, ze zauwaone w ichswietle niedocigniecia s do korygowa-
nia. Zainteresowania i wysitki skupaagiec zatem najbardziej na pytaniu o dgpga
tym jak byt powinno — w poczuciwe chodzi o nieustagy proces azenia do ewan-
gelicznego ideatu.

Dla poprawnego rozumienia gtosu kllm Nauczycielskiego, trzeba wiedzigo w
jego nauczaniu spotecznym jest state, a co do azegoa spodziewasie zmian. W
tym celu naley zainteresowasie zasadami nauki spotecznej: zasddbra wspdlne-
go, powszechnym przeznaczeniem dobr, pomocitegaasad uczestnictwa i soli-
darngci. Trzeba te wiedziet, ze w ugciu Kosciota prawda, wolng i sprawiedli-
wosé to podstawowe warfoi zycia spotecznedo Dobrze byloby w ogéle zna

" SoBORWATYKANSKI Il, "KonstytucjaDei Verburti (18.11.1965), p. 10, przektad polski WoiBR
WATYKANSKI I, Konstytucje, dekrety, deklaracje. TekstAakb-polski Pozna 1967, 544-545.

8 KNSK160-208, s. 107-139.
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rozumiet Koscidt, a Ewangedi mie¢ ,,dobrze przyswojosi’. Jesli bowiem w naucza-
niu moralnym dotyczcym na przyktad rozwodow, batlaa embrionach czy aborcji
jest prawiezadne pole kompromisu, trudne slziwi¢, ze w sferze dobra wspolnego
pojawiap sic wezwania do madiwie najskuteczniejszych dzigtazwlaszczaze to nie
Kosciét proponuje referendum, ale wobec niego zospaistawiony. Sid czasem
przez zwyaiskie referendum udagscas zablokowa na diuej, czasem trzeba zablo-
kowat samo referendum, czasem do niego nie ¢@urrzeba te brat poprawk na
to, ze nie wszdzie dane argumenty spotkaje z rownym zrozumieniem: w jednym
kraju przekonujce bywa twierdzenieze nie godzi s poddawa demokratycznym
procedurom kwestii moralnych, w innym nawet trudmozumiate jest wytgenie
».g0dzi si”.

3. Przykiad pierwszy — samarzterytorialny

Procz zagadnieo ogolniejszym charakterze, jak goéid prawa cztowieka, w
nauce spotecznej Koiota pojawia si caly szereg uwag i refleksji w kwestiach
szczegbtowych. Wiele z nigiar excellancedotyczy ustroju péstwa i praktykizycia
publicznego. Trudno bytoby zdj sie wszystkimi, warto jednak paieci¢ nieco uwa-
gi przynajmniej trzem dé¢ ciekawym przyktadom.

Katolicka nauka spoteczna, za lt@rzynajmniej w Polsce uvza sk refleksg
nad spoteczn nauly Kosciola, podejmujc temat ustroju pestwa, bardzo docenia
samorzd terytorialny. Wréd podstawowych zasad, ktére powinny decydowa
organizacjizycia spoteczno-politycznego obok demokracji wymieigalecentraliza-
cje wladzy pastwowej oraz zasadpluralizmu pastwowego, czyli organicznej bu-
dowy spotecznii paistwowe]. Zasady te domaggjsi faktycznego, a nie tylko
formalnego udziatu szerokichdgow obywatelskich w sprawowaniu wiadzy, rezy-
gnacji przez pastwo z czsci swych uprawnig na rzecz spoteczia nizszego rzdu
oraz wielostopniowej organizaciji spotecznej, tworjoniedzy jednostk a paistwem
przez budowanie szeregu spoteconpasrednich: zawodowych (korporacje), teryto-
rialnych (samorad terytorialny), warstwowych (zazki zawodowe), gwiatowych
(szkolnictwo prywatne), kulturalnych (stowarzyszenititalne)°. W analizie samo-
rzadu terytorialnego zwraca esiuwag: na trzy jego zasadnicze cechyczenie
wszystkich mieszkacdw danego terytorium — co nadaje mu charakter pestso-
$ci, stawianie sobie za cel ich dobra oraz wykonywateglezych prerogatyw, dai
ktérym ten cel jest realizowany. Z tak rozumianymeczywicie dziatagcym samo-
rzadem terytorialnym katolicka nauka spotecznazeiwielkie nadzieje. Widzi w nim
najbardziej wiéciwy i najbardziej rozpowszechniony system pluralizpastwowe-
go, decentralizacji wtadzy i demokracji, ktory stma ,przestrzé’, gwarantujca
spofecznéci lokalnej prawdzivg wolncé¢. Wydaje st on najbardziej naturalnym
sposobem patzenia dwbch spoteczém zasadniczych, jakimiasrodzina i pastwo,
przez spoteczrid pasredni, ktora stanowi widnie wspolnota lokalia Nie zostata

® H.Sxorowski, Nardd i paistwo w nauczaniu spotecznymstiota, Warszawa 1999/2000, 156.
10 ¢z, STRZESZEWSK| Katolicka nauka spotecznaublin® 1994, 519-520.
" Tanre, 532.
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wymyslona, ale powstaje spontanicznie. Celu santlrzerytorialnego nie stanowi
umacnianie wladzy patwowej, lecz podygie odpowiedzialréci za wlasne sprawy.
Totez katolicka nauka spoteczna — obok prymatu dobradinego — podkréa, ze
najgkbsz podstaw i nadrzdna zasad teoretycza dla samorgdu terytorialnego
stanowi czlowiek w jego godia'®. Dalsze oceny to jiogiczna konsekwencja. die
na przyktad samglobalizac} postrzega sijako zjawisko pozytywne, a wyglienia
zostaj skierowane przeciwko jej wynaturzeniom w postdiscdutyzowania, samo-
rzad terytorialny daje szaasstrukturalnego przeciwstawieniae siniformizmowi i
unifikacji — o ile nie dochodzi do nich samoczyniéxz na skutekwiadomego pla-
nowania przez wiadzpaistwowg™>.

4. Przykiad drugi — uczestnictwo wiernycheyeiu publicznym

Zreferowane uwagi na temat samglz terytorialnego & owocem nieustannego
rozwoju spotecznej refleksji Koiota nad ustrojem patwa. Rozwdj ten widgjeszcze
lepiej, jesli przesledzic stosunek Urgdu Nauczycielskiego do udziatu katolikéw
swieckich wzyciu politycznym. Wiele sizmienito od czaséw, gdy zaraz po likwidacji
Paistwa Kacielnego zabroniono uczestnictwa w wyborach dcaRahtu Whoskiego
z 1871 roku pod hastenon expeditnie jest payteczne). Uksztalttowataesivowczas
zasadane eletti ne elettor- w istocie zakaz korzystania zaréwno z biernggoj z
czynnego prawa wyborczedo Trudno utrzymywé ze nie bylo wowczas innego
rozwiazania, ale przycie wskazanego 2dyto niepozbawione podstaw.

W ciagu XX wieku istotnym zmianom ulegty pegly, co do aktywnego udziatu
wiernych duchownych wyciu publicznym. W 1l Rzeczypospolitej duchowni zasi
dali w parlamencie. Z czasem uznano jedaalGzynny udziat w polityce nie naile
do ich misji. Wspdélnota Kiziota oczekuje zdobyciaesha samoograniczenie i rezy-
gnacg z korzystania z biernego prawa wyborczego, aetalachowanie dystansu do
jakichkolwiek funkcji czy ,namjtnasci politycznych”. Znajduje to wyraz w Kodek-
sie Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Kan. 285 8§3:gldschownym zabrania i
przyjmowania publicznych ugddw, z ktérymi 4czy sk udziat w wykonywaniu
whadzy swieckiej”, z& kan. 287 82: duchowni ,nie medra: czynnego udziatu w
partiach politycznych ani w kierowaniu zwgkami zawodowymi, chybae — zda-
niem kompetentnej wkadzy kcielnej — lzdzie wymagata tego obrona prawd€imta
lub rozwéj dobra wspdlnego”. Natomiast sama poskmataiska wymaga ograni-
czenia prawa kaptana do wyemia wtasnych pogtéw politycznych. Skoro i tak
jest ,znakiem sprzeciwu”, powinien unik&vorzenia sobie wrogéw z powodu zaj-
mowanego stanowiska politycznégdNatomiast catkiem odmiennie przedstawia si
zagadnienie udziatu wiernychwieckich wzyciu politycznym pastwa. Ci bowiem

12 4. skorowski, Naréd..., dz. cyt158 wraz z cytowapntam literatus.
13 H. Skorowsk|, Naréd..., dz. cyt156-157.

M. Zywczyxiski, Wiochy nowgytne Warszawa 1971, 180; ZIELINSKI, Papiestwo i papi® dwdch
ostatnich wiekéviVarszawd 1999, 193.

15 p.MAzURKIEWICZ, Kosci6t i demokracjaWarszawa 2001, 227-228.
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maja nie tylko prawo, ale i powiné szerokiego i zdecydowanego zaaroyeania
w stuzbe bliznim®®.

Oczekiwania co do zaangavania wiernychswieckich w proces polityczny by-
waja zaskakujco konkretne. Wyrazem tego stata kilka lat temu nota doktrynalna
Kongregacji Nauki Wiary, kierowanej przez Jézefedyaata Ratzingera, ,0 niekto-
rych aspektach dziatalé@ i postpowania katolikdw wzyciu politycznym”. Po-
wszechnie wiadomae sprzeciw sumienia nie polega tylko na biernynmropoMa-
jac nadto na uwadzee wymdOg moralnego pagtowania dotyczy zaréwno gdzo-
nych, jak i ich przedstawicieli, ktérzy maajvptyw na ksztatt wprowadzanych xycie
regulacji, Kongregacja postanowita przypontnigektére zasady, jakimi katolicy w
swoim chrzécijanskim sumieniu winni sikierowa, gdy podejmuj spoteczne i poli-
tyczne zadania w kraju demokratycznym. Od ogoélretgaerdzenia: ,kiedy dziatal-
nos¢ polityczna prowadzi do konfrontacji z zasadami ahymi, ktére nie dopusz-
czap odstpstw, wyptkbw anizadnego kompromisu, wéwczas zaarmyeanie kato-
likow staje st bardziej oczywiste i nabrzmiate odpowiedziakig'!’, przechodzi si
do wskazania fundamentalnych zagafinisongregacja ma tu na sl niedopusz-
czalng¢ aborcji i eutanazji, ochreni rozwdj rodziny opartej na monogamicznym
makenstwie medzy osobami odmiennej pici, a co za tym idzie r@vipedncc i
trwatos¢ mabzenstwa, zagrgone przez wspétczesne prawa dopuszceajozwod;
wreszcie wolné¢ wychowania wkasnych dzieci, ochkpnieletnich oraz genie do
wyzwolenia ofiar wspétczesnych form niewolnictvazasadniczy wyelvick tej
wypowiedzi sprowadza gido zalecenia, aby dokfatiatara i w procesie politycz-
nym uzgadni@ obowihzujace prawa z wymogami moralnymi. Gdy rysuje Bie-
wielkie pole kompromisu, trzeba bylo nawet bardzozeg6towych i konkretnych
wskazowek — tak na przyktad w razie propozycji dopuszcyel aborgj lub eutana-
Zje. O ile sama Kongregacja Nauki Wiary wspomniat&dyke parlamentarzystom,
podobnie jakzadnemu katolikowi, nie wolno uczestni¢zw ksztattowaniu opinii
publicznej przychylnej takiemu wewtnznie niesprawiedliwemu prawu anizteka-
zywa: mu poparcia w gtosowarlily papie. Jan Pawet Il w encyklicEvangelium
vitaeinstruowat ju bardzo szczeg6towo:

~Problem sumienia mégtby powstav przypadku, w ktérym gtosowanie w parla-
mencie miatoby zadecydowa wprowadzeniu prawa bardziej restryktywnego, to
znaczy zmierzagego do ograniczenia liczby legalnych aborcji,amatvhcego alter-
natywe dla prawa bardziej permisywnegoz jobowihzujacego lub poddanego gtoso-
waniu. [...] Jeeli nie byloby maliwe odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawy o

16 PawEt VI, "List apostolski Octogesima adveniens” (14.931), 46, przektad polski vibokumenty
nauki spotecznej, dz. cyt.,cz. 2, 72-74; AN Pawet Il, "Adhortacja Christifideles laici"(30.12.1988),
L'Osservatore Roman®(1988) nr 12, s. 18-19, p. 42; KNSK 565-571,79-375.

17 KonGREGACIANAUKI WIARY, "Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziaksthi postpo-
wania katolikbw wzyciu politycznym (24.11.2002)L,'Osservatore Roman24(2003) nr 2, s. 52, p. 4.

B Tame.

19 KongREGACIANAUKI WIARY, "Deklaracja o przerywaniuggy" (18.11.1974), 22, przektad polski
w: W trosce o petaiwiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-198¢el. i opr. Z. Zimowski,
J. Krolikowski, Tarnéw 1995, 83;dNGREGACIANAUKI WIARY, "Nota doktrynalna...dz. cyt, 52, p. 4.
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przerywaniu cizy, parlamentarzysta, ktérego osobisty absolutnygesipiv wobec
przerywania cizy bytby jasny i znany wszystkim, papttby stusznie, udzielag
swego poparcia propozycjom, ktérych celem jest mgeanie szkodliwéci takiej
ustawy i zmierzagcych w ten sposéb do zmniejszenia jej negatywnycitkéw na
ptaszczynie kultury i moralnéci publicznej. Tak pogpujac bowiem, nie wspotdzia-
la sk w sposob nieodzowny w uchwalaniu niesprawiedliwpgwa, ale raczej po-
dejmuije st stluszna i godziwg prob ograniczenia jego szkodliwych aspekté”

Wskazowki dotycace podobnego sposobu pgeiwania, take w razie istnienia
regulacji przychylnych zwizkom homoseksualnym, Kongregacja Nauki Wiary sko-
mentowata w specjalnej instrukcji ngstjaco: ,nhie oznacza to, jakoby w tej materi
ustawa bardziej restrykcyjna mogtachywazana za prawo sprawiedliwe albo przy-
najmniej dopuszczalne; przeciwnie, chodzi raczejuszra i obowiazkowa prokg
dazenia do przynajmniej gzciowego zniesienia niesprawiedliwego prawa, gdy jeg
catkowite uchylenie nie jest w danym momenciezim@”?". Natomiast w razie po-
jawienia s¢ nowych projektow prawnej uznawaked zwiazkéw migdzy osobami tej
samej pici, Kongregacja data drobiazgowe wytyczne:

JESll wszyscy wierni maj obowhzek przeciwstawieniagizalegalizowaniu praw-
nemu zwazkow homoseksualnych, to politycy katoliccy zobggaini s do tego w
sposOb szczegdiny na ptaszorg im wigciwej. Wobec projektéw ustaw sprzyjaj
cych zwihzkom homoseksualnym trzeba diea uwadze nagtujace wskazania
etyczne. W przypadku, gdy po raz pierwszy zostegedgdazony zgromadzeniu usta-
wodawczemu projekt prawa, przychylny zalegalizowaniviazkdbw homoseksual-
nych, parlamentarzysta katolicki ma obameik moralny wyraZi jasno i publicznie
swdj sprzeciw, i glosowaprzeciw projektowi ustawy. Oddanie glosu na rzegstu
ustawy tak szkodliwej dla dobra wspdlnego spotegz@ngest czynem povéaie nie-
moralnym'®.

5. Przykfad trzeci — oczekiwania wobedzow i adwokatoéw

Oczywicie nie zawsze wskazania byway tak szczegblowe. W przemowieniu
do pracownikdéw Trybunatu Roty Rzymskiej papigan Pawet Il przestrzegt przed
uleganiem ,mentalri@i prorozwodowej” w dziatalniei sadow kacielnych. Szeroko
uzasadniat dobrem cziowiekae niezalenie od niepowodze jakie spotyka §i i
bedzie s¢ spotykato na tej drodze, najedotazy¢ stara dla opanowania ,plagi roz-
wodéw”. Co mae zaskakiwa— zwlaszczaze mowit do gdziow sidow kascielnych
— nie miat na méli tylko sfery prawa wewgtrznego Kdciota katolickiego. Ze swego
Listu do rodzin przypomniake ,nie mae zabrakaé inicjatyw, ktére przyczyniaj
sie do publicznego uznania nierozerwalciomatenstwa przez prawodawstwo cy-

20 Jan Pawet I, "Encyklika Evangelium vita®(25.03.1995)|'Osservatore Romanb6(1995) nr 4,
s. 36n, p. 73.

2L KoNGREGACIANAUKI WIARY, "Uwagi dotyczce projektow legalizacji zwikéw micdzy osoba-
mi homoseksualnymi” (3.06.2003)0Osservatore Roman®5(2004) nr 2, s. 45n, p. 10.

2 Tanre,
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wilne”, po czym dodat. ,specjdlii w zakresie prawa cywilnego powinni untkaso-
bistego zaangawania st w cokolwiek, co mge implikowa& wspoétprae na rzecz
rozwodu. Dla edzidbw maze okaza sk to trudne, bowiem ustawodawstwa nie uznaj
obiekcji sumienia jako motywu zwolnienia z wydaveaniyrokéw. Tote dla powa-
nych i proporcjonalnych przyczyn mopgni dziald wedtug tradycyjnych zasad
wspotpracy materialnej ze ztem. Ale takoni musz znalez¢ skutecznérodki obrony
zwiazkow makenskich, zwlaszcza poprzezadre dziatania prowadeze do pojedna-
nia stron. Adwokaci, jako wykomagy wolny zawdd, powinni zawsze odmadviay-
korzystywania swej specjalém w celu przeciwnym sprawiedliwoi, jakim jest roz-
waod; mog wspoétpracowaw tym dziataniu jedynie wtedy, gdy wedtug interidjen-
ta nie jest ono ukierunkowane na zerwaniezafigtwa, ale ma na celu inne skutki
prawne, ktére w danym ustawodawstwie zmep osigna¢ wytacznie na tej drodze
sadowej. W ten sposob — udzielajpomocy osobom przgwajacym kryzysy mat-
zenskie i prowadzc ich do pojednania — adwokaci prawdziwiezstprawom czto-
wieka i nie staj ske zwyklymi wykonawcami w stbie jakiegé interesu®®. Niedaw-
ne przestuchania w Komisjia8owej Senatu i cata spoteczna dyskusja, jakarzie-
toczyta nie tylko przez Stany Zjednoczone wazaku z ostatnimi dwoma nomina-
cjami katolikéw: Johna Robertsa i Samuela Alitagdziow Sidu Najwyzszego USA
Swiadcz, jak bardzo naturalne jest pytanie o preferowarsaovy i pogldy wyzna-
wane przez osobyebace instytucjonalnymi uczestnikami debaty. Dotyka pnze-
ciez zagadnis, jesli nie najwaniejszych, to spotecznie najbardziej kontrowersginy
i pozostajcych nie bez wplywu na podstawy ustrojugtsva demokratycznego.

6. Dialog oparty na wigiwym fundamencie

Zna i rozumie€® nie znaczy si zgadza. Chodzi jednak o to, aby nie sama tylko
wolnos¢ stowa gwarantowata degt do publicznej debaty, lecz réwniehe¢ dialogu
po stronie wszystkich partnerow spotecznych. Wodialtym nauczanie spoteczne
Kosciota stawia konkretne propozycje.

Nie raz dotycz spraw fundamentalnych i ogdlniejszej natury. Jeurzynajpo-
wazniejszych ostatnio w tej dziedzinie bylo wygienie Jana Pawta Il @entesimus
annus gdzie papig odniost st do samego ustroju demokratycznego. Mowit o warun-
kowej ,prawdziwdgci” demokracji — w okolicznéciach obecnych czaséw ustréj ten
moze by uwazany za dobry, o ile oparty zostaje o $giavy fundamerft. Stanowé
go mae tylko poprawna koncepcja osoby ludzkiej. Zdanigapieza przygcie tej
koncepcji zaley od ,spetnienia koniecznych warunkow, jakich wymggomocja
zarowno poszczeglinych oséb, przez wychowaniemidog w duchu prawdziwych
ideatow, jak i «podmiotowdei» spoteczastwa, przez tworzenie struktur uczestnictwa
oraz wspdtodpowiedzialdoi’?®. Prawdziwe zagtenie wydaje si dzi§ stanowé

23 N Pawet Il, "Nierozerwalnéé makenstwa dobrem wszystkich" (28.01.2002)Dsservatore
Romana23(2002) nr 4, s. 35, p. 9.

24 H.Skorowskl, Naréd..., dz. cyt149.

25 JaN Pawet I, "Encyklika Centesimus anntigl.05.1991))'Osservatore Romand2(1991) nr 4,
S. 24, p. 46.
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poghd, ze ,filozofia i postava odpowiadajca demokratycznym formom politykias
agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci§z&torzy zywia przekonanieze znag
prawc, i zdecydowanie za #ida, nie g, z demokratycznego punktu widzenia, godni
zaufania, nie godzsic bowiem z tymze o prawdzie decyduje ghisza¢, czy te, ze
prawda s zmienia w zalenosci od zmiennej rownowagi politycznej. W zwku z
tym nalery zauway¢, ze w sytuacji, w ktorej nie istniejgadna ostateczna prawda,
bedaca przewodnikiem dla dziatalém politycznej i nadajca jej kierunek, fatwo o
instrumentalizagj idei i przekona dla cel6w, jakie stawia sobie wtadza. Historia
uczy, ze demokracja bez wakim tatwo przemienia siw jawny lub zakamuflowany
totalitaryzm™®®. Std wolndi¢ ,w pemni jest dowartéciowana jedynie poprzez przyj
cie prawdy: wswiecie bez prawdy wolr$d traci swop tres¢, a cztowiek zostaje wy-
stawiony na pastgnamitnosci i uwarunkowa jawnych lub ukrytych®’.

Bywaja i bardzo szczegbtowe wskazania: nie tylko co ddose i celow, ale i co
do przedsibrania konkretnych procedur. Czasamiméag nawet tylko pytania, jak to
stlynne ju pytanie Jozefa kardynata Glempa o granice Edfopyzeba jednak pai
tat, ze Urad Nauczycielski zwykle formutuje swe propozycjegejac na pojawia-
jace st problemy spofeczne, a jego wskazania staaaglete do podgcia wyzwa
wspotczesnéri. Mozna nawet czasami ndi@vrazenie,ze propozycje te wrz zalea
od publicznej debaty. Z jednej bowiem strony pojustazez m stymulowane, z
drugiej nievatpliwie jej stuza, poszerzac pole dyskusji. Skierowane sie tylko do
katolikéw, lecz obliczone na dialog — co do czegopowinno by juz watpliwosci,
odkad encyklikaPacem in terrizostata przez bt. Jana XXIll zaadresowana nietylk
do ,wiernych chrzécijan categdwiata”, ale i ,do wszystkich ludzi dobrej woff:

THE CHURCH AND THE STATE LEGAL ORDER
THE CATHOLIC SocIAL DOCTRINE IN THEPUBLIC DEBATE
Summary

The author discusses aspects of the social teachihg Catholic Church that are
important to jurisprudence and often evoked in iputibbate of democratic society.
The Church does not have her own concept of alsaéorder. Her participation in
public debate is discursive. It is undoubtedly @ pa€Church’s mission to pass moral
judgments even in matters related to politics, whenéeefundamental rights of man
require it. The judgments, however, seem to differording to times and circum-
stances. It is easily seen when referenda aredmelcrucial moral issues: divorce,

% Tanze.
" Tanze.
28 ). RATZINGER, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutrgrzel. S. Czerwik, Kielce 2005, 9.

29 Jan XXIIl, "Encyklika Pacem in terris (11.04.1963), tytul, przektad polski Wokumenty nauki
spotecznej.,dz. cyt.cz. 1, 363.



312 K. FRANCISZEK LONGCHAMPS DEBERIER

abortion or carrying out embryological researchudlly, the referenda are not in-
spired by the Church as they seem illegitimatesto tmoral principles are not an out-
come of demacratic process. However, when a rederaris inevitable, the Church
sometimes urges the faithful not to participatenetimes to vote in a certain way.
The scope is always the same: to serve the trutlutabuman dignity and to
strengthen the protection of values. For thesensathe Church cannot cease to par-
ticipate in public debate with full openness, eifdields of compromise are particu-
larly narrow like in the issues mentioned.



