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MUZULMA NSKIE POECIE ZBAWIENIA
W UJECIU POROWNAWCZYM Z DOKTRYNA KATOLICK A

Tres¢: 1. Boska ekonomia zbawieniaswietle Koranu; 2. Proces ksztattowaniasojecia zbawienia; 3.
Tres¢ muzutmaskiego pajcia zbawienia; Zakczenie.

Pojcie zbawienia stanowi istotny element w struktldaadego systemu religij-
nego. Wprawdzie pojecie to bywaznie interpretowane i wyrane przez poszcze-
golne religie, jednak wszystkie one maharakter zbawczy bowiem prowadzto-
wieka do osigniecia stanu, ktéry mma najogolniej okrédi¢ jako stan trwatego i
niezniszczalnego szgxia.

Idea zbawienia, uksztattowana przez doldristamu, stanowi szczegélny czyn-
nik integrupcy spoteczn& muzutmaiska. Zbawienie bowiem okéa cel, do ktére-
go spoteczn& ta zmierza, a zarazem przyczyniadd pogebienia poczucia jedno-
sci w wysitkach zmierzacych do osigniecia tego celu. Charakterystycznym rysem
muzutmaiskiego paogcia zbawienia jest jego szerokie znaczenie. Wyttika mu-
zutmaaskiej wizji ekonomii zbawczej oraz z historycznymlvarunkowa, w ktérych
ksztaltowata s doktryna islamu, a wraz zanpojecie zbawienia. Analiza tego pej
cia w kontekcie doktryny katolickiej pozwala odkiyzarowno podobigstwa jak
réwniez istotne ranice zachodce medzy islamem a chrzeijanstwem w rozumie-
niu rzeczywistéci zbawczej.

1. Boska ekonomia zbawieniaswietle Koranu

Idea zbawienigcisle wiaze st z cah wizja ekonomii zbawczej prezentowan
przez doktryn islamu. W wizji tej dominuje przekonanie o jedcioBoskiego po-
stannictwa. Zgodnie z objawieniem koranicznym, adzuku dziejéwswiata Bog
wysytat ludzkaci swoich postacow, ktérzy mieli za zadanie prowaézudzi wha-
$ciwymi drogami zbawienia (VI1,42; X,47; XII1,30; X\36)". Postacy ci, jezeli po-
zostawali wierni swemu postannictwu, przekazywalsposob nienaruszony Stowo
Boga. Zasadnieztrescia tego Stowa jest przypomnienie cztowiekowi o jego nigzw
klej godndci i przeznaczeniu, a zarazem zaproszenie, abwiggpoprzez swoje
zycie realizowat swe uprzywilejowane odniesienieStworcy.

w artykule wykorzystano polski przekt&@dranudokonany przez J. Bielawskiego, Warszawa 1986.
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Wedtug doktryny islamu, pogwszy od stworzenia Adama, ktory sta} pierw-
szym postacem Baym, gdy: pierwszy przyjt Stowo Baze i w imieniu ludzkéci
odpowiedziat twierdgco na pytanie Stworcy: "Czy Ja nie jestem waszymeRd
(VI1,172), Bbég na przestrzeni dziejoswiata nie zaprzestat objawiasie ludziom.
Owa ideaze BAg za pérednictwem swoich posiadw, do ktorych tradycja muzut-
manska zalicza rowniewielu prorokéw biblijnych, przemawiat do ludza w réz-
nych miejscach i w kalym czasie, stanowi istomuzutmaskiej historii zbawienia.

Wobec przekonania o jedétd Boskiego postannictwa muzuhiska ekonomia
zbawcza nie odrzuca wdreejszych objawig, do ktérych zalicza judaizm i chrze-
scijanstwo. Objawienie koraniczne gto nawizuje do tréci ksiag biblijnych pod-
kreslajac, ze @ to kskgi objawione przez Boga. "Wierzymy w Boga i w to, tam
zestal, w to, co zostato zestane Abrachamowi i Ismaiil Izaakowi i Jakubowi, jak i
plemionom; i w to, co zostalo dane Megzowi, Jezusowi i prorokom - od ich Pana”
(111,84). Objawienie koraniczne potwierdzagwiwiarygodné¢ wczeniejszych ob-
jawien, a zarazem glosie je oczyszcza z wszelkich znieksztalagaz dopetnia
(V,82-84)3

Objawieniu Baemu, przekazanemu ludzko za pérednictwem Jezusa, dokiry-
na islamu przypisuje szczegoélna doniésty ekonomii zbawienia. Koran przyznaje
wyjatkowe pochodzenie Jezusa (XIX, 19-34), wskazujeosiadana przez Niego
moc czynienia cudow (V, 110-116). Jednak donigsfmstannictwa Jezusowego nie
wynika z Jego Synostwa Bego ktére doktryna muzutmska odrzuca jako bt
nierstwo (IX,30; XIX, 88-92), ani tez dokonanego przez Niego dzieta odkupienia,
ktérego potrzeby teologia islamu nie uznaje. Owajdgdym znaczeniu postannictwa
Jezusa, wedlug nauki muzulskiej, decyduje fakt,ziwraz z Jego dziataldoia
Boskie oedzie nabrato charakteru uniwersalnego, wykracegjo poza granice jed-
nej tylko grupy ludzkéci, Ponadto, w przekonaniu islamu, Jezus zapowigoialy-
gotowywat przy§cie Muhammada i jego postannictiva.

W muzutmaskiej wizji ekonomii zbawienia Muhammad stanowieq¢ proro-
kéw" ("hatamu an-nabiyin") (XXXIII,40). Wraz z jego przyjciem i przekazanym
za jego pé&rednictwem objawieniem Bgm cykl objawienia zostat zamkgty. Uko-
ronowaniem tego cyklu, wedtug doktryny islamu, j€stan zawierajcy Stowo Bo-
ga, a zarazem uwierzytelniay i dopetniajcy wczeniejsze objawienia. Cztowiek
wezwany jest, aby czerpae Stowa Beego, gdy ono stanowkwiatto i drog: pro-
wadzca do celuzycia ludzkiego, czyli do zbawienia.

Istote muzutmaiskiej wizji historii zbawienia stanowi ideae Bog zawsze obja-
wia sk ludzkasci w réznych miejscach i w kalym czasie. Wprawdzie zmianie pod-
legaty uwarunkowania kultu oraz spoteczna orgajgzaspolnot, do ktérych obja-
wienie bylo kierowane, jednak Stowo Boga, wedtugtdmy islamu, pozostawato
niezmienne i zawsze przypominato cztowiekowi o jegozegélnym odniesieniu do

2 Por. M. TaLel, "Muzutmaiska wizja historii zbawienialyDr 1987, nr 1/161, 47.
3 Por. L. GRDET, La cité musulmane. Vie sociale et politigRaris 1970, 57n.

“Por. M. TaLel, "Muzutmaiska wizja historii zbawieniagrt. cyt, 48.
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Stworcy. Natomiast brak jest w poiszej wizji, tak charakterystycznego dla dok-
tryny chrzdcijanskiej, dramatu pierwszego niepostussteva cziowieka wzgdem
Boga oraz zwizanego z nim pefia dziedzicznego grzechu pierworodnego. Brak
jest rownie szczegdlnej interwencji zbawczej Boga, ktorej wele/toby wyzwole-
nie cziowieka z niewoli grzechu oraz przywrocenigw@nej harmonii, jaka istniata
migdzy Bogiem a cztowiekiem.

Relacje Koranu o wczesnych dziejach pierwszychilsgzdardzo zblione do
analogicznych opisoéw biblijnych. Wskazupowiem, ze juz na pocatku dziejéw
swiata miato miejsce niepostusmgwo cziowieka wzgidem Boga, czyli "pierwotna
wina". Jednak zagj tej winy zostat przez teolagimuzutmaska ograniczony do
pierwszych rodzicow ludzkai. Islam bowiem zdecydowanie odrzucacidgzechu
pierworodnego, ktory pozostawitby skama naturze ludzkiej i ktory wymagatby
szczegOlnej interwencji zbawczej Boga. Wprawdzerwszy grzech niepostusee
stwa, jak gtosi doktryna muzutmska, wyzwolit w ludziach skionré do innych
grzechow, jednak cztowiek rodziesnaturalnie dobry i nic nie znieksztatca jego na-
tury, ani jego woli. Jeeli czlowiek jest niedoskonaly, to dlatege,jest cztowiekiem,
jedym za doskonatécia jest BoOg:

Odrzucenie idei grzechu pierworodnego oraz potrzsmzegolnej interwencji
zbawczej Boga, w sposOb zasadniczy wpltywa na muaska wizje zbawienia i
sprawia,ze w wizji tej brak jest okiden najbardziej wiéciwych dla chrzécijanskiej
koncepciji zbawczej, takich jak: zbawienie i zbaelicW swietle teologii katolickiej
bowiem pogcie zbawienigcisle wiaze sk z idey grzechu pierworodnego i wynika-
jaca z niej interwencj zbawcz Boga.

Wedtug objawienia biblijnego, cztowiek stworzony otaraz Boga Stworcy i po-
wotany do uczestnictwa swietym zyciu Bazym (KDK 18Y, juz na pocatku swojej
historii naduyt swojej wolngci i przeciwstawit s Bogu, pragac poza Nim os-
gma¢ stan szogcia (KDK 13). Nasipit wiec grzech pierworodny, czyli przekrocze-
nie Bazego nakazu, przez ktore cziowiek zszedt z deggia dziecka Beego. Kon-
sekwencje tego grzechu okazaly siagiczne dla czlowieka i jego potomstwa. Na-
stapita utrata raju oraz degradacjaswiat tylko natury, gdzie panuje dysharmonia
wiodaca przez cierpienie kimierci.

W przeciwigstwie do doktryny muzutnieskiej teologia katolicka nie ogranicza
zaskgu grzechu pierworodnego do pierwszych ludzi, [godkrela, ze jest on dzie-
dziczony przez wszystkich potomkéw Adama (KDK 1\Bjedtug doktryny katolic-
kiej grzech pierworodny dokonat trwatego zraniemsury ludzkiej i przyczynit si
do ostabienia ludzkiej woli. Zniszczyt zasadnicagl tustalony przez Stwaroraz
wiasciwe nastawienie cziowieka wobec samego siebie,ewdbnych ludzi oraz

5 Por. H. MsR, Idee i wart@ci islamy Warszawa 1988, 26; zob. rowhiR. CaspPAR, "La recherche
du salut dans lislam”, wReligions. Thémes fondamentaux pour une connaissdialogiguepr. zb.,
Rome 1970, 121.

®w przedstawieniu doktryny katolickiej wykorzystamo in. dokumenty Soboru Watykekiego I
(Konstytucje, dekrety, deklaracjeozna 1986).
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wszystkich rzeczy stworzonych (KDK 13). Wola czieka ostabiona grzechem
pierworodnym, fatwiej ulega stakmom natury ludzkiej oraz sktonna jest do prze-
kraczania zasad prawa moralnego (KDK 134; DSP 77DA

Tragiczne skutki grzechu pierworodnego, w odniegielo catej ludzkeéci, wy-
magaly, wedtug teologii katolickiej, szczegdlnefeinvenciji zbawczej Boga. Inter-
wencja ta znajduje siu podstaw wigciwej chrzécijanstwu wizji zbawienia, zajej
celem miato by przywrdceniezyciu cziowieka iswiatu utraconego tadu Bego.
Realizacy owej interwencji Boga byt By plan zbawienia, stopniowo dokoncy
si¢ na przestrzeni dziejoswiata, okrélany mianem historii zbawienia (KO 2,15; Kl
6,102). Momentem szczytowym owej zbawczej intenjieBoga byto Jego wkro-
czenie w histor ludzkasci w sposéb jedyny i niepowtarzalny w osobie Jezusg-Ch
stusa - Syna Bego (KK 2,3,7; KO 1; KDK 22§.

O ile wigc islam, odrzucaf ide; dziedzicznego grzechu pierworodnego, wyklu-
cza potrzeb zbawczej interwencji Boga, o tyle interwencja teajduje st w cen-
trum doktryny chrzécijanskiej i scisle wiaze sk z katolicka koncepcja cziowieka.
Moca bowiem zbawczego planu Boga, wedtug tej koncepdpwiek zostat wyzwo-
lony z niewoli grzechu pierworodnego i wprowadzeve wspélnat dzieci Baych.
Nasgpito usynowienie cztowieka przez tasBoza, rozumian jako dziatanie Boga
w czlowieku, niczym przez cztowieka nie zasine i ptymce catkowicie z Biej
mitosci, oraz wyniesienie cztowieka do padku nadprzyrodzonego. Zgodnie z dok-
tryna katolicka, dzieki fasce Baej, czlowiek przekracza status stworzenia, staje si
podobny do samego Boga i uczestniczy w naturzej8o

Rozbieznoé¢ migdzy teologh muzutmaska a chrzécijanska w zakresie nauki o
grzechu pierworodnym i naturze cziowieka sprawgsieologia muzutmeska wska-
zujac na rzeczywist& zbawcza nie wywa okrélen najbardziej charakterystycznych
dla doktryny katolickiej, takich jak: zbawieniebawiciel, lecz stosuje terminfawz
i falah, ktore znacgz sukces i powodzenié.Sukces ten rozumiany jest zaréwno w
sensie doczesnym, jak i wiecznyzmodiem takiej wiénie interpretacji rzeczywisto-
$ci zbawczej 8 w znacznej mierze uwarunkowania historyczne, wyktd rozwijata
sie doktryna islamu.

2. Proces ksztattowaniazojccia zbawienia
Muzutmaiska idea zbawienia ksztattowatee siukcesywnie wraz z rozwojem

doktryny islamu. Objawienie koraniczne z okresu kaégkiego nie porusza bezpo-
srednio tematu zbawienia. Natomiast gldbwnym i pieemanowym jego postaniem

" Por. H. De LBAC, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatum. M. Stokowska, Warszawa 1988,
21n; zob. réwnig K. RAHNER, Podstawowy wyktad wiarytu. T. Mieczkowski, Warszawa 1987, 95n.

8 por. J. BAacH, Wielkie tematy Sobordtum. M. Szafraska-Brandt, Warszawa 1985, 7nn; zob.
rowniez M. D. CHENU. Lud Bay wswiecig thu. Z. Wiodkowa, Krakdw 1968, 136n.

°Por. L. Kuc, A. ZUBERBIER, "Czlowiek - interpretacja teologiczna”, &k, t. 3, 917.

Vpor. R. @sPAR, "La recherche du salut dans lislaraft. cyt, 124n.
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jest gtoszenie sprawiedliwa spotecznej. W ramach tego postania islam gwattownie
wystepuje przeciwko bogatym krzywdzicielom i czyni¢ sbbraica uciskanych.
Wzywa bogaczy, aby wyrzekligschciwaici i sprawiedliwie traktowali swoich braci.
Czyniacym niesprawiedliwé zapowiada kar; jezeli nie w tymzyciu, to wzyciu
przysztym. W dzié sadu bowiem znajgl sic oni przed Bogiem jedynym ieda mu-

sieli odpowiedzié za najmniejsz nawet czstke zta. Biednym z&i uciskanym Ko-

ran zapowiada nagredv postaci wszelkich radoi, jakich zaznaj w ogrodzie raju
(XC,12-20; XCIX,6-8; CIV,1-9; CXI,1-5§*

W kontekécie gloszonej w Mekce sprawiedligad spotecznej i eschatologii doktry-
na islamu uksztaltowata poje zbawienia rozumianego jako gugiiccie rajskiego
szczscia wzyciu przyszly. W takim wiciu celem cziowieka byloby zapewnienie sobie
losu szczsliwych w ogrodzie rajskim. Natomiast wobec takigerpretacji rzeczywi-
stasci zbawczej islam okresu mekdskiego gtosit, 1 zycie ziemskie czlowieka nie jest
celem samym w sobig&ycie ludzkie, jak réownizzycie wszelkich stworzeziemskich,
jest czyn§ przemijajgcym, po nim z& naspi dzien sadu (XVIIIL,7-8, XXVIII, 60-61).
Natomiast dobra tegéwiata stanowj niebezpieczestwo dla wiary ludzkiej, ponie-
waz odwracag cziowieka od Boga (XV,3; XXIX,25). A zatem hotdomia zyciu
ziemskiemu oznacza uteatzczsciazycia przysztego (XLII,16-20%

W Medynie, do ktérej Muhammad przybyt w 622 rokwspczajc wrogo nasta-
wiona spotecznéé Mekki, muzutmaska nauka o zbawieniu patizowo pozostawa-
la taka sama. Jednak zmien@ st okolicznaci sprawity,ze doktryna islamu réw-
niez ewoluowata. Sukcesy armii muzutskiej, zapewniaijce zwyceéstwo "praw-
dziwej religii", zdobycie Mekki w 630 roku oraz gizcie islamu przez wksza¢
plemion arabskich sprawitye uksztattowat siideat spoteczn@i muzutmaiskiej,
za& objawienie koraniczne nabrato ostatecznego keZfait

Dominujacym pogciem tego okresu byto pgjie "Swietej wojny”, ktérej celem
byta obrona, a zarazem szerzenie religii islamyedRo to miatlo wéwczas wpltyw
rowniez na ksztattowanie si nauki o zbawieniu. Bég jedyny, ktéry w Mekce byt
przede wszystkim Bogiem czuwaym nad biednymi i pokrzywdzonymi, w Medy-
nie stat s Bogiem wojny. Jest to obraz Boga armii, ktéry waydo walki z nie-
wiernymi, wysyta swoich aniotéw, aby wspomagali miazan6w w walce, sam ga
wypuszcza strzaly i zabija nieprzyjaciét, aby zapéwewyciestwo "prawdziwej reli-
gii" (11,250-251; 111,124-125; VIII,9-12)""

W medyiskim okresie ksztaltowaniagsspotecznéci muzutmaskiej, a zarazem

formowania przez objawienie koraniczne quig zbawienia, sukces historyczny zo-
stat wpleciony w struktgrwiary. Sukces doczesny i powodzenie ziemskie staty

1 por. J. BRTUEL L'islam, ses véritables origines: essai critiquardilyse et de synthedearis :
Nouv. Ed. Latines 1981, t. 1, 169, 174n; zob. r@&vM. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Narodziny islamy
ttum. M. Okdzka, Warszawa 1988, 66n.

2por. R. @sPAR, "La recherche du salut dans l'islaratt. cyt, 120.
Bpor. M. QWDEFROY-DEMOMBYNES, Narodziny islamu, dz. cy81nn.

¥por. R. @sPAR, "La recherche du salut dans lislaraft. cyt.,126.
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dla wspdlnoty islamu najwgzym znakiem Bazej taskawdci i prawdziwaci obja-
wienia koranicznego. Tym samym sukces doczesnysitattegralnym elementem
muzutmaiskiej rzeczywistéci zbawczej.

3. Tres¢ muzutmaskiego pogcia zbawienia

Potrzeba sukcesu ziemskiego oraz pragnieniggmigtia szczscia wiecznego
ostatecznie uksztattowaly muzulfiskie pogcie zbawienia. Pegie to ogarniaycie
ludzkie zarbwno w jego wymiarze doczesnym, jakeaznym, oraz zmierza do za-
pewnienia wspélnocie szgxia i powodzenia w tych samych dwoch wymiarach.
Wyraza natomiast gkenie islamu do sharmonizowania dwéch aspektowe kéta-
nowia strore materialla i duchova natury ludzkiej.

Znamieni cechy religii islamu, wedtug doktryny muzutmskiej, jest jej giboki
umiar i praktyczny sposob patrzenia na cziowiejeo zycie. O cziowieku bowiem
decyduje zar6wno cialo, jak i dusza. Elementy teostanintegraln, cala¢, a zarazem
potrzebuj pokarmu, aby mogly sirozwijac. Wobec powygszego, doktryna islamu
gtosi, &z wierny powinien bréa obficie, ale z umiarem, swpgzs¢ dobr i radéci do-
czesnegaycia, nie zaprzepaszczajprzy tym radéci zycia wiecznego. W ten sposob

uksztattowat si "ideat dwochzywotow" zwany te “ideatem ztotegérodka"®

Uformowany przez teologi muzutmaska "ideat ziotegosrodka" zmierza do
osiagniecia stanu rownowagi portdzy chzeniami ciata i ducha ludzkiego. Wspot-
czesna teologia muzuhiiska czsto odwotuje s do tego ideatu podkékajac, ze
stanowi on argument potwierdzey wyzsza¢ islamu nad innymi religiami. Jeden z
teologéw muzutmaskich wyrazit to w stowach: "Islam nadszedt, gdgidkos¢ osia-
greta wiek rozumu. Przedstawiksiako religia "ztotegagrodka” (11,143) i duej war-
tosci, nie zaniedbujca ani ciata, ani duszy i oddef co nalgy jednemu i drugiemu.
Nie wymagat wec zycia petnego wyrzecze Nie zabronit korzystania zycia. Nie
powiedziat dazadnego ze swoich adeptdéw: «Sprzedaj wszystkie staljen i ick za
mmg», jak to uczynit Jezus - pokéj niech z nirdbie. Ale prorok Muhammad od-
powiedziat jednemu ze swoich bogatych towarzysyajgcemu go o to, jakma
czyni jatmuwzne. Daj jedry trzech twoich doébr i lgdzie to duo. Lepiej, aby pozo-
stawit swoich spadkobiercéw bogatych na tasce innyck.

> por. M. HisAN, "Islam wzyciu dzisiejszych muzutmanéwZnak 12(1960) nr 9, 1149; zob.
rowniez R. CAsSPAR, "Le rdle salvifique de la foi et des oeuvresstam”,SMis(1981) nr 30, 120n.

16 'islam est venu alors que 'humanité avait atteson ag de raison. Il s’est présenté comme une
religion du juste milieuQoran|l, 143), de grande valeur, qui n'a néligé nideps ni 'am mais accordé
son di a et a l'autre. Ainsi, il n’a pas rendugdibire la vie de mortification. Il n'a pas defenié vie
de jouissance. Il n'a dit & de ses adeptes "fajwvées biens et suis-moi"”, comme I'a dit Jésususila
paix. Mais le Prophéte Mohammed a répondu a u hotrésaiche, qui le consultait sur les aumdnes
gu'il devait faire: «Le tiers, et encore, le tie'sst beaucoup. Il vaut mieux laisser tes héritiaises
plutdt que des les laisser a charge a d’autr&»Y,. MousA, Falsafat al-akhlaq fi-i-islamKair 1945,
208, cyt. Za: M.M. AlawaTi, L. GARDET, La mystique musulmanaspects et tendances - expériences et
techniquesParis : Vrin 1961, 17.
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Ideat "zlotegosrodka”, uksztattowany przez teolegnuzutmaiska, nie znajduje
swego odniesienia w doktrynie chéeganskiej. Wprawdzie chrzgijanstwo uznaje
znaczenie historwiata, w struktug ktorej, wedtug nauki katolickiej, wtzony jest
Bozy plan zbawienia (KO 2,15). Nadaje rowniewej historii szczegolwartasé¢
poprzez szczytowy moment tego planu, ktérym byloogkenie Boga w histayi
ludzkasci w sposob jedyny i niepowtarzalny w osobie JeZDkgystusa - Syna Bo-
zego (KK 2,3; KDK 22). Tym samym doktryna chézganska uznaje obecté Bo-
ga i Jego Opatrzoi w historii. Akceptuje réwnie dazenie cziowieka do Boga
przez histok oraz przez uczestnictwoyciu doczesnym’

Jednak sukcesy i powodzenie doczesne étijaaina nie stanowi argumentu
potwierdzagcego prawdziw& wiary chrzécijanskiej, ani te istotnego elementu
rzeczywistdéci zbawczej. Przeciwnie, w sensie doczésnohrzdcijanstwo rozpo-
czelo sie od przeciwnéci i kleski, jaka byta smier¢ krzyzowa Jezusa Chrystusa. Sta-
nowi ona istat katolickiego pojcia zbawienia. (KDK 22; DK 12; KL 5: KK 48).

Przez Wcielenie Chrystusa i dzietlo odkupienia Zastaiccony i zbawiony caty
cztowiek i wszystkie rzeczywisfoi ziemskie. Laska B@ rozlana jest wgdzie, a
jej narzdziem, wedtug nauki katolickiej, me st& sig cata rzeczywist@& doczesna.
Nie naley wigc od niej ucieké& przez wewntrzng izolacg, trzeba z& wchodzé
czynnie w otaczapy swiat poprzez pozytywne dzieto mild do wszystkich i
wszystkiego oraz odkrywav nim Boga.

Jednake zmierzanie chrzeijanina do Boga poprzez uczestnictwozyeiu do-
czesnym powinno lypolaczone z gotowdia do wyrzeczenia siswiata tak, by do-
czesné¢ nie przestonita cztowiekowi celu ostatecznego. Wygie sé bowiem dobr
materialnych staje skoniecznécia wéwczas, gdy dobra ta przeszkod w dazeniu
do Boga. Rzeczywis§é doczesna, wwietle nauki katolickiej, nabiera watm wte-
dy, gdy jest ukierunkowana na rzeczywdstduchovs, pozwala odkr§ Boga i sty
cztowiekowi do osigniecia zbawienia, ktorego pelnstanowizycie wieczne?

Wedtug doktryny chrzeijanskiej cata historia zbawienia dokoacg s¢ na prze-
strzeni dziejéwswiata zmierzata do tego szczegélnego momentu, wikidlezus
Chrystus - Syn By przyjat ludzka natue i stat s¢ podobny do ludzi we wszystkim
oprocz grzechu (KDK 22). Przez doskenatitos¢ i postuszéstwo woli Ojca, co
znalazto najwyszy wyraz wémierci na krzyu, dokonat On szczegdlnej interwencji
zbawczej. Tym samym ofiara kemywa Jezusa Chrystusa stata zada@cuczynie-
niem za obrazBoga, a zarazem wyzwolita cztowieka z niewoli giae Wydarzenie
krzyza oraz krew Syna Bego, przelana na krzy, staly st wigc narzdziem prze-
btagania oraz bezp@dni przyczym okupienia cziowieka. (KDK 22; KL 5¥.

Zgodnie z doktryna katoliek przez odkupienie i usprawiedliwienie zostata otwa
calej ludzkdci oraz kademu czlowiekowi z osobna, droga do petni zbawiebiana-
cza z& ono ostateczneycie wieczne cziowieka we wspolnocie z Bogiem Jest

por. J. BACH, Wielkie tematy Soboru, dz. gyin.
8 por. J. NpARKO, "Asceza w Kéciele katolickim”, w:EK, t. 1, 989n.

¥ Por. H. De luBac, Katolicyzm tlum. M. Stokowska, Warszawa 1988, 21n.
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szczegolna jedrs6é przez mité¢ z Bogiem oraz udziat w wewtrznymzyciu Trojcy
Swigtej. Jednak osgniccie petni zbawienia wymaga od cztowieka pragnienipoe
czecia nowegazycia wolnego od grzechu, ktory jawegako najweksza przeszkoda
w zjednoczeniu z Bogiem (KDK 13; KK 38).

Perspektywaycia wiecznego stanowi element istotny zaréwno veutmaiskiej,
jak i chrzdcijanskiej wizji rzeczywistéci zbawczej. Sprawia tag istnieje w tym za-
kresie wiele paj¢ wspdlnych, takich jak: zmartwychwstanie powszectse osta-
teczny, kara p@pienia wiecznego lub nagroda wieczna w raju. Jedaakodzi roz-
bieznos¢ miedzy powyzszymi doktrynami w interpretacji owych goj

Zaréwno w $wietle teologii muzutmaskiej, jak i chrzécijanskiej, zbawienie
wieczne wize Sk z celem ostatecznym czlowieka. Celem tym jest pbeatowieka
do Boga, od ktérego cztowiek wyszedt jako stworedhi210; I, 245; 111,55; VI,60;
KDK 3;18). Powrét tendczy st bezpdrednio z momenterdmierci, a naspnie z
wizja zmartwychwstania powszechnego. To natomiast oanzsizmczenie dziejéw
Swiata oraz s&d powszechny rozstrzygajy o przeznaczeniu do zbawienia lubgpot
pienia wieczneg®.

Objawienie koraniczne wskazuje wprawdzie, d powszechny dokonagsiv
oparciu o czyny kalego cztowieka (l11,55-57; 111,185; ; IV,141; X,4%LV,26. W
istocie jednak linia podziatu wazy zbawionymi a pgpionymi biegnie przede wszyst-
kim migdzy wyznawcami religii islamu a niewiernymi (1l1,88/,42; VI1,21-27; V1,31,
X,28-29; XII,39-40; XXII,56-57). W takim wiciu moralnd¢ czynéw ludzkich oraz
ich znaczenie dla oceny wadtd zycia ludzkiego pozostajdla doktryny islamu na
dalszym planié? Natomiast teologia katolicka, podki@ac wartg¢ wiary religijnej,

a zarazem dopuszczajwieloraké¢ droég prowadgcych cztowieka do zbawienia
(KK 16), kresli taka wizje sadu ostatecznego, w ktérej najistotniejszyminszelkie
czyny ludzkie. Czyny te bowiem wyiaa dazenie cztowieka do Boga lub odwrdce-
nie st od Niego (KK 48; KDK 45,935

Rozbieznos¢ migdzy doktry, muzutmaiska a chrzécijanska zaznacza siréwniez
w interpretacji i przedstawianiu wiziycia wiecznego. Wynika ona przede wszystkim
z faktu, & muzutmanin, wedtug doktryny islamu, pzge/a swoj wieczn@¢ dusz i
cialem. S4d objawienie koraniczne charakteryzuje siaterialnym, a niekiedy na-
wet zmystowym ujmowaniem wieczém.*

Piekio okrélane jest pajciem "ognia” (@r) lub "gehenny" gahannam). Zarysowa-
ny z& w Koranie obraz cierpfepiekielnych, zaréwno fizycznych, jak i moralnygst
wyrazem najwyszego pordenia, zniszczenia i upokorzenia ludzi, ktérzy w iswoy-

Dpor. Y. NGAR, Kosciot jako sakrament zbawienidum. T. Mazy, Warszawa 1980, 166n.

%L por. J. BRTUEL L'islam, ses véritables origines, dz..cyt 1, 169nn; zob. réwniel. Nosowskj,
Teologia KoranyWarszawa 1970, 225-236.

22 por. J. Nbsowsky Teologia Koranu, dz. cyt243; zob. rownig M. TALBI, "Muzutmaiska wizja
historii zbawienia"art. cyt.,50, 53.

Z por, M.C. \ANHENGEL, J. PETERS "Smief¢ i zycie przyszte"Concilium1966-67, 1-10, 328.
% por. L. QRDET, L'Islam : religion et communaut®aris : Desclée de Brouwer 1967, 97.
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ciu postpowali wbrew woli Baej, a szczegdlnie tych, ktérzy odrzucili wiaw jedy-
nego Boga (VIII,14; I1X,17; X1,106; XIII,18; XVIII,®). Natomiast ludzie, ktérzy tia-
r¢ przyjeli oraz spetiali nakazy Be, osagm zycie w szczsliwosci rajskie;.

Raj, okrélany pogciem "ogréd" ganna), przedstawiony jest w objawieniu kora-
nicznym bardzo materialnie (11,25; Il1,15: 1X,72;1X35; XVIII,31; XLII,70-73).
Jest to obrazdalacy udoskonaleniem stosunkoéwgahzyludzkich, z ktérego wyelimi-
nowano nieszegcia i cierpienia, spegowano z& doznania przyjemne. Wspotcze-
sha egzegeza muzulhska broni si przed zarzutem o zbyt materialne ujmowanie
wieczndci, podkrélajac, ze Koran zawiera alegorie, bez identycmi@rzedstawia-
nych w nich istot z rzeczami czy istotami ziemskimi

Objawienie koraniczne wskazujes szczscie w raju zwizane jest z wizj Boga
(XVIIIL28, LV,26-27; LXXVI,9). Jednak wizji tej niemazna utasamia z chrzéci-
janska visio beatifica W islamie bowiem wizja ta ma charakter przelotny iazana
jest z chwilowym ukazaniemesBoga. Nie wskazuje natomiast dziatania przeksztal-
cajacego i uszogliwiajacego, tak jak ma to miejsce w chieiganskiej wizji zba-
wienia wiecznego.

Teologia katolicka okiga petne zbawienia wiecznego jako uszélawiajace wi-
dzenie Boga\(sio beatificd. Widzenie to jest celem i spethieniem cztowiekégi-
slej dopetnieniem ziemskiego trwania czlowieka w Bqyzez task Boza. Przez
laske Boza i widzenie Boga nafsy bowiem rozumié dwie fazy jednego i tego same-
go wydarzenia uwarunkowanego przez czaséwatowieka

Okreslajac wieczrm wizje Boga teologia katolicka podkte, ze nie jest ona chwi-
lowym widzeniem Boga, lecz jest rzeczywistym $ga&m cztowieka w kig Oséb
Bozych, czyli udziatem wyciu Trojcy Swictej. Oznacza wic, ze Bog objawia zba-
wionym peng swegozycia i swej mitdgci, ze otwiera przed nimi caiglebic swej
prawdy i tajemnie swojej rzeczywistéci.”” Wprawdzie w wizji tej Bog pozostaje
nadal Bogiem, czyli pozostaje niewysadn tajemnia, ktéra jako jedyna jest zrozu-
miata sama przezesi ktéra pozostaje naprawdlostpna tylko w adoracji. Jednak
dla czlowieka, wedtug teologii katolickiej, owa wizjatjgpetnieniem jego duchowe;j
egzystencji, pehai Synostwa Bgego oraz udzialem w wiecznym sggzu Boga.
Jest to wgc wizja przemieniajca i uszczsliwiajaca (KK 48)%

Nalezy wiec stwierdzt, ze doktryna islamu kétac wizje rzeczywistéci zbaw-
czej jako celu wspdlnoty muzutiiskiej, nie uwzgidnia wyniesienia nadprzyrodzo-
nego natury ludzkiej oraz szczegdlnego zjednoczertimvieka z Bogiem poprzez
laske Boza. Wprawdzie muzutmiski obraz cziowieka, wedtug doktryny islamu, jest
bardzo optymistyczny. Cziowiek bowiem rodz siaturalnie dobry i nic nie znie-
ksztatca jego natury. W tym znaczeniu cziowiek pagrzebujezadnej interwencji

2 por. J. Nbsowski Teologia Koranu, dz. cyt243nn, 250n.
5 por. K. RHNER, Podstawowy wyktad wiary, dz. cytQ2n.
2 por. P. BHOONENBERG "Wierzg w zycie wieczne"Concilium1969, 1-5, 67.

28 Por. K. RHNER, Podstawowy wyktad wiary, dz. gyi04.
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zbawczej Boga, ani tgpomocy zbawiciela. W oparciu o wiasne sityza@okona
przeszkody jawdice s¢ na drodze do zbawienia.

Doktryna islamu gtosc jednak prawel ze Bog stworzyt cztowieka nie uwzgl-
nia zarazem prawdyz iB6g stwarzajc jednoczénie powotat cztowieka do wspot-
uczestnictwa w Bzym zyciu. Wedtug nauki katolickiej, duch ludzki pochady od
Boga, ze swej naturyady do Niego, aby giz Nim zjednocz§ i uczestniczy w Jego
zyciu. Jednoczmie w drodze do petni tego zjednoczenia cztowiekndge rénora-
kich ograniczé wskazujcych na niewystarczaltd i wzglednas¢ osoby ludzkie;.
Stad potrzeba zbawczego dzieta Boga, mkidrego cztowiek zostat wyzwolony z
niewoli grzechu oraz wyniesiony do godoodziecka Baego. Podstawowym pgj
ciem chrzécijanskiej rzeczywistéci zbawczej jest pegie taski Baej, ktora decydu-
je o szczegolnej jeddoi cztowieka z Bogiem oraz pozwala cztowiekowi detav
sposOb przekraczajy ludzkie ograniczenia. taska Bousprawnia i uzdalnia du-
chowe predyspozycje cztowieka w drodze do zbawienia

Wedtug doktryny katolickiej, taska Ba obecna w sercach wiecych nadaje
wspolnocie Kdéciota szczegoélny charakter. Sprawie, spoteczn& Kosciota okre-
$lana jest mianem sakramentu zbawienia (KK 1; KDK 4&znacza toze Kasciot
jest ustanowionym przez Boga widzialnym znakiemaatzego wkroczenia Boga w
dzieje ludzkéci, a zarazem nagdziem, poprzez ktére Boég udziela ludziom taski
zbawienia. Wprawdzie Kgi6t nie obejmuje wszystkich ludzi, "stanowi jedredk
czyn zbawienia dla catego rodzaju ludzkiego. Clusyatywa go jako narglzie
zbawienia wszystkich ludzi i posyta go do catégaiata jakoswiattos¢ i s6l ziemi"
(KK 9). W tym znaczeniu wspdlnota Kgofa okrélana jest mianem sakramentu
zbawienia. Stanowi wC znak i nargdzie wewrtrznego zjednoczenia z Bogiem
oraz jednéci catego rodzaju ludzkiego. Fundamentem owej jécirjest taska Bea
(KK 1,8,9,26,48; KDK 45§’

Zakaiczenie

Reasumujc mazna stwierdzi, ze doktryna muzutmaska uksztattowata charakte-
rystyczne pajcie zbawienia. Zbawienie to jawkgako pragnienie osijniecia przez
czlowieka sukcesu i powodzenia doczesnego, a zarszezscia wiecznego. Jest to
tzw. "ideat ztotegasrodka”, ktéry zmierza do sharmonizowania dwoch vandw
zycia ludzkiego: doczesnego i wiecznego. Analiza tpgicia w swietle doktryny
katolickiej pozwala stwierdgj ze sama idea zbawienia stanowi istotny element w
strukturze religijnej islamu i chrgzeijanstwa. Istniej tez pewne analogie w téei tej
idei. Zasadniczo jednak edzy doktryrm muzutmaska a chrzécijanska zachodz
istotne ré@nice w interpretacji rzeczywistol zbawczej, co decyduje zaréwno o spe-
cyfice, jak i 0 odmienniei powyzszych systemow religijnych.

2 por. A ZUBERBIER, "Przedmiot naszej troski: wspolnota”, @ztowiek we wspolnocie Kaiota,
pr. zb. red. L. Balter, Warszawa 1979, 158n.
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L’ IDEE MUSULMANE DU SALUT
COMPAREE A CELLE DE LA DOCTRINE CATHOLIQUE
Résumé

L'idée de salut constitue I'élément fondamental ddén structure de chaque
systéme religieux, ainsi que dans la structuréislarh. Cette idée se lie exactement
avec la vision musulmane de I'économie de salut l#ofond constitue la conviction
que, dés le début de I'histoire du monde, Dieuowh a 'humanité ses propres
prophétes, qui ont eu pour mission de conduirentdmité sur les chemins du salut.
Le dernier prophéte Mahomet a été appelé "le sdeawprophétes” (damu an -
nabiyyin®).

L’idée musulmane du salut s’est progressivementogéen méme temps que la
doctrine de I'islam. A Mecca, Mahomet a annongéstice sociale et I'eschatologie
et c’est pourquoi le salut a été interprété padean comme l'atteinte paradisiaque
du bonheur dans la vie éternelle. Par contre, aridedu la conception dominante a
été la conception de la "sainte guerre" et lesésude I'armée musulmane le succés
temporel a inclu la foi dans sa structure et avéd’élément intégral dans la réalité
du salut. Ainsi, la doctrine de I'islam a constituide conception caratéristique du
salut. Ce salut signifie le désir a atteindre frmmhme que sont le succes et la chan-
ce temporelle et simultanément le bonheur éte@iett I'idéal "du milieu d’or" qui
harmonise deux dimensions de la vie humaine: teglipat éternelle.

L'analyse de la conception musulmane du saluténtéére de la doctrine catho-
lique permet de constater que l'idée de salut @aestélément fondamental au sein
de la structure religieuse de l'islam et de la tbnéé. Pourtant, I'interprétation de
cette réalité du salut est différente. En effésjdim rejette I'idée du péché originel
comme héréditaire et le besoin particulier de diméntion salutaire de Dieu dans
I'histoire du monde. De plus, l'idéal "du milieuad” constitué par la théologie mu-
sulmane ne trouve pas sa plaess la doctrinehrétienne. Ces différences décident
ainsi de la spécificité doctrinale aussi bien dasiam que dans la chrétienté.



