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1. Tajemnica cztowieka

Biblijne opisy stworzenia ukazugziowieka jako ukoronowanie i szczyt#go dzieta
stworzenia (EV 34). Bodd calego stworzonedwviata nie ma istoty, ktora by doréwnywa-
la cztowiekowi godnécia i doskonatécia. Psalmista ze zdumieniemewipyta:Czym jest
czlowiekze 0 nim pamgtasz, i czym - syn cziowieczg, sk nim zajmujesz? Uczynilgo

" Publikowany artykut napisap. ks. lic. Tadeusz Lis, urodzony 7 lutego 196pjdm@Archidiecezji War-
szawskiej, ktory zgi tragicznie 31 maja 2003 r. Pisat on pod moimdagrictwem w Papieskim Wydziale
Teologicznym w Warszawie rozprawloktorsly na temat ,Koncepcja antropologii teologicznej JRasv-
fall". Prag; t¢ przeczytatlem na kilka miesy przed jeg@mierch, naniostem pewne poprawki, prositem o
dopracowanie niektérych tematéw. Ostatecznej rgidmkinak nie otrzymatem. Tragiczrianier¢ autora
skionita mnie do publikacji g#ci tego materiatu, by jego trud nie poszedt catk@una marne. Zresztiokto-
rzy czsto publikuy fragmenty swych rozpraw. Dokonatemezavivyboru obszerniejszych fragmentdw pracy
ks. Tadeusza, pgizytem je w jednolit calas¢, takze daj w miar przejrzysty obraz opracowanej przez niego
tezy. Warté¢ tego tekstu tkwi w przygbnym, jasnym, dobrzeesczytajcym wylazeniu antropologii teolo-
gicznej Jana Pawta Il. Niektore tematy moglyby mardziej pogibione. Niemniej jednak nie shey¢
zwlaszcza miodym adeptom teologii za dobregolieg w poznaniu i Papieza i za dobry przewodnik po
jego dokumentach, w ktérych wypowiadaan na ten temat (Ks. J6zef Warzeszak).

Skroty czsciej cytowanych dokumentéw Jana Pawta Il : CA —yklika Centessimus annuChlL —
Adhortacja Apostolsk&hristifideles laici ;DD — List ApostolskiDies Domini;DM — EncyklikaDives in
misericordia; DV — EncyklikaDominum et vivificantemEV — EncyklikaEvangelium vitae FC — Adhor-
tacja Apostolskd&amiliaris consortio;FR — EncyklikaFides et ratio;GSa— List do RodzinGratissimam
sane ;LE — EncyklikaLaborem exercendviD — List ApostolskiMulieris dignitatem ;RD — Adhortacja
ApostolskaRedemptionis donumRH — EncyklikaRedemptor hominisRM — EncyklikaRedemptoris
Mater ; ReM — Encyklika Redemptoris missioRP — Adhortacja Apostolskaeconciliatio et paenitentia ;
SRS — Encyklikesollicitudo rei socialisTMA — List ApostolskiTertio millenio advenient&/S —Encykli-
ka Veritatis splendor US —EncyklikaUt unum sint.
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niewiele mniejszym od istot niebieskich, clwiatzcy; go uwieiczyld. Obdarzyté go
wiadz nad dzietamigk Twoich; ziéytes wszystko pod jego stofys 8,5-7). Sobér Waty-
kanski Il w Gaudium et spek2, podsumowdg niejako myl Psalmisty, piszeze wszystkie
rzeczy, ktéregsna ziemi, nalgy skierowywa ku cziowiekowi, stanowgemu ich grodek i
szczytParadoksalne jest tze czlowiek jest jednocseie istot krucha, poddan réznorod-
nym stabéciom, ulegajca rozmaitym wptywom, diczora niepokojem. Déwiadcza z
jednej strony wielorakich ograniazea z drugiej strony czujegshieograniczony w swoich
pragnieniach i powotany do wg§zegazycia. Musi ciagle wybierg pomidzy wielu mali-
wosciami. Nierzadko czyni to, czego tak naprawie chce. Niepokoj i rozdarcie phae z
tego szczegdblnie wytaie widziatswicty Augustyn, kiedy pisalStworzylé nas bowiem
jako skierowanych ku Tobie. | niespokojne jestesersze, dopoki w Tobie nie spocznie
Czlowiek, jako jedyne stworzenie, szuka odpowiedzswoj niepokdj, na pytanie o sens
zycia, jego cel, poeek, kres, sens cierpienia.

Historia Kdiciota zna jednak wiele odpowiedzi, ktore sprzeczne z wiarchrzéci-
janska. Natomiast w ostatnich dziesioleciach obserwujemy coraz akszy obogtnasé
na stawianie pytaegzystencjalnych. Cztowiek przetomu drugiego é¢iego tysiclecia
ulegt do tego stopnia fascynacji madgrdobyczami nauki i technikke coraz rzadziej
pyta o sens istnienia, a swajgcie ogranicza do zdobywania i gromadzenia débemat
rialnych. Obogtnos¢ na pytania egzystencjalne, brak refleksji na tesesisu swojego
zycia, jego celu, kresu jest dzednym z najwgkszych zagrzen cztowieka.

1.1. Pochodzenie cztowieka

Mysl wspéiczesna zna, jak podaje ks. Czestaw Bartnikag@icdziesit naukowych
teorii powstaniazycia’. Wsréd nich znajduje sitakze chrzécijanski kreacjonizm. W tym
paragrafie zostanie oméwione odniesienie Jana Padéadrobleméw takich jak: pocho-
dzenie pierwszych ludzi, pochodzeniexd@go cztowieka, monogenizm czy poligenizm,
ewolucjonizm.

Wozrost zainteresowania Kzota tymi problemami mma zauway¢ od XIX wieku,
kiedy Karol Darwin rozwiat teoric ewolucjonizmu, podfa przez materialistow, ktorzy
uzywali jej jako narzdzia w walce z biblija wiara w stworzenigwiata przez Boga. Teo-
ria ta spotkata size zdecydowanym sprzeciwem ze stronydi@a. Jeszcze w 1909 roku
Komisja Biblijna wydata instrukej w ktérej opowiada sicatkowicie przeciw ewolucjoni-
zmowi oraz za dostownym rozumieniem trzech pienalszpzdziatowKsiegi Rodzaju Ta
pomyika metodologiczna Komisji zostata oficjalnigprawiona za pontyfikatu Jana Pawia
Il w dokumencidnterpretacja Pismawietego w Kdciele, wydanym w 1993 rokl

W swoim nauczaniu Ojcieéwiety opiera st na wypowiedziach poprzednikéw.
Szczegoblne znaczenie posiada encyklika Piusa X850 rokuHumani generisKosciot
nie zabrania dyskusji nad ewolucyjnym pochodzenieirkiego ciata, ale nie duszyie
ma bowiem sprzeczic migdzy ewolucjonizmem umiarkowanym a katolickauly o

1 Sw. AUGUSTYN, Wyznaniattum. Z. Kubiak, Warszawa 1992, 27.

2 Por. Cz. St. BRTNIK, Dogmatyka katolicka_ublin : RW KUL, 1999, 416.

% Por. RPIESKAKOMISIABIBLIINA, Interpretacja PismaWwietego w Kaciele,Pozna : Pallotinum 1994.
4 Por. AN Pawet II, Wierz w Boga Ojca Stworzyciel€itta del Vaticano: LEV 1987, 66.
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stworzeniu cziowieka. Nabg jednak wystrzedgasie absolutyzowania teorii ewoluciji: jest
ona nadal hipotaez a nie naukowym pewnikiem. Ciato czlowieka mogliganuksztatto-
wacé sie z istniejcej wczaniej materii aywionej, natomiast dusza, stangea o uczio-
wieczeniu, zostata stworzona beggolnio przez Boga

Ewolucjonizm nie jest dgijednym zwartym kierunkiem ndly, lecz wielccia teorii.
Ta wielagi¢ wyplywa z r@nych sposobdow wyggiania mechanizmoéw ewolucji, a takz
roznych filozofii stanowacych punkt odniesienia. Papieyréznia interpretacje materiali-
styczne, redukcjonistyczne oraz spirytualistycZre teorie, ktére uwaja, ze duch jest
wytworem materii gywionej czy te prostym epifenomenem tej materi, rie do pogo-
dzenia z chrzeijanska nauk, o czlowiekl. Pomedzy czlowiekiem a materiistnieje
bowiem ré&nica natury ontologicznejskok ontologiczny.

Innym problemem, dyskutowanym przez naidiste, a take filozofi¢ i teologk, jest
to, czy ludzie wywodgz sie od jednej pary ludzkiepgonogenizin od wielu par ludzkich
(poligenizm), czy te maze od wielu gatunkéw, gei (polifiletyzm). Ostatnia z tych hipo-
tez ma najmniej zwolennikéw, gelypodwaa ona biologiczpjednaé ludzkaici: niektére
rasy moglyby by uwazane zanieczlowiecze

W jednej z katechez Jan Pawet Il przypomina stowa Pawhatétly zauwaa, ze kon-
cepcja poligenizmu nie jest dostatecznie udowodnitaukowd. Jan Pawet Il sktaniacsi
wiec ku monogenizmowi, chodianie odrzuca definitywnie ani poligenizmu ani ewolu-
cjonizmu. Zachca, aby katoliccy uczeni nie ignorowali ani niedeWwazyli tych pogh-
déw, lecz poddawali je krytycznej ocenie (FR 54).

Mozna wic powiedzié, ze nauka Jana Pawla Il na temat pochodzenia czlavjésk
tradycyjna. Nie znajdziemy tu pochopnego popartda@nych hipotez naukowych, nie-
zaleznie z jakiegairodia pochodz Na szczegoélne poditenie zastuguje jednak nieustan-
ne poparcie, jakiego Papiadziela badaniom naukowym zaréwno w dziedzinie muaumy-
rodniczych jak i filozofii i teologii. Zadkta nawet, aby teologowie zapoznawaliznaj-
nowszymi badaniami nauk él@iadczalnych:Trzeba precyzyjnie okfie¢ wiasciwy sens
Pisma, odrzucagc bezpodstawne interpretacje, ktére przygisaj to, co jest sprzeczne z
jego intencjami. Aby wyraie zakregli¢ granice swojej dziedziny batleegzegeta i teolog
powinni na biggco poznawanajwaniejsze osigniecia nauk przyrodniczyéh

1.2. Cztowiek bytem stworzonym
Refleksja teologiczna o czlowiekacky sk z zasadniczymi kwestiami na temat stwo-

rzenia. Pism@wicte rozwaa stworzenie czlowieka w sposob éatowy, wraz ze stwo-
rzeniem calego kosmosu. Stworzéhgest podstawow determinagj ludzkiego bytu:

5 Portanre, 266.

® Por. N Pawet I, "Magisterium Kdciota wobec ewoludji. Przestanie Oj§avictego do czionkéw
Papieskiej Akademii Nauk 22 X 1996"; WV trosce azycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskie;.
Biblos, Tarnéw 1998, 186.

" Por. Cz. St. BRTNIK, Dogmatyka katolickajz. cyt.,433.

8 Por. AN Pawet Il, Jezus Chrystus. Katechezy Ofteietego Jana Pawta JIApostolicum - Krakéw-
Zabki : Wydawnictwo M, 1999, 26.

® JaN Pawet I, "Magisterium Kdciota wobec ewolucji'gz. cyt., 85.
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okresla nasz relacp zaréwno w stosunku do innych stwatgek i do Stwércy’. Czto-
wiek, chocia zajmuje centralne miejsce w przyrodzie, jegtciz tej przyrody. Nie czuje
sig wiec obco wswiecie, w ktorymzyje. Refleksja na temat stworzenia pomaga cztowie-
kowi zrozumi€ siebie samego oraz w relacji fleiata. Ja w pierwszych stowach Sym-
bolu Apostolskiego, a tak innych wyzna wiary, wyznajemy wiar w Boga Ojca
Wszechmogrego,Stworzyciela Objawiona prawda o stworzeniu jestevia pierwsz i
podstawow nauk o Bogd™.

Refleksg na temat stworzenia Jan Pawet Il opiera na bilgijrgpisach stworzenia ja-
kie znajdup sie w pierwszych rozdziatacKsiegi Rodzaju.Biblijna wizja pocatkéw,
rozwijana i wyjaniana w cigu wiekow, zawiera m¥y tak wielka i oryginalra, ze nie
stracita nic ze swojej aktualém. W encykliceLaborem exercengisze na ten tematak
wieC owe stowa, zapisanezjna samym pogiku Biblii, nie przestaj nigdy by aktualne.
S nimi obpte wszystkie minione epoki cywilizacji i ekonordivimie dobrze, jak cala
wspotczesni@ oraz przyszie fazy rozwojlLE 4). Systematyczai bardzozywa kateche-
Ze trzech pierwszych rozdziatoisiegi Genesigozpocat Jan Pawet Il ju na pocatku
pontyfikatu: we wrzéniu 1979 roku. Rozwania te znalazly siw zbiorze zatytutowa-
nym: Mezczyzm i niewiast stworzyt ich?. W 1986 roku OjcieSwicty ponownie podej-
muje ten wtek w ramach katechezgodowef™.

1.3. Godné& cztowieka wswietle opiséw stworzenia cztowieka

Biblijne opisy stworzenidwiata i cztowieka daj podstawy do stwierdzenia vayio-
wosci cztowieka wswiecie. Jan Pawet Il wielokrotnie powoluje sia stowa zawarte w
Konstytucji duszpasterski€audium et spesdwiace,ze cziowiek jesjedynym na ziemi
stworzeniem, ktérego Bég chciat dla niego samedaK(R4)". Wszystkie inne stworze-
nia Bog powolat do istnienia ze wadl na czlowiekaSwiat widzialny zostaje stworzony
dla czlowieka: czlowiek zostajeawiobdarowanywiatem(DV 34). Prawdaze cziowiek
jest szczytem stworzenia, nateviec do podstawowych prawd antropologicznych.

W kaptaiskim opisie stworzenia weagu siedmiu dni widawyrazna gradacs: byty s
stwarzane od najmniej doskonatych do coraz doskpyeth. Cztowiek zostaje powotany
do istnienia w ostatnim dniu stwérczego dzieta. @bta niejako zatrzymuije esiprzed
powotaniem go do istnienia, jakby wchodzit w sielgdy podejmuje decygjUczyimy
cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam (Rdz E@éggeci zastanawialgsidlaczego
uzyta jest tu liczba mnogaiczyimy. Niektorzy adzili, ze jest ondladem dawnych wie-

19 por. L. F. lapaArIiA, Wprowadzenie do antropologii teologicznéfakéw 1997, 36; T. &CzeX,
Cialo jako ,znak obrazu Stworgyw: JaN Pawet Il, Mezczyzm i niewiast stworzylich. Chrystus odwotuje
sie do ,poczitku”, Lublin : RW KUL 1998, 135.

1 por. 3N Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzycigldz. cyt.228; G. MARTELET, Pierworodny wszel-
kiego stworzenigCom 2(1982) nr 4/10, 17.

12 Jan Pawet Il, Mezczyziy i niewiast; stworzyt ich. Chrystus odwolujezsio ,pocztku”, Lublin :
RW KUL 1998, 17-82
13 Jan Pawet. 1I, Wierz w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cg23-369.

YRH 13;CA 53 VS 13; DV 59; US 28; GSa 9; MD 7, 183, 20, 30;1aN Pawet Il, Mezczyzm i nie-
wiast stworzyt ich. Chrystus odwolujezslo ,serca”, Lublin : RW KUL 1998 42n; Mezczyzm i niewia-
sz ... pocztku, dz. cyt. 56, 57, 62, 63.
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rzen politeistycznych, innize mamy tu do czynienia z tz\pluralis maiestatis jeszcze
inni, ze Bog zwraca sido swojego dworu istot niebieskichJednak wikszai¢ uczonych
opowiada si za opina, ze jest to tzwpluralis deliberationisczyli liczba mnoga namystu:
B6g niejako naradzacssam ze sapprzed tak wazna decyzj jak stworzenie czlowieka
Poza tym réwnigsam uroczysty ton zdanidsiegi Rodzajul,26 jest dowodemge Autor
biblijny pojmuje cztowieka jako istotwyzsz od wczéniej przedstawionych stworze

Wyjatkowa godné¢ cziowieka jest najbardziej widoczna w tywe cziowiek zostat
stworzony na obraz i podok&wo samego Boga (Rdz 1,27). Chadatowiek jeskcisle
zZwiazany zeswiatem widzialnym to jednak opis biblijny nie méwiego podobigstwie
do reszty stworze ale tylko do Boga. Jednodnée ozadnym innym stworzeniu Pismo
Swigte nie mowize jest obrazem Boga; tylko o czlowieku.

Biblijny opis stworzenia ma charakter nie tylko @ogiczny, lecz réwnie aksjolo-
giczny. Jak refren powtarzagic stowa o dobroci stwordel widziat B6g,ze byly dobre
Dopiero po stworzeniu czlowieka Bog stwierdze, wszystko co uczynit bytbardzo
dobre.Jest to jeszcze jeden dowdd naziocztowiek jest najdoskonalszym dzietem Bo-
zym, szczytem i ukoronowaniem dzieta stworz&nia

Autor kaptaiskiego opisu stworzenia nie wypowiadarsa temat tworzywa, z jakiego
B&g uczynit ludzkie ciato ani w jaki sposob, ale chylmuiega wtpliwosci, ze podzielat
w tym wzgkdzie zdanie Jahwisty, dla ktérego ciato zostaloynicme z prochu ziemi.
Natomiast umieszczenie stworzenia cziowieka w tgmysn dniu co stworzenie zwigtz
sugeruje pewne podolistwo ludzkiego ciata w stosunku éwiata zwierat.

Drugi, jahwistyczny opis stworzenia uzupetnia i jgb@ tajemni¢ czliowieka. Mniej
uwagi skupia na samym fakcie stworzenia, ecejina relacjach jakie zachedmiedzy
cztowiekiem a Bogiem, cziowiekiem a przympdmezczyzry a niewiast. Stworzenie
Swiata ugte jest w kilku zaledwie stowacB0g uczynit zienaii niebo (Rdz 2,4bPostaci
centrala opowiadania Jahwisty jest cziowiek, hyepionyz prochu ziemiobdarzony
przez Bogachnienientycia. Nazwany jest imienierfadam - cziowiek. J. Flawiusz wy-
wodzi nazw cztowieka adamod ziemi:Uksztaltowat Bog cztowieka, wriszy proch z
ziemi, i wgczyt w niego tchnienie i duszZCzlowiek ten zostat nazwany Adamem, co po
hebrajsku znaczy ,czerwony”, jaki® powstat z ugniecionej ziemi czerwonej; taka jest
bowiem prawdziwa barwa dziewiczej zi€tiProblemem dyskutowanym przez biblistow
jest to, czy rzeczowniladam jest imieniem wlasnym pierwszego cztowieka, czyrte
znaczenie kolektywne i oznacza luda&kdStary Testamentzywa go w obydwu znacze-
niach, ale jak twierdzi J. St. Synowiec, w tym fraancie oznacza pierwszego czlowieka,
a dopiero od Rdz 4,25 traci rodzajnik i stajgisieniem wiasnym praojca ludzé@'™.

Uderzajce jest rownig podobigéstwo brzmienia rzeczownikadamz rzeczownikiem
oznaczajcym ziemg, role - ‘adamah Wydaje st, ze Jahwista chce tu uka@zawiazek
cztowieka z rai, ktéra ma on uprawi@ a take fakt stworzenia go z prochu ziemi. Bog,

15 Por. H.UvON BALTHASAR, W pehni wiaryKrakow : Znak 1991, 144,

16 por. J. St. 8vowiec, Na pocaztku... dz. cyt.30; J. FOMERSKI, "Pie$n 0 stworzeniuwiata, w: Po-
cztekswiata - Biblia a naukaTarnéw 1998, 25.

7 Por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzyciela. dz. cy236 RH 8.
18 3. Rawiusz, Dawne dzieje Izrael®ozna — Warszawa — Lublin : K§w. Wojciecha 1979, 103. (1,1,2)
19 Por. J. St. SowIEC, dz. cyt., 84.
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na wzor garncarza, lepi cztowieka z ziemi. Antropdimm ten podkréa catkowit, wol-
nos¢ Boga przy stwarzaniu, a tak catkowity zaleznos¢ cziowieka od Stworcey, ktéry jak
garncarz mge ulepé co chce i kiedy chce. Cztowiek ukazany jest jadtota z natury
staba, bo zbudowana z substancji podigyah rozpadowi oraz zalea od Stworcy, jak
garnek od garncarza. Dalsza&zzdania z Rdz 2,7 méwi jednak o wiedkbcztowieka,
ktory obdarzony przez Boga Jefgbnienientyciama w swej naturze éa istoty samego
Boga. Zadne inne ze stwordenie zostalo wyposane tchnieniem samego Stworcy.
Czlowiek posiada wt natue, ktéra przerasta wymiar tylko cieledflyA skoro zycie
ludzkie pochodzi od Boga, jest Jego darem, udzialedego aywczym tchnieniu, to
jedynym Panem teggycia jest Bog. OjcieSwigty powotuje st tu takze na stowa Hioba:
w Jego eku - tchnienigycia i dusza kadego cziowiek@Hi 12,10) (EV 39).

Whytaczna wladza Boga nagyciem czlowieka jest opiekoza, petna mileci i troski.
Wida¢ te troske chociaby w tym,ze Bog, niby ogrodnik, sadzi ogrdd rajski i tam umiesz-
cza swoje najdoskonalsze stworzenie. Poleca mkktmegrdd:by go uprawiat i strzegt
(Rdz 2,15)Praca jest wc od samego pogtku zamierzona przez Boga jako nie tylko
sposob zabezpieczenia ludzkiego bytu, ale jmkdek wzrastania w cztowiearswie,
doskonalenia si Dlatego jak pisze PapieKosciot jest przekonanyte praca stanowi
podstawowy wymiar bytowania cziowieka na ziggi4).

Pierwotna harmonia cziowieka w rajskim ogrodzietalasednak zaktécona przez je-
go niepostuszestwo. Bég dat cztowiekowi przykazanie, zakaz, ktérjowiek za namo-
wa zlego ducha ztamat. Zerwanie i ggoie owocu z drzewa poznania dobra i zfa jest
symbolicznym przedstawieniem tej prawdy. Czlowislalazt st niejako wewatrz po-
znania dobra i zi&. Tu powstaje problem, jak to rozurfleW potocznej opinii drzewo
poznania dobra i zta rozumiane jest jako obudzé@miadomdci moralnej, czyli rozré-
niania dobra i zta moralnego. Inny spotykany pogluponujeze zakaz spgywania owo-
cow z drzewa poznania to zakaz samowolnego rogsiniy, decydowania o tym, co
dobre a co zte. Jednakwspotczéni biblisci raczej nie podzielajtych poghdéw. Cyto-
wany jw J. St. Synowiec opowiadagdia oping, ze drzewo poznania dobra i zta oznacza
wszechwiedg wasciwa Stwércy, ktég cztowiek chciat sobie przywlasze#. Zdobycie
madrosci wiasciwej samemu Stworcy zawiera w sobiezilprawo decydowania o tym,
co dobre i zle moralnie, ale jest gggm szerszym.

Opis jahwistyczny mowi najpierw o stworzenigatzyzny, a dopiero piej o stwo-
rzeniu kobiety. Wedlud<siegi Rodzaju2,18 mezczyzna sam sobie nie wystarczat. Jako
istota spoteczna potrzebowat pomocy istotyacgjjtaky sam natue. Bog wic stworzyt
Swiat zwierat i ptakdw, przyprowadzit je do pierwszegogateyzny, ktdry nadat im
imiona. Nie znalazt jednak istoty podobnej sobiad&dhc imiona zwierztom nezczyzna
jawi sie jako istota obdarzonaguirascia, ktdrej zwierzta nie maj, oraz wiadz nadswia-
tem zwierezcym. Wwiadamia on sobie swpwyzsza¢é wobecswiata istotzyjacych na
ziemi, swoj istotows nieutzsamialnéé z widzialnymswiatem istotzyjacych.

Bb6g wychodzi naprzeciw samotud mezczyzny, pogiza go w gébokim snie i stwa-
rza istot jemu podoba. Jan Pawet Il piszéobieta zostaje stworzona przez Bogaer ,,

20 por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzycieldz. cyt. 264.
2L JaN Pawet I, Mezczyzm | niewiasy ...pocztku, dz. cyt.,24.
22 por, J. St. BVOWIEC, dz. cyt., 95.
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bra” mezczyzny i zostaje postawiona jako drugie ,ja", jakeméwca obok gdczyzny,
ktory w otaczajcym goswiecie stworzé azywionych jest samotny i hie znajdujezad-
nym z tych stworzentasciwej dla siebie ,pomocy(MD 6). Mezczyzna natychmiast roz-
poznaje w kobiecie istosobie podobs swoje drugiga — jak pisze OjcieSwigty — i z ust
jegowyrywa sk okrzyk raddci: Ta dopiero jest kiig z moich keci i ciatem z mego ciata
(Rdz 2,23). Zostaje nazwangwiast. Biblia wskazuje tu na istotantakazsama¢ kobie-
ty i mezczyzny. Ojciecswiety powoluje st na hebrajskie stowas- nmezczyzna,iSSa—
niewiasta®. Z przektadéw naciyk polski najlepiej oddaje: tgre stéw przektad kstbiza
Wujka: mgz, mezyna Chodzi tu o wyrzenie takiej samej natury kobiety iepgzyzny, ich
réwnasci w czlowieczéstwie. Papig pisze dalejOd pocztku jawiy sie jako ,jednasé
dwojga”, co oznacza wggie z pierwotnej samotsici cziowieka, w ktdrej nie znajdowat on
.pomocy do siebie podobne{MD 6). Ksiegga Rodzaju moéwi wt 0 ustanowieniu przez
samego Stworcinstytucji matenstwa, w ktorym mz i zona maj okazywa sobie mitd¢
poprzez wzajemnstuzbe. Dlatego Jan Pawet Il pisze w adhortd&imiliaris consortio:
Prawdziwa mité¢ mateiska zaktada i wymaga, abyfozyznaywit gieboki szacunek dla
réwnej godnéci kobiety: ,Nie jesté jej panem — piszéwviety Ambray — lecz regem, nie
sheqeq otrzymalg, alezore... Odpla’ zyczliwoiciq zazyczliwaé, mitasé wynagréd mito-
sCig”. M ezczyzna winiegy¢ ze swaj zorg w ,szczeg0lnej formie przyjai oséb” (FC 25)

To wszystko, co zostato powiedziane o cziowiekaywéaszcza okrdenie jego istoty
ze stosunku do Boga, stanowi o transcendenciji ézk@wvobecswiata stworzonego.
Cztowiek jest stworzeniem padd stworze, jego ciato jest zbudowane z tej samej mate-
rii, ale jednak nie mma go ostatecznie zredukaivdo swiata. Pismdwicte daje wyra-
ne swiadectwo,ze cztowiek nie mee by¢ zrozumiany i wyttumaczony do koa za po-
moc kategorii wzétych zeswiata stworzoned. Te prawd: Jan Pawet Il od pogtku
swego pontyfikatu akcentuje bardzo mocno. W pierwsigggko programowej encyklice
Redemptor hominigowotupac sk na Sobor Watykeski Il, pisze:Czlowiek pozostaje dla
siebie istag niezrozumiag, jegozycie jest pozbawione sensulij@ie objawi mu si Mi-
losé, jesli nie spotka si z Mitascig...Chrystus Odkupiciel...”objawia w petni czlowieka
samemu cziowiekowi”. Cztowiek odnajduje w nim gwelasciwg wielkai¢, godng¢ i
wartas¢ swego cztowieczstwa (RH 10). Do powyszej myli Papiez powraca cgsto w
swoim nauczaniu (por. RH 8, 10; RM 46; ReM 2; DMDY, 61; TMA 52).

1.4. Powotanie cziowieka

Starotestamentalny przekaz o stworzedmidata i czlowieka ukazuje podmiotogéo
osoby ludzkiej, ktéra jest obdarzona zddétio poznawania oraz woldoia. Jednoczaie
jest cztowiek tym jedynym stworzeniem, z ktérym Bigvizuje dialog. Czlowiek jest
niejako partnerem Boga: jest otwarty na Jego gingmajacy do wypetnienia okéonej
misji. Zachowana jest przy tym wokoosoby, ktéra mee odrzuat zaproszenie Be.
Jednake konsekwencje odmowy przgja Bazego powotaniasbardzo powane.

Jan Pawet Il wyrénia trzy ptaszczyzny powotania, jakim Bog obdarziawieka: pa-
nowanie nadswiatem, przekazywanieycia nastpnym pokoleniom oraz zachowanie
przymierza z Bogiem.

2 por. MD 6 :Mgzczyzm i niewiast; ... pocztku, dz. cyt. 24.
24 Por.tante, 22; EV 34.
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Pierwsza z tych ptaszczyzn dotyczy relacji czliowidk otaczapegoswiata. Kapta-
ski opis stworzenia, zauwa Papie, wskazuje wyranie na prag¢ jako pierwszy i podsta-
wowy srodek panowania nad zieafil. Czlowiek jest uzdolniony do tego, aby uprawia
ziemk i przeobraat ja stosownie do swoich potrzeb. Podstde] wiadzy panowania jest
fakt, ze czlowiek zostat stworzony na obraz i podasie/o Bae (por. SRS 30; LE 4). W
wypetnianiu tego polecenia cziowiek odzwierciedizathnie samego Stworcy, stajsi
Jego wspotpracownikiem (por. LE 4). O pracy mowi Papienaczeniu przedmiotowym
i podmiotowym. W pierwszym znaczeniu cztowiek pamge ziemi przez toze oswaja
i hoduje zwierzta, wydobywa bogactwa naturalne, uprawia ziemijej ptody przetwa-
rza. Sprzymieragcem czlowieka jest,dolaca jego wytworem, technika, ktora meojed-
nak zawtada¢ cztowiekiem i uczyri go niewolnikiem, j&i ulegnie przesadnej fascynaciji
(por. LE 5). W znaczeniu podmiotowym pracy podknee jest czlowieczestwo osoby,
podmiotowd¢ czlowieka, ktdry pracdg urzeczywistnia samego siebie, rozwija swoje
cztowieczéstwo. Znaczenie podmiotowe pracy jest o wielenigjsze, gdy ostatecznym
celem pracy pozostaje zawsze sam czlowiek (poB)LE

Druga ptaszczyzna powotania cziowieka realizowash ve wspolnocie 0osob:etn
czyzny i kobiety. Zjednoczenie naehskie odtwarza na nowo tajemnice stworzenia i jest
jednoczénie zadanecziowiekowf®. Jest ona nieodzownym warunkiem przekazywania
zycia nowym pokoleniom ludzi. Podstawozwazan s tu dla Jana Pawta Il stowa Stwor-
¢y zKsiegi Rodzaju:Bgdzcie ptodni i rozmngajcie si, abycie zaludnili zieng i uczynili
ja sobie poddam (Rdz 1,28) oraz stowaDlatego to mazczyzna opuszcza ojca swego i
matle i tqczy s¢ ze swaj zory takscisle, ze staj sie jednym ciatenfRdz 2,24). Maten-
stwo jest wgc miejscem ustanowionym przez Stwodo poczcia nowegazycia. W tej
communio personarumealizuje s} jednd¢ dwojga, kedaca odzwierciedleniem komunii
Os6b TrojcySwictej. Nie tylko matonkowie § wezwani dazycia w jedndci, do stawa-
nia st darem dla drugiej osoby. Powotanie to jest wspéseystkim ludziom, ktérzy
mogx rozwija i urzeczywistnia swoje cztowieczestwo poprzez bycie darem dla innych
(por. MD 7). Potwierdza to komunijna struktura osabworzonej na obraz i podohie
stwo TrojcySwigtej — Komunii Os6b.

Trzecia ptaszczyzna powotania dotyka relacji stenia wobec Stworcy. Cziowiek
zostat wezwany od pogtku, abyzyt w przyjazni z Bogiem, abyddaj;c Bogu siebie, a w
sobie caty widzialnywiat — uczestniczyt w Bgm zyciu, aby stawat gijako Jego syn
przybrany uczestnikiem tej prawdy i nidp ktora jest w Bogu i ktéra jest z Boga.
| wlasnie na tej drodze odwiecznego wybrania cziowiekgaingci syna Beego przy-
brania wyrasta w dziejach krzyChrystusa, Jednorodzonego Syna, ktory jako ,Bég z
Boga iswiattos¢ zeswiattosci” przyszedt dé ostatecznéwiadectwo przedziwnego Przy-
mierza Boga z ludzkoiq, Boga z czlowiekiem, zAdlym czlowiekiem. Jest to Przymierze
tak stare jak czlowiek, &gjajgce samej tajemnicy stworzerfaM 7). Od samego pogtz
ku znakiem tego przymierza byt zakaz dany cziowwak@ wszelkiego drzewa tego
ogrodu meéesz spgywa’ wedtug upodobania; ale z drzewa poznania dobta hniz wol-
no ci je¢, bo gdy z niego spgiesz, niechybnie umrzg$dz 2,16n).

Dajac to przykazanie Bég potwierdza podmiotddvosoby ludzkiej, ktora jest zdolna
do rozrénienia dobra od zta i do wyboru dobra. To uznanie pothwidici, nie pomniej-

25 Por. AN Pawet I, Mezczyzm i niewiast; ... pocztku, dz. cyt.33.
% por.tanme, 44.
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szajce zalenodici, jaka istnieje pomdzy Stwor@ a stworzeniem, pozwala wyiie
cztowieka do godni partneraBogd’. Idea partnerstwa wie sk scisle z podmiotowo-
scia. Partnerem Boga ne by bowiem tylko istota obdarzona rozumem oraz w&iao
Papie podkrela wigc podmiotow&¢ osoby, a przez to zdolftodo bycia strog partne-
rem przymierza. Pierwsza forma przymierza jest eada w tajemnicy stworzenia, w
ktorej, stworzony na obraz i podohé#wo Boga, cziowiek zostat obdarowany piersotn
niewinnacia, sprawiedliwgcia, mitoscia, tasky oraz uczestnictwem wyciu samego
Stworcy®. P&niej Bog zawiera kolejne przymierza: z Noem, Abrabm, Mojeszem,
potwierdzaic godnd¢ i podmiotowd¢ osoby ludzkiej.

Przedstawione wegj trzy ptaszczyzny powotaniag svspolne wszystkim ludziom.
Kazdy czlowiek jest powotany do panowania sadatem, dozycia w komunii z innymi
oraz dozycia w przyjani z Bogiem. Oprécz tego wspolnego wszystkim poniatddg
daje ludziom jeszcze szczegoblne zadania. To jedspkine wszystkim powotanie zosta-
lo wiaczone w natur cztowieka, odpowiada jego wewtrenej strukturze i godroi. Jest
ono zamierzone przez Boga od pgka, od stworzenia cziowieka na obraz i podfbie
stwo Bae.

1.5. Stan cztowieka pierwotnego

Drugi opis stworzenia zawiera opis pierwotnej ni@vaci i szczsliwosci ludzi na
poczitku dziejow. Ten stan Papigazywa — wslad za cat tradych teologiczma status
naturae integraeNie wiemy, jak diugo on trwat: szybko jednak cziekvgo utracit i
znalazt st w stanie grzesziioi zwanymstatus naturae lapsae W zwiazku z tym rodzi
sig pytanie: czy stan pierwotnej niewirieoma nadal jakieznaczenie dla wspolczesnego
cztowieka? Jan Pawel Il odpowiada twiesctz. Stan historyczny czlowieka, stan grzesz-
nasci, tkwi swoimi korzeniami w wykroczeniu czlowieka w stapierwotnej niewinnéci
i nie mazna go zrozumiebez odwotania gido pocatku®®. Cziowiek historyczny staragsi
wieC zrozumi€ tajemnig pierwotnej niewinnéci rowniez poprzez kontrast z éoiad-
czeniem swojej winy i grzeszém.

Na samym pociku cziowiek znajdowat giw stanie pierwotnej szediwosci. Sym-
bolem tej szagliwosci jest obraz Raju, a jeérodiem jest przyjan z Bogiem oraz bogac-
two innych daréw Stwordy. Oprécz daréw naturalnych, przyrodzonych, do kibrga-
leza dusza i cialo, czlowiek posiadat dary nadprzyrodz@lona supernaturaliporaz
dary pozaprzyrodzone (pozanaturaldena praeternaturalia)Do daréw nadprzyrodzo-
nych OjciecSwiety zalicza m¢dzy innymi szczegdlne podokiwo do Boga, obejmayj
ce take cielesn&t i ptciowas¢ czlowieka, a wic réwniez meskasé i kobiecaé¢. Cziowiek
obdarowany byt tate realnym uczestnictwem gyciu Bazym, obfitcscia faski, cnotami
oraz darami Duchéwictego™.

27 Por. AN Pawet I, Mezczyzm i niewiast; ... pocztku, dz. cyt.32.
28 por.tante, 67.

29 Por. AN Pawet I, Mezczyzm i niewiast; ... pocztku, dz. cyt.25.
% Tame, 26.

31 por. AN Pawet I, Jezus Chrystus, dz. cyt2.

32 Por. AN Pawet I, Mezczyzm i niewiast; ... pocztky, dz. cyt., 67.
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Spardd daréw pozanaturalnych szczegélnie widoczna pgtaa harmonia wtadz i
dazen. Cziowiek pozostawat w harmonii z Bogiem, z przgro z innymi ludzmi. Pano-
wanie nadwiatem byto realizowane jako panowanie nacis@tewretrzna rownowaga,
nieskazitelné, uporadkowanie stanowityze cziowiek bytowat petaizycia®®. Czlowiek
posiadahaturalem possibilitatem et innocentiamvary tez wolncicia —libertas Synod w
Orange (529r.) okigt ten stan jakantegritas Papie stwierdzaze pogcia integritas,a
zwilaszczdibertaszaktadag wolnas¢ od paadliwosci. Do daréw pozanaturalnych nzde
ta réwniez wolnas¢ od koniecznéci smierci: nawet gdyby cztowiek musiat umézdo
kres ziemskiegaycia nie bytby tak dramatycziiy

Ojciec Swiety przywotuje tu nauczanie Soboru Trydenckiegonktkresla stan czio-
wieka przed grzechem jakwvietos¢ i sprawiedliwgé (sanctitas et iustitia)ub tez nie-
winnas¢ (innocentiad’.

Stan pierwotnej niewinroi ukazuje prawidiow relaci czlowieka do swojego oraz
innego ciata. Nag@ nie byla wyrazem braku, ale oznaczata pelkceptag ciata w jego
osobowej prawdzie. Cziowiek potwierdzat siebie jalsmly réwniez poprzez ciald.
Mimo nagdci nie odczuwatadnego wstydu, gdynie bylo w jego sercu padliwosci.
Czysta¢ serca pozwalata gaczyznie i kobiecie déwiadcza& jednocacego znaczenia ich
cielesndci. Ciatlo ?zﬂro WeC nie podejrzanyntworzywem zjednoczenia osobowegom-
munio personarum.

Stan pierwotnej niewinrici, sprawiedliwdci zostat jednak przez czlowieka utracony.
Poprzez czyn niezgodny z prawem nadanym przez &waowiek utracit stan taski, w
ktérym zostat stworzony. Konsekwenajiepostuszéstwa cziowieka byta utrata darow
nadprzyrodzonych oraz pozaprzyrodzonych. Pojavigeigrpienie,smierc, przedmioto-
we traktowanie ludzkiego ciata, faglliwos¢, stabdéé woli.

1.6. Cziowiek obrazem Boga

Kaptaaski opis stworzenia zawiera donipgrawd: o czlowieku,ze zostat on stwo-
rzony na obraz i podohistwo Bae (por. Rdz 1,26-27). W opinii niektérych teologéw
jest to jedno z najwmiejszych stwierdze Starego Testameritl Duza wag: przywiazy-
wali do tej prawdy Ojcowie Kiziota oraz teologowie XX wieku, zaréwno katolicek i
protestanccy. W wydanym w roku 200@odreczniku Teologii Dogmatycznej: Antropo-
logia teologicznaG. Langemeyer czyni atkiem przewodnim catej antropologii vétaie
motyw stworzenia czlowieka na obraz i poddbte/o Boga’.

%3 Por. AN Pawet Il, Jezus Chrystus, dz. cyL3.

% por.tanze, 30.

35 por. AN Pawet I, Mezczyzi i niewiast ... serca, dz. cyt29.

36 por.tamee, 30.

%7 Por.tanve, 108.

38 por. M. RuIPIAK , Biblia 0 czlowieku. Zarys antropologii bibliineBego Testamentipblin 1979, 80.
39 Por. A. BoNORA, "Czlowiek obrazem Boga w Starym Testamen@sm2(1982), nr 2/8), 3.

4% Por. G. IaNGEMEYER, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Antropologia teologigKrakow : Wyd.
M., 2000.
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Dla Jana Pawia Il jest to rowaigedna z waniejszych prawd o cztowiek$wiadczy
o tym chociaby to, jak czsto OjciecSwicty przypominag¢ prawd*.

Podstawow jednak trudnécia w interpretacjiobrazu i podobigstwa jest fakt,ze Pi-
smo Swigte nie precyzuje biej, na czym ono polega. Autor biblijny uznag samo
stwierdzenie tego faktu jest wystarezaj i jednoznaczne. Dlatego Ojcigwicty przybli-
7a & wazna prawd; antropologiczg przez wyliczenie elementéw, ktére na ten obraz si
skladaj. Podstaw do rozwaan s dwa opisy stworzenia Ksiegi Rodzaju Pierwszy z
nich méwi wprost o stworzeniu na obraz i podabieo, drugi natomiast gmednio —
kiedy méwi o powotaniu czlowieka dmommunio personartihoraz wymienia inne ele-
menty obrazu jakzdolng¢ poznania samego siebie, sddadczenie wlasnego bytu w
s$wiecie, potrzep wypetnienia wlasnej samotfm, zalenas¢ od Bog&®. Do elementéw
obrazu Papiezalicza réwnie réwnai¢ kobiety i nezczyzny w naturze i goddoi ludz-
kiej*. Dlatego OjcieSwicty rozpatruje oba opisy stworzenigznie.

Czlowiek jest zdolny, by poztissamego siebie, daiadczy wtasnej odgbnasci.
Swiadczy o tym fakt nadawania nazw wszystkim zwitenn i ptakom. Czlowiek w kon-
frontacji zeswiatem zwierat daswiadcza wiasnej odbnaici i nieutazsamialngci z tym
swiatem. Dochodzi wéic do samookienia st cztowieka. Jest on uzdolniony, by pozna-
wat samego siebie oraz caly otagegjgoswiat, a przez to odktyswop podmiotowac*®.

Innym wanym elementem struktury wewtnznej czlowieka jest samostanowienie
czyli wolnas¢ woli. Zakaz, ktéry Stworca daje cztowiekowi w rajest wyranym swia-
dectwem wolnéci cztowieka, czyli maliwosci wyboru medzy dobrem a ztem. W ency-
klice Dominum et vivificanterRapie piszeze ,obraz Boga”, polegajcy na rozumngci i
wolngsci, méwi o wielkéci i godndci podmiotu ludzkiego, ktory jest oggidV 35).

Jahwistyczny opis stworzenia, maey o saméwiadomdaci i samostanowieniu czito-
wieka, ukazuje rowniesytuac jego pierwotnej samottoi. Otaczajcy swiat jest tak
dalece innyze cziowiek dochodzi do wnioskix jest samZadna z istot stworzonych nie
jest w stanie przezwygiy¢ jego samotnizi. Dlatego, moéwi Papig obrazem i podobie
stwem Boga statsicziowiek nie tylko przez samo czlowigsi®go, ale take przez komu-
nie 0s68®. A w dalszym cyklu katechez potwierdzaprawd; jeszcze dobitniej, mowg,
ze czlowiek jest obrazem Boga nie tyle w akcie sansot ile w akcie komunff'.

Czlowiek jest otwarty na drygosole, potrzebuje jej, by coraz bardziej stawse
cztowiekiem. To wyposanie stanowi dragdo tej szczegdlnej wspolnotgpmmunio
personarumjak ja nazywa Jan Pawel Il Zaaudium et spesr 12, w ktorej jedna osoba

“por, RH 9, 13, 21; DM 7; LE 4, 6, 9, 25, 26; D\, 38, 59, 60, 67; RM 7, 37; SRS 30, 47; ReM 58,
60; CA 9, 22; VS,Wsb ; EV 7, 34, 36, 39, 43, 53; FR 60, 80, 90; GS& &P 16; TMA7; MD 6, 7, 8, 9,
11, 16, 23, 29; RD 4; FC 11, 22, 28, 32zus Chrystus, dz. cyB, 11 Mezczyzm i niewiask... pocztku,
dz. cyt., 21, 40, 41, 51, 52, 67, 74,;Me¢zczyzm i niewiast... serca, dz. cyt.30, 31, 41 Mezczyziy i
niewiast;... Sakrament, dz. cyt48, 66 Wierz w Boga Ojca Stworzycieldz. cyt., 257-274.

42 Por. AN PawEL I, Mezczyzam i niewiast. .. pocztku, 40.

43 Por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cg58.
44 Por. tanae, 259.

S Por. AN Pawet I, Mezczyzam i niewiasy ... pocatku, dz. cyt.,31.
46 Jan Pawet Il, Mezczyzia | niewiast ... pocatku, dz. cyt.,40.

47 Por. 3N Pawet I, Mezczyzm i niewiast;...Sakramentdz. cyt., 48.
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staje st darem dla drugiej. We wspoélnocie griskiej ujawnia si rowniez podobigstwo
cztowieka do Boga przez zdoktodo przekazywaniaycia. Temu obdarowaniu cztowie-
ka zdolndcia prokreacji towarzyszy B@ blogostawigstwa Bgd:zcie ptodni i rozmnzaj-
cie sk (Rdz 1,28). Bdg, ktory jest jedynymodiemzycia, dzieli s¢ z czlowiekiem wiadz
przekazywaniaycia. OjciecSwiety podkrela, ze w ten sposéb obraz Bojest przeka-
zywany kolejnym pokolenio

Istotnym rysem podohistwa do Boga, przez niektérych szczegéinie pctimgni',
jest panowanie czlowieka nadiatent’. Giéwnym srodkiem, przez ktéry czlowiek po-
twierdza swoje panowanie nagiatem, jest praca. Jan Pawet Il zwraca uwepostaw
Pana Jezusa, ktdry sam jest cziowiekiem pracy.SBisy mitgiciq patrzy na prag, na
rézne jej rodzaje, widx w kadej jakis szczegolny rys podoliswa cziowieka do Boga —
Stworcey i Ojca. Czynie mowi: Ojciec moj jest rolnikiem(LE 26).

Oprocz pierwszego rozdziakisiegi Rodzajuréwniez inne jej rozdziaty oraz inne
ksiegi Biblii méwia o kondycji cztowieka jako obrazu Bego. Jan Pawet Il przypomina
Rdz 9,6:bo czlowiek zostat stworzony na obraz Bogadobiéstwo jest tu podstaw
nietykalndci czlowiek&®. Ksiega Mgdrosci 2,23 zwraca uwagna podobigstwo do Bo-
ga w powotaniu cztowieka diycia wiecznego. Natomiaktsiega Syrachdl7, 1. 3 doda-
je, ze cztowiek nosi w sobie odblask B mocy, zwizanej z wkadz poznawania i woln
wola. Jest wgc autonomicznym podmiotem, chatiaa ptaszczsnie ontologicznej pozo-
staje bytem przygodnyth

W encykliceEvangelium vitaglan Pawet Il zwraca uwagna nauk Nowego Testa-
mentu na temat obrazu Bego w cziowieku. Obraz By jest tu zinterpretowany w per-
spektywie chrystologicznej. Obrazem Boga jest sarns) Chrystus, ktéry objawia Ojca.
Czlowiek tym bardziej staje esibbrazem Jezusa im petniej przyjmuje Jego Objaeieni
Jezus ofiarowuje pelaizycia, przywraca, odnawia i doprowadza do doskdoalubraz
Boga w cziowieku. Idea obrazu w Nowym Testamenciytpera te forme eschatolo-
giczm: cztowiek jest wezwany do uczestnictwazyciu Chrystusa zmartwychwstatego.
W Chrystusie przezwyeta ograniczenie, grzechiylko w ten sposéb, w blasku tego ob-
razu, cziowiek me dosgpi¢ wyzwolenia z niewoli batwochwalstwa, odbudéwerwane
wiezi braterstwa i odnal# wiasmy tazsamaé (EV 36). Bycie czlowiekiem oznaczaawi
przegcie od stanu Adama do stanu Chrystusa.

Wazna sprawg dla antropologii teologicznej jest ustalenie, ezgodndci obrazu Bo-
7edo uczestniczy caly cziowiek, wraz z duszialem, czy te maze sama tylko dusza?
Staraytna szkota aleksandryjska, ktérej przedstawicielsgnmiedzy innymi Klemens
Aleksandryjski i Orygenes, widziata ten obraz tylkgierwiastku niematerialnym, a ¢ei
w duszy. Inni teologowie stargtni np.sw. Ireneusz, Tertulian, twierdzilie modelem dla
Boga przy stwarzaniu czlowieka byt Syn atgj sk wcielic. Nie tylko wigc dusza, ale i
cialo jest stworzone na obraz i poddisigvo Baze. Co wecej, poniewa ciato ludzkie

“ Por. AN Pawet Il Mezczyzi i niewiasy ... pocatku, dz. cyt.74n. ; GSa 8; EV 43; MD 6.
49 Por. G. von Radjz. cyt.122n.

S0 por. EV 34; LE 4Mezczyzm i niewiast; ...pocatku, dz. cyt. 33 Wierz w Boga Ojca Stworzyciela
dz. cyt. 259, 261, 269, 270.

1 Por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cy259.
%2 por.tanre, 259; EV 34.
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dostpi zmartwychwstania, to ono gléwnie stanowi o czéar®. To mylenie zostato
jednak w nagpnych wiekach zapomniane.

OjciecSwiety wiaze obraz Bay w czlowieku zaréwno z dusiak i ciatem. WEvange-
lium vitaepisze ze w akcie rodzenia, w ktérym rodzice przekazygie dziecku, zostajeste
przekazany — ddii stworzeniu nigmiertelnej duszy — obraz i podotétnvo samego Boga
(EV 43). Natomiast ju na pocatku postugi papieskiej w katechezagbdowych mowit,
ze czlowiek jawi si jako istotaw catej swej cielesroi zarazem Bogu podobtfaw dal-
szym ciagu katechez precyzujee podobigistwo to obejmuje rowniecaly jego ,widzial-
nas¢” w swiecie, jego cielesro, jego neskai¢ — kobiecéd, jego nage&c™. W Liscie apo-
stolskim o godn@i i powotaniu kobietyprzypomniat,ze PismoSwigte przypisuje Bogu
zarébwno cechy gskie, ojcowskie jak i kobiece, maciefiskie. Jednak w dalszej &zi
tego paragrafu zwraca uwaga to,ze naszgzyk, ktérym méwimy o cztowieku jako obra-
zie Boga, jest nacechowany do pewnego stopniapamrorfizmem. Bog jest w jakiej
mierze podobny do czlowieka, a cziowiek do Boge, rdwnoczénie jeszcze bardziej
istotowo prawdziwe jest ,nie-podoliEtwo”, jakie dzieli cate stworzenie od Stworcy.&9st
tecznie dla czlowieka stworzonego na obraz Bogag-rie przestaje ByTym, ktory ,za-
mieszkujéwiattos¢ niedosgpry” i jest ,catkowicie Innym”, istotowo ,Innym”(MD 8).

Wymienione wyej elementy obrazu Bego w cztowieku nalgy rozpatrywa tacznie.
Czlowiek jest podobny do Boga przeze jest istat rozumr, zdolry do poznania siebie
oraz$wiata, ze ma wladz nad swiatem i stworzenienie jest istaf wolna, obdarzon
sumieniem oraz spotecznObraz Bay w cziowieku wyraa sk réwniez przez relag
cztowieka do Boga. Czlowiek poznaje Boga, a réwnatzema zdoln& do jednoczenia
sie z Nim: homo est capax D& Na mocy obrazu i podolistwa Baego jest wezwany
do zycia w przyjani ze Stworg, co oznacza nadprzyrodzone obdarowanie (por. DV 34
Mozna nawet powiedzie ze czlowiek jest obrazem Boga gtéwnie poprzez swkjm-
stytuowanie w jedynej, watznej i niepowtarzalnej relacji do Boga.

1.7. Cztowiek istat duchowo-cielesn

Czlowiek, déwiadczajc siebie jako istoty cielesnej, dochodzi jednénizzdo odkry-
cia zlazongsci wiasnej struktury: ciato - dusza. Jest to taknyaproblem,ze Papie na-
zywa gocentralnym problemem antropologicznyfn W jego nauczaniu na ten temat
szczegblnie mocno podktena jest potrzeba integralnego pojmowania osobgkief.
Nie mazna wkc traktowa osoby jako lano ze solp zwiagzanego elementu materialnego i
duchowego. Cztowiek musi byozpatrywany jako nierozdzielna c&tpjako duch ucie-
lesniony czy te jako ciato uduchowione. W ¢giu tym, podkrélajacym prymat ducha,
nie deprecjonuje siwartaci ciata, ktére jestrodkiem i terenem uzewtrzniania st

3 Por. L. F. laDARIA, dz. cyt.,52n.

54 Jan Pawet I, Mezczyzm i niewiast. ..pocztku, dz. cyt. 41.

S Tanie, 67;Mezczyzm i niewiast.... Sakrament. dz. cyi4s8.

%5 Por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cy271.
5" Por. AN Pawet II, Mezczyzam i niewiast; ... pocztku, dz. cyt.,33.

%8 Por. CA 36VS 83 W imk przyszisci kultury. Przeméwienie Ojcswictego w siedzibie UNESCO 2
VI 1980r.w: Nauczanie Papieski#l, 1, 1980, Pozna- Warszawa: Pallottinum 1985, 729¢zczyzi i
niewiast ... pocztku,dz. cyt., 80.
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osoby, jej dziatania. Dusza wygask poprzez ciato, a ciato jest formowane przez elusz
(por. VS 48, 49, 50). & tez jakakolwiek absolutyzacja materii w strukturze kidgo
podmiotu jak té jidealistyczna” absolutyzacja ducha w 4ejstrukturze, nie oddajrze-
czywistej prawdy o cztowieKu

W niektoérych nurtach wspétczesnej kultury i duchéeiea jednak obecne elementy
manichejskiego pomniejszania wddoludzkiego ciata. Duch i cialmsobie przeciwsta-
wione. Pogidy takie prowadg do tego,ze cztowiek przestaje bypodmiotem i osab
Traktowanie ciata jako przedmiotu rodzizné formy manipulacji cziowiekiem i eksplo-
atacji (por. GSa 19). Omawigj Ewangelg Mateuszeb,27-28 Jan Pawet Il odcina: sid
manichejskiego traktowania ciata. W4ijéa, ze tekst ewangeliczny nie zawieragui¢nia
ciala, a przeciwnie — jego afirmacjlTo wianie ciato wraz z duchem stanowi o ontycznej
podmiotowdci czlowieka i uczestniczy w jego osobowej gohitS.

Wyjasniajac stosunek duszy do ciata, Jan Pawet ¢btrz odwoluje si do Ksiegi Ro-
dzaju W encykliceSollicitudo rei socialisstwierdza,ze natura cielesna i duchowa jest
ukazana w drugim opisie stworzenia przez dwa elgmeemk i tchnieniezycia. Z zie-

mi zostaje utworzona natura fizyczna cztowieka.oNsést natura duchowa pochodzi
bezpdrednio od Boga jako tchnienig/cia (por. SRS 29). Biblijny tekst przekazuje w
sposob prosty, ale bardzo jasag,duch ludzki pochodzi bezgrednio od Boga. Ewa, po
urodzeniu Adamaiwiadoma interwencji Stwércy wol@trzymatam rgczyzie od Pana
(Rdz 4,1). OjcieSwigty stwierdza wic, ze w akcie rodzenia, w ktérym rodzice przekazu-
ja zycie dziecku, zostajeztprzekazany — daii stworzeniu nigmiertelnej duszy — obraz i
podobigistwo samego Bod&V 43).

Z nauczania Jana Pawia Il jasno wynisaciato i duszaakza sie w chwili zaptodnie-
nia i od tego momentu méwimy o cztowieku, osobie&k Faaneprzerywanieczy usuni-
cieciazy jest wic zabojstwem cztowieka (por. EV 58, 60).

W wielu wypowiedziach Paptewrywa zamiennie pef dusza, duch. We wspbicze-
snej teologii obecna jest jednak tendencja, abyzogx te terminy i traktowé osole
ludzka jako ciato, duszi ducha. Ten powr6t do rély pierwszych pisarzy chreijan-
skich mae stanowd pomoc w lepszym rozumieniu czlowiéka

1.8. Cziowiek jako osoba

Stworzony przez Boga cziowiek od samego pibez uswiadamia sobie tale swoj
odrebnas¢ od swiata przyrody i swaj wyzsza¢. Caly swiat nieazywiony i ozywiony jest
dla niego przedmiotem. Tylko on pozostaje podmigteyli osol®.

Pogcie osoby i zwizane z nim specyficznie chépganskie rozumienie cziowieka

wprowadzone zostalo w stagtnosci na Soborze Chalceflkim (451 r.). Przy jego po-
mocy wyjaniano struktug bytowa Jezusa Chrystusa, ktérgdac Bogiem przygt jedno-

59 Jan Pawet I, W imie przyszigci kultury... dz. cyt.729.
€0 Por. AN Pawet I, Mezczyzm i niewiast; ... serca, dz. cyt.77.

51 Por. L. LADARIA, dz. cyt., 67-71; G. IANGEMEYER, Antropologia teologicznalkrakéw : Wyd. M,
2000, 89n.

%2 por. An Pawet II, "Spoteczéstwo oczekuje od swoich uniwersytetéw ugruntowaviesnej pod-
miotowaici. Przeméwienie w auli KUL. 9 VI 1987 Lublink: Ewangelia i kulturaRzym 1988, 56n.
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czenie cziowieczastwd™. Jednake podaniecistej definicji, czym jest osoba, jest bardzo
trudne. Papieprobuje uzgodiiobiektywry koncepai osoby Boecjuszaw. Tomasza i ich
nas¢pcow z myla nowazytna, upatrujca w saméwiadomdci i wolnosci gtéwne cechy
osobowdci ludzkief. Wojciech Chudy, we wapie do ksizki Rocco ButtiglioneMys| Ka-
rola Woijtyly, nie waha sinazwa tych wysitkéwpersonalistyczarewoluc; myslowg®.

Jan Pawet Il podkéta w swoim nauczaniu takie cechy osoby, jak waiffo(samo-
stanowienie) i samaviadoma¢®’, przez ktére cziowiek jest zdolny do kierowaniasw
zyciem, do tworzenia siebie.

Osoba integruje te cechy w jedoatas¢ | wyraza siebie sampoprzez dzialanie. Nie
ma wiec charakteru statycznego, ale przeciwnie, jestmicmna. Jest bytem podmioto-
wym, uzdolnionym do planowego i celowego dziatania, zdoldyp stanowienia o sobie i
zmierzajcym do spehienia siebie (por. LE 6).

Najbardziej charakterystyczrtech osoby ludzkiej jest wolrio (por. VS 86). Wize
si¢ ona z transcendenagpsoby w stosunku do categwiata stworzonego. Jest to wodo
wyboru zgodnie z wlkasnym sumieniem, zgodnie z pgaindobrem. Fundamentem tej
wolnasci jesttranscendentna godsi® cztowieka Tak o tym pisze nasz Autor @redziu
na XIV Swiatowy Dzig Pokoju: Istota wolnéci tkwi we watrzu czlowieka, naky do
natury osoby ludzkiej i jest jej znakiem rozpozrewe Woln&' osoby ma rzeczyseie
swoj fundament w transcendentnej gogdnoziowieka: w godn@i danej mu przez Boga,
jego Stwore, ktéra go ku Bogu kieruje. Czlowielgdac stworzony na obraz i podobie
stwo Bde (por. Rdz 1,27), jest nierozerwalnie @giny z 4 wolngicig, ktérejzadna sita
ani przymus zewirzny nie jest w stanie go pozbawktora stanowi podstawowe prawo
cztowieka jako jednostki i jako czionka spoléshea. Cziowiek jest wolny, ponieiva
posiada zdoIn@ opowiedzenia gipo stronie prawdy i dobra. Jest wolny, poniewsa
zdolna¢ wyboru, lgdgc ,0d wewmtrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wptywem
slepego popdu wewatrznego lub té zgota przymusu zewtrznego” (KDK 17). By
wolnym, to méc i chalewybiera’, to zy¢ zgodnie ze swym sumienfé&nDo teorii wolno-
sci odwoluje st Papie w refleksji nad prawami czlowieka, padkiem politycznym i
ekonomicznym, liberalpdemokraci, prawami wolnego rynku. Nauka na temat wétmo
przyniosta Janowi Pawlowi Il przydomélapie:a wolnaici®”.

Inna wazna cechy osoby jest samdwiadomaé, bedaca konsekwengjrozumndci. Pa-
piez okresla ja jako pierwotny i podstawowy przejaw cziowietsterg gdyz to ona buduje

&3 Por. M.A. KRAPIEG, Ludzki wymiar kultury chrzeijasiskiej wspdlnego dziedzictwa narod6éw Europy,
w: Ewangelia i kulturadz. cyt., 294.

® por. 2.J. Bysicka, "Personalistyczne podstawy prawdy o cziowiekwwitiaym®”. w: Jan Pawet. I,
RHTK Lublin 1982, 116.

® Por. W. Giuby, "Wprowadzenie. Na odsiecz prawdzie o osobie ligjizkv: R. BUTTIGLIONE, Mys]
Karola Wojtyty, Lublin 1996, 17.

% Por. RH 12, 16, 1 Mierz w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyR59, 271, 273Mezczyzr i niewia-
stz... pocztku, dz. cyt.,31 ; GSa 9ReM 8;MD 7; VS 17, 35, 42, 84, 86; CA17; EV 8,34.

57 Por. AN Pawet Il, Mezczyzm i niewiast ... pocztku, dz. cyt.31, 34, 56Wierz w Boga Ojca Stwo-
rzyciela..dz. cyt., 227 ChL 37; EV 34.

€8 Jan Pawet I, "Chcesz shay¢ sprawie pokoju-szanuj wold Oredzie na XIVSwiatowy Dziei Po-
koju", w: Nauczanie papieskidl, 2, 1980, Pallotinum, Pozha Warszawa 1986, 813.

% por. G. WIGEL, Swiadek nadzieikrakow : Znak 2000, 4.
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podmiotowd¢ osoby. W parze z sagwiadomdcia idzie swiadoma¢ istnieniaswiata i
swojej w stosunku do niego etinasci’®.

W encykliceFides et ratioPapie zwraca uwag na charakter dialogalny osoby. Czlo-
wiek maze samego siebie zrozurigylko jako byt w relacji: w relacji z inrnosoh i z
Bogiem (por. FR 21). Chodzi tu o otwakio spoteczny charakter osoby, ktéra aktualizuje
si¢ i sprawdza w relacji do drugiej osoby.

1.9. Godnéc¢ i powotanie kobiety

W rozwazaniach na temat godéed i powotania kobiety Jan Pawet Il powraca e
cztku, do tajemnicy stworzenia cziowieka jakqateyzny i kobiety (por. MD 2, 6; FC 17).
Tajemnica stworzenia stanowi bowiem podstalla antropologii teologicznej. Zwite
opisy, zawarte na pogiku Ksiegi Rodzajil zawierag najwaniejsze prawdy 0 giczyznie
i kobiecie: czlowiek stanowi szczyt calego polku stworzenia; kobieta i ¢giczyzna § w
rownym stopniu istotami ludzkimi, gdyoboje g stworzeni na obraz Bg. Drugi opis
stworzenia mowize kobiet Bog uczynit zzebra ngzczyzny, ktory od razu ten fakt rozpo-
znak Ta dopiero jest kawig z moich keci i ciatem z mego cialéRdz 2,23)W jezyku bi-
blijnym sama nazwaiewiasta - iSSavskazuje na istotoytakazsamd¢ w stosunku donez-
czyzny - iSTak wiec juz pierwsze strony Pisnféwictego daj wystarczajce podstawy do
stwierdzenia zasadniczej roviabmezczyzny i kobiety pod wzgtlem cziowieczéstwa.

Jednak godrig kobiety zostata najbardziej wyniesiona w tajemniagiéiénia. To od
wolnej zgody kobiety, Maryi, zostato uzaféone przy§cie naswiat Syna Beego i zba-
wienie ludzkdci. W centrum tajemnicy zbawienia znajduje siiec kobieta. Maryja
obdarzona task ktéra udoskonala i uszlachetnia natjyestprawzorem osobowej god-
nasci kobiety (por. MD 6). W encykliceRedemptoris MatePapie pisze,ze kobieta,
spoghdajgc na Maryg, odkrywa w Niej sekret godnego praeania swej kobiegoi i
prawidtowego realizowania siebie. YWietle Maryi Kaciét widzi w kobiecie odblaski
pieckna, ktére odzwierciedla najwzgiejsze uczucia do jakich zdolne jest serce ludzkie:
catkowiyy ofiare mitosci, moc, ktéra potrafi znié najwieksze cierpienia, bezgraniezn
wiernas¢é, niestrudzon aktywndé, umiegtnasé tgczenia wnikliwej intuicji ze stowem po-
ciechy i zachty (por. RM 48). Powysze stowa potwierdzgjze istota ludzkiej godrioi
lezy w catkowitym samoofiarowaniu sz mitosci, w cierpliwym znoszeniu cierpienia,
wiernasci i pracy na rzecz dobra. Wszystkies zaypaczenia, jakie istnigjw relacjach
miedzy nezczyzry a kobies, sy skutkiem grzechu. Powodupne pomniejszenie godétd
nie tylko kobiety, ale i mzczyzny (por. MD 9)Na pocztku, do ktdrego OjcieSwiety
sig odwotuje, tak nie byto. Dlatego podkie mocno wzajemrié daru kobiety i nzczy-
zny we wspolnocie maénskiej. Wzajemny dar os6b jest otwarty na dar nowagia.
W przekazywaniu noweggycia o wiele bardziej zaangmwana jest kobieta i dlatego,
pisze Papig nmezczyznazaciga szczegolny diug wobec kobigigr. MD 18) To wias-
nie od niej, poniewajest bardziej wraiwa na cztowieka (por. ChL 51), powinien uczy
sig, jak realizowd wiasne ojcostwo. Ten szczegolny dar utpwrazliwosci, otwartgci
na czlowieka nazywa Jan Pawetginiuszem kobiety Kobiecie B6g w szczegélny

" Por. AN Pawet I, Megzczyzm i niewiast... pocztku, dz. cyt.,31.

" por, MD 30; "List do kobieA ciasuna di voha IV Swiatows Konferenog o Kobiecie w Pekinie", w:
Wybor Listéw Ojcawictego Jana Pawta JIKrakow : Wyd. M 1997, 351n.
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sposoOb zawierza cztowieka, jej sile moralnej i mdaghowej. Nieocenienwartc¢ dla
spofeczéstwa ma nie tylko macieragtwo fizyczne kobiety, ale tak macierzjistwo
afektywne, kulturowe i duchowe.

Podobnie pisze wybitny teolog prawostawny Pawetdkirdov. W ksizce Kobieta i
zbawienieswiata uwydatnia metafizycznwartas¢ kobiecej natury. W sferze religijnej to
kobieta jest ptai silniejsz. Szatan w raju zwrécitsdo kobiety nie dlategae byta stab-
sza, ale przeciwnie, poniegvayta silniejsza. Cios zadany stronie silniejszsabit cah
natu ludzka. Adam nie ujawniat jizzadnych skruputéw tylko padyt w slad za Ewy>.

Rozpatrujc relacje Chrystusa do kobiet Jan Pawet Il padkrdego otwarti, szacu-
nek, zrozumienie, serdecd&’ . Wielos¢ opiséw ewangelicznych nie pozostawiazéul-
nych watpliwosci: Chrystus zna godié kobiety, jej warté¢ w oczach Boga. Papiigi-
sze:Odniesienie Jezusa do owych kobiet, ktdre spotgkdrodze swego mesgkiego
postugiwania, jest odzwierciedleniem odwiecznegayztu Boga, ktéry stwarzaj kazdg
z nich, wybieraq i mituje w Chrystusie (por. Ef 1,1-5). kda z nich jest przeto tym ,je-
dynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chciat dla riegeego”. Kada dziedziczy od
.poczqtku” godnai¢ osoby wihanie jako kobieta. Jezus z Nazaretgodna¢ potwierdza,
przypomina, odnawia, czyni fi@g Ewangelii i Odkupienia, dla ktérego zostat postany na
swiat (MD 13).

Ewangelia, uczy Papigjest jednoznacznym i konsekwentnym sprzeciwemewdd-
go, co uwtacza godldo kobiety. Jezus potwierdzit swiopaulke o mitosci dapcej siebie
poprzezsmier¢ na krzyu. | dlatego wiénie kobiety byty mu wiernezado kaica (por.
MD 15, 16).

OjciecSwiety podkreéla tez, ze PismdSwigte, a wélad za nim i liturgia, gtosi pochwat
kobiety i macierzgstwa. Ju zewretrzna konstytucja ciata kobiety i jegcaekino pozostaj
w cistej czndci z macierzfistwend”. Cialo kobiety jest miejscem pagia nowego
czlowieka stajc sk sanktuariunzycia. Stowa, ktére kobieta ewangeliczna wygtasza po
adresem Maryi, drugiej Ewyblogostawione tono, ktére inosito i piersi, ktére ssate
(£k 11,27), pozostajaktualne w odniesieniu do4dej kobiety i macierzystwa w ogole.

Nauka Jana Pawifa Il na temat godmdobiety jest konsekwentna, ale i wymagaj
Wymagania te dotyazjednak nie samej tylko kobiety, lecz rowniemezczyzny, ktory
powinien wyzbywa sk swojego egoizmu i stawaie bezinteresownym darem dla kobie-
ty. Wtedy zwizek nezczyzny i kobiety bdzie przeywany na wzér komunii oséb, jak
widzimy w Trojcy Swietej (por. MD 7). Takie przgwanie matenstwa, bycie wzajemnie
jedno dla drugieggest wezwaniem i zadaniem, jakie Stwoérca stawagginezczyzry i
kobiet,.

1.10. Szczegolne znaczenie ciala
Jan Pawet Il bardzo powsie potraktowat nowiytny zwrot ku podmiotowi. Jego 130

katechez, wygtoszonych w ramach audiefrgdowych w latach 1979-1984, a wydanych
w czterech tomach zatytutlowany®tezczyzm i niewiast; ich stworzytG. Weigel nazywa

2 por, P. EpokiMov, Kobieta i zbawienigéwiata, Pozna : W drodze 1991, 173
73 Por. AN Pawet |1, "List do kobietA ciascuna di véj dz. cyt., 347.
" Por. AN Pawet II, Mezczyzam i niewiast; ... pocztku, dz. cyt.,74.
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teologicziy bomly zegarow. Twierdzi,ze teologia jeszcze nie odkryta i nie docenita wagi
zawartego tam nauczania dotytzgo cielesn@i czlowieka. Kiedy dorobek Papie zo-
stanie doceniony, me to by moment przetomowy w catkowitym wyzbyciue girzez
teologk katolicky deprecjonowania wardoi ludzkiego ciata i piciowdxi’®. Analizujac
dokfadniej nauczanie papieskie trudno nie zgosiziz amerykaskim biografem Papia.

Cialo jest dla Papi@ centralnym problemem antropologicznyaizeniemrzeczywi-
stasci antropologicznéf. Poprzez ciato cziowiek uczestniczy w widziditigwiata stwo-
rzonego, a jednocgeie wwiadamia mu ono jego samo#do Taky samotné¢ odczuwa
Adam przed stworzeniem Ewy; taka samétrjest te: pierwotnym déwiadczeniem ka
dego cziowieka, ktéry sam podejmuje decyzje i samie odpowiada. Jest rzeaharak-
terystyczam, ze ciato, ktére mogto przekofi@ziowieka o jego podohistwie do innych
istot zyjacych, stalo & punktem odniesienia do pé&edadczenia o wlasnej ogbndsci;
uswiadamia on sobieie przez ciato wyodbnia s od wiata przyrodywy-osabnia &'’
Potwierdzeniem tego éaiadczenia jest zawarte w jahwistycznym opisie steia we-
zwanie skierowane do cztowieka, aby czynit soteenk poddan. Tylko cziowiek jest do
tego zdolny, byprawia¢ ziemg i czynit jq sobie poddag(Rdz 2,5). Realizacja tego pole-
cenia Stworcy i zwizana z rj $wiadoma¢ nadrzdnasci prowadzi cziowieka do poczu-
cia sensu swojego cidfaTo réwnie: dzieki ciatu cztowiek jest podmiotem.

Sens ludzkiego ciata ujawnia siv stopniu o wiele doskonalszym we wzajemnym od-
niesieniu osoby do osobgwiadczy o tym reakcja @iczyzny na widok kobiety. Pagie
pisze: Jednorodng¢ somatyczna przy calej athnaici konstytucji, zwizanej z rénicg
pici, jest tak oczywistae zbudzony z genezyjskiego snu czlowiekeayrna daje temu
natychmiast wyraz, kiedy méwi: "Taedrzie s¢ zwata niewiast [w przekladzie Wujka
-mezyng’], bo ta z mezczyzny ['neza’] zostata wzeta” (Rdz 2,23) - daje pierwszy wyraz
tej radaici, a nawet uniesienia, do ktdrego przedtem nie znajdovestawy z braku istoty
sobie podobnej. Raglb cztowieka, z drugiego ,ja’, dominuje w slowacteiateyzny wy-
powiedzianych na widok pierwszej kobiety — ,nietyiasTo wszystko pomaga ustali
pelne znaczenie pierwotnej jedad’. Ciato jest wic tym elementem, ktoryswiadamia
czlowiekowi tazsamda¢ cziowieczéstwa kobiety i mzczyzny, przy catej ich odmiensm
Zwiazanej z ranica pici. Z drugiej strony, jest widzialnym znakiengee kim jest czto-
wiek; wyraza, objawia cziowieka na zewire.

Drugi opis stworzenia ukazuje harmoniftruktue wngtrza osoby. Pierwotna samot-
nas¢ cztowieka zostaje przekroczona poprzegndadczenie pierwotnej jed®ci mezczy-
zny i kobiety. Pierwotna samotftostanowi tu drog do tej jednéci, ktora Jan Pawet II
nazywa za Soborem Watylskim || communio personarutn Cziowiek jest wic otwar-
ty w swoim wretrzu na drug osole, potrzebuje jej. Stworzarprzez Boga kobietmez-
czyzna przyjmuje jako dar i sam stajersiwniez darem dla kobiety.

S Por. G. WIGEL, Swiadek nadziei, dz. cyt39.

8 Por. AN Pawet I, Mezczyzi i niewiast ...pocztku, dz. cyt.,33,41.
" Por.tamee, 32.

8 Por.tanre, 32-34.

" Tanze, 38.

8 por.tanze, 39.
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Waznym momentem papieskiej analizy jest przekonamayezczyzna obdarowug
kobiet ujawnia ista¢ swojej neskasci, a take i podmiotowéci, dzigki ktérym jest
uzdolniony, by stasic darem oraz dar kobiety prayj Mezczyzna zostaje zaakceptowa-
ny w calej prawdzie swojej piciowoi i przez sam fakt przggia obdarowany. Ten proces
wzajemnej wymiany, w ktorym zaangavane jest cate cztowiearstwo, to znaczy dusza
i cialo wraz z mskascia i kobiecacia, umaliwia odnajdywanie siebie w bezinteresow-
nym darze i ujawnia komunijnstruktue; mezczyzny i kobiet§". Owacommunio perso-
narumdaje czlowiekowi howe, wzajemnie wzbogacaj poczucie sensu swojego ciata.
Jan Pawet Il nazywa wsobotwércz funkcia pici®?.

Jedynym miejscem, ktére udiiovia bycie catkowitym darem dla drugiej osoby,tjes
makenstwo. Zawizujaca s¢ w nim komunia 0s6b daje mavos¢ prawdziwego i petne-
go oddania osobowego, w ktérym zaatmyeana jest cata osobacknie z ciatem (por.
FC 11). Ten wzajemny dar os6b w usistwie jest otwarty na dar noweggcia (por.
MD 18), w ktérymtajemnica kobiecizi ujawnia s¢ i odstania do kdéca poprzez macie-
rzyistwd”. Réwnoczénie odstania siréwniez do kaica tajemnica gskasci mezczyzny i
ojcowskie znaczenia jego ciata. W dziecku rodzizepoznaji na nowo siebie, swoje
cztowieczéstwo i swoj obraz.

Papieskie nauczanie na temat bycia darem dla ¢rogiby wyjgnia dwa wane
aspekty ludzkiego bytu: ontologiczny i aksjologigzziowiek w aspekcie ontologicz-
nym jawi st jako podmiot, osoba, ktéra konstytuuje @i relacji do drugiej osoby po-
przez bezinteresowny dar z siebie, czyli w komasdb. Jan Pawel Il mocno podiee
ze tylko w ten sposéb cztowiek r® odnaléd i zrealizowa siebie. W aspekcie aksjolo-
gicznym ledacy darem cziowiek objawia siebie, swajelesné¢, piciowas¢ i cale we-
wnetrzne uposzenie, jako wart&. Jest to nawizanie do Soboru Watykakiego I, ktory
nauczaze cztowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktor&pg chciat dla niego
samego i mee sk odnalé¢ w petni tylko poprzez bezinteresowny dar z sisbimeg®d'.

Komunijmg struktue cztowieka Jan Pawet Il wyprowadza z tajemnicy tryneggory-
cia Boga. Rodzina bierze swoj patk nie tylko w mitdci mezczyzny i kobiety, ale
takze w Bazej tajemnicy. WLiscie do Rodzirznajdujemy niezwyklémiale spojrzenie na
to, co ludzka mité¢ maze powiedzié o mitosci Bozej: Nazywagc sk ,oblubiericem”,
Jezus ukazuje sanistote Boga... pragnie w ten sposéb wytadle Balego Ojcostwa,
mitosci Bazej migci sie w mitgici mezczyzny i kobiety, ktéra prowadzi do dedktwa
(GSa 18). Rozwija naginie £ mysl w Liscie do MiodychTak. Boga, ktéry jest Mifgiq,
macie ogidaé poprzezd mitasé, jaka rodzi st w Was... Kiedy Chrystus méwi: ,péjda
Mng” to wezwanie Jego mie oznacz& ,wzywam cg do innej jeszcze mioi..."... - ale
bardzo cesto oznacza: ,péjd za Mry”, ktory jestem Oblubiécem Kdciotla — mojej
Oblubienicy... péjd stai sie i Ty oblubigicem twojej oblubienicy... staie | Ty oblubie-
nicqg twego oblubiéca... ta wielka sprawa ma swoj ostateczny wymi&ogu, ktdry jest
Mitosciq — Bogu, ktéry w absolutnej jedftd swego Béstwa jest zarazem Komu@sob:
Ojcem, Synem i Duchesfiwietym. Abycie uwierzyli i przekonali gj ze ta Wasza ludzka

81 por.tanye, 63n.
82 portamee, 42.
83 Jan Pawet I, Mezczyzm i niewiast...pocztku, dz. cyt.,73.

8 Por. US 28; MD 7, 18, 20, 3M¢zczyzm i niewiast ... pocztku, dz. cyt.,56, 57, 63Mezczyzm i
niewiast ... sercadz. cyt.,42.
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~wielka tajemnica” ma swoj poezek w Bogu, ktéry jest Stware-ze jest ona zakorze-
niona w Chrystusie — Odkupicielu, ktory zarazeno j@lblubieniec ,wydat samego sie-
bie” — i wszystkich oblubigdw i oblubienice uczy ,dawasiebie” wedle petnej miary
osobowej godniai kazdego i kadej®.

Jak widzimy, w nauczaniu Jana Pawila Il na tematiego ciata nie znajdziemy naj-
mniejszegasladu pomniejszania jego znaczenia i wanitoJest to nauczanie catkowicie
pozytywne. Cialo wyrza osoly oraz komuni oséb. Ujawnia ono takwartc¢ i piekno,
ktére przekracza sam tylko fizyczny wymiar ,piciseibcziowiekd®. Co wiecej, podo-
bieastwo cztowieka do Boga obejmuje takcielesné: wraz z meskaicia i kobiecdcia®”.
Uzasadnieniem dlteologii ciata jest, wedtug Papig, tajemnica Wcielenia, przez k4or
cialo weszlo niejako gtéwnymi drzwiami do Teo-8giDoceniajc wielki wkiad Jana
Pawla Il w dowartéciowanie ludzkiego ciata Luigi Accattoli stwierdzae ta teologia
ciala mae stanowd najgiebsze i najlepsze dziedzictwo pozostawione przeeRaWoj-
tyle przysztym pokolenidth

1.11. Poznanie jako zdol§iobudowania relacji z innymi bytami

W encykliceFides et ratiaJan Pawet |l podaje jedno z najkrétszych élkfecziowie-
ka: czlowiek to ten, kto szuka praw(R 28). Do istoty cziowiechstwa naley wiec
nieustanne, ggtozmudne, dzenie do poznania prawdy o sobi@jecie i 0 Bogu. Dzieje
si¢ tak dlategoze BOg stworzyt cziowieka jakbadacza(por. FR 21) Jeszcze na wiele
wiekow przed objawieniem chrm@janskim, nad wejciem do pogaskiej swiatyni w
Delfach widniat napisPoznaj samego siebigest orfwiadectwem fundamentalnej praw-
dy, ze pelnym cziowiekiemswiadomym swojej odibnasci od reszty stworzejest ten,
kto zna samego siebie (por. FR 1). Sami@domda¢ jest pierwotnym i podstawowym
przejawem cziowieczstwa. W parze z gidzie take swiadomac¢ swiata. Te dwa rodzaje
poznania & ze soh powiazane:im bardziej czlowiek poznaje rzeczywiéto swiat, tym
lepiej zna siebie jako istofedyn; w swoim rodzaflf. Posiada okitona wiedz, ale row-
noczeénie jestswiadom tego faktu. Sandiadomda¢ cziowieka obejmuije tale zlazonasé
wilashej struktury oraz poczucie sensu swojego tjago oblubiéczego przeznaczenia.

Jan Pawet Il przytacza stowa ChrystuganangeliiSwietego Janapoznacie praweg a
prawda was wyzwol{J 8,32). Slowa te zawiesajvymaganie rzetelnego stosunku do
prawdy oraz przestregtylko w ten sposob czlowiek jest naprawsloiny (por. RH 12).
Czy jednak cziowiek me dotrzé do prawdy swoim ograniczonym przeci®zumem?
Papie odpowiada twierdgo: juz sama zdolnét poszukiwania prawdy jest piervasad-
powiedzi. Czlowiek nie podejmowalby poszukiwania czegm uwaatby za absolutnie
nieosigalne. Pragnienie prawdy jest taklmgiko zakorzenione w naturze czlowiekapez

8 Jan Pawet 11, "List do Miodych categaiwiata Parati semperz okazji Mkdzynarodowego Roku
Miodziezy 31 11l 1985" w: Wyhér Listéw Ojcawictego Jana Pawta Ik, 1, Krakow 1997, 244.

86 Jan Pawet I, Mezczyzm i niewiast ... pocztku, dz. cyt.,57.

8 pPor.tamee, 67.

% Tame, 81.

89|, AccatToul, Karol Wojtyta. Czlowiek kixa tysi;clecia, Wroctaw 1999, 192n.
%0 Jan Pawet I, Mezczyzm i niewiast... pocztku,dz. cyt. 31.
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mazliwosci jego zrealizowania cziowiek doszedtby debgkiego kryzysu egzystencjalnego
(por. FR 29). Czlowiek jako jednostka i jako spofe¢ podejmuje wic wysitek, aby do-
trzet do prawdy oraz gtosija innym. Wswiadamia sobie przy tymie kazda odkryta prawda
jest tylko pewnym etapem w drodze ku pei praviRBini prawdy jest bowiem sam Boég:
Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy(zobaczymy) twagzw twarz. Teraz
poznag po czsci, wtedy zapoznam tak, jak i zostatem poznétigor 13,12) (por. FR 2).

Na uwag zastuguje sita z jakPapie podkréla, ze bez poszanowania tego naturalne-
go i pierwotnego prawa cztowieka do poznania prawdy olania st nia w zyciu zaden
autentyczny posgp nie jest maliwy (por. CA 29). To wielkie pragnienie ludzkiegmny-
stu i serca do poznania prawdy zostato zaszczepiaez samego StwarcPotwierdze-
niem tego faktus zdaniem Papig, stowaswictego Pawta, kiedy przemawia do Grekow
na atéskim areopagu (por. FR 24). Cedharakterystycznludzkiego dzenia do prawdy
jest to,ze cztowiek nie zadowalagsprawdami castkowymi, dotycgcymi pewnych fak-
téw naukowych: cziowiek chcedliiszej prawdy, takiej, ktdéra uka mu sengycia. Jedy-
nym celem, ktéry mge zaspokdi te potrzeby czlowieka jest Bog. Deggaka do tego
doprowadzi jest jednak nie tyle rozumowanie, ileeutawierzenie, ktére Papiaazywa
jednym z aktéwantropologicznie najbardziej doniostych i wymowngmbr. FR 33).

Cztowiek tym ré@ni sie od swiata zwierat, ze oprécz poznania zmystowego jest wy-
posaony w zdolné¢ poznania umystowego. Rki temu mae wydawé sady i rozré-
nia¢c prawct od falszu. Otwarta jestgrzed nim droga ndlenia krytycznego i meto-
dycznego dochodzenia do prawdy o rzeczywist® transcendentnym charakterze ludz-
kiej osoby stanowi jednak wewtnzna relacja do prawdy

Jan Pawet || wymienia pfie formy prawdy. Najweksz grup; prawd stanove praw-
dy wystpujace wzyciu codziennym oraz w badaniach naukowych. Opiesigjone na
dowodach bezgoednio dostpnych lub mana je potwierdZ eksperymentalnie. Na innej
ptaszczynie s umieszczone prawdy filozoficzne, do ktérych umystiera na drodze
myslenia spekulatywnego. Jeszczedigmuge stanowd, Skgapce W pewnej mierze swy-
mi korzeniami do filozofii, prawdy religijne (pdFR 30).

Czlowiek jako istota obdarzona rozumem posiadanodoldo abstrakcyjnej refleksiji.
Dzieki $cistemu myleniu wypracowuje wiedgzsystematyczy odznaczajca Sie logiczra
spojndcia i harmoni. Sparod catej wiedzy Papiewvyrdznia pewne prawdy filozoficzne,
ktére mimo nieustannego pest i ciagle aktualne, jak zasady: celosep niesprzeczno-
§ci, przyczynowséci, pewne podstawowe zasady moralne czyktncepcja osoby jako
wolnego i rozumnego podmiotu, zdolnego do pozn&aiga, prawdy i dobra. | w tym
kontelécie moéwi Papie o prawdci rozumu: jeeli potrafi on intuicyjnie uchwyéii sfor-
mutowa pierwsze uniwersalne zasady istnienia oraz wyptai¥a nich poprawne wnio-
ski natury logicznej i deontologicznej (por. FR 4).

Poznanigwiata, jakie cztowiek jest w stanie ggina¢, bytoby bardzo niepetne gdyby
nie obejmowato Boga. PoniewB0g jestzrodtem madrosci, dobra i jest sammitoscia;
pragnie by poznany. Dopiero poznanie Stwércy nadaje senslkiszel ludzkiemu po-
znaniu (por. FR 7). Dzki naturalnemu wyposeaniu cziowiek mée dotrzé do Stworcy.
Potwierdzaj to Sobory: Trydencki, Watykaki 1, Watykaski Il. Jednak dopiero pozna-
nie wiaciwe wierze jest oparte na niezawodnej prawdziajgyeez BOg ani sam sginie
myli ani nie zamierza cziowieka waok wprowadzt (por. FR 8).

%1 por. An Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cgi70.
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Wysitkom ludzkiego rozumu azacego do prawdy towarzysaieustannie rozmaite
zagraenia. Rozum mee skupt sie jednostronnie na poszukiwaniu wiedzy o cztowieku
jako podmiocie, zapomingj, ze jego celem jest prawda, ktdra przekracza czi@aviek
Innym zagraeniem jest poddanie rozumu kryteriom pragmatyczrigohnice. Cziowiek
staje st powoli niezdolny do skierowania uwagi ku #8yej rzeczywistei i nawetnie
smie segng¢ po praw@ bytu Z kolei agnostycyzm i relatywizm prowaddo tego,ze
filozoficzne dociekania ludzkiego rozumu ¢zm w sceptycyzmie. Modny wspétcree
bezkrytyczny pluralizm opieraesna zat@eniu, ze wszystkie opinie majréwn wartcc,

a wiec prawda obiektywna nie istnieje (por. FR 5).

Czlowiek, ktory poddaje sipowyzszym zagrgeniom, zapominaze do istoty czio-
wieczerstwa naley dazenie do prawdy, ktorej nie naoa ostatecznie agjra¢ bez oparcia
sie ha wierze. Nawet w codziennyigciu cztowiek zawierza wiedzy zdobytej przez in-
nych. Rodzi si tutaj napicie. Z jednej strony wiedza oparta na wierze wydgj@iedo-
skona4 forma wiedzy: trzebag udoskonalé zdobyw& dowody. Z drugiej Zastrony
wiara w poréwnaniu z poznaniem opartym na oczywistych daolojest rzeczywisoia
bogatsz o wymiar medzyosobowy. Angauje nie tylko zdolnéci poznawcze, ale tak
gicbiej zakorzeniog zdoInag¢ zawierzenia innym, nawZania z nimi trwalszej fcislej-
szej relacji (por. FR 32).

Jako istota rozumna i wolna czlowiek jest od san@grmtku uzdolniony do obco-
wania z Bogiem na spos6b osobowy. Oznacza to zdoldo przymierza, jakie ma
uksztaltowad sic wraz ze zbawczym udzielenieng 8iloga cztowiekowi. Papiepisze:Na
gruncie ,obrazu i podobiéstwa” Boga — ,dar Ducha” oznacza wreszcie wezwathie
przyjazni, w ktorej nadprzyrodzone ,gbokaici Baze” zostajy niejako gdcinnie otwarte
dla uczestnictwa ze strony cziowieka. Uczy Sobdyk&/ski 1I: ,Bog niewidzialny (por.
Kol 1,15; 1Tm 1,17) w nadmiarze swej niticzwraca st do ludzi jak do przyjaciot (por.
Wj 33,11; J 15,14-15) i obcuje z nimi (Ba 3,38)y @&h zaprosi do wspdlnoty z sahi
przyp¢ ich do niej” (DV 34). Poznanie Boga jest ¢gi rbwnoznaczne z prayjiem tajem-
nicy mitosci Ojca, Syna i Duch8wigtego wzyciu cziowieka (por. EV 37). Sama osoba
Jezusa, Jego stowa i czyny daptowiekowi maliwos¢ poznania prawdy. Szczeg6inym
jej rodzajem jest prawda o wadtd kazdego ludzkiegaycia w oczach Baych. Te praw-
de sam ludzki rozum temaze poznd, pomimo negatywnych skutkéw grzechu (por.
EV 30). Prawda, ktérJezus przynosi cztowiekowi, nie jest sprzeczneazvgami filozo-
ficznymi: oba rodzaje prawdy uzupehigic i prowadz do petni. Jan Pawet Il méwi o
jednagci prawdy: Objawienie daje pewro tej jedndci ukazugc, ze Bog Stworca jest
takze Bogiem historii zbawienia. Ten sam jedyny Bog figsdamentem orazkojmig
poznawalngci i racjonalnaici naturalnego poradku rzeczy, na ktérym z ufie@ opiera-
ja sie ludzkie nauk{FR 34).

Skoro prawda jest tak waa zarébwno wyciu kazdego poszczegdlnego cziowieka jak i
w zyciu spotecznéri to rowniez Kosciot ma tu wiele do zrobienia. Zadaniemskiofa jest
obrona godn&i czliowieka oraz gloszenie ewangeliczneg@zia. Jednak pierwszym wa-
runkiem spetienia tych zatlgest dzisiaj doprowadzenie ludzi do odkrycia wiggloIngci
poznania prawdy. Dgki pomocy filozofii cziowiek wspéiczesny me st przekong, ze
tym bardziej staje sicztowiekiem im petniej otwieragna Chrystusa (por. FR 102).

Mozna na koniec powtdrzyza Janem Pawtem HRe cziowiek to byt w relacji: z sab

z narodem, zéwiatem i z Bogiem. Otwarcie na tajemgiica Boga jest dla czlowieka
ostateczniegzrodiem prawdziwego poznania, ktére pozwala rozumadikiemu zrozu-
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mie¢ nie tylkoswiat, ale i swoje istnienie i odkiyjego sens (por. FR 21). Dla Jana Paw-
la Il nie ulega wtpliwosci, ze juz same opisy stworzenia Ksiegi Rodzajupozwalag
stwierdzt, ze obraz Bay w cztowieku wyraa st gtownie w odniesieniu ludzkiega do
BoskiegoTy. Cztowiek nie tylko poznaje Boga, ale posiada zokdlnlo jednoczenia siz
nim®%. Wiara wychodzi naprzeciw zapotrzebowaniu ludziegystu, wprowadza czto-
wieka w poradek taski i daje uczestnictwo w tajemnicy Chrysf@sa nim petne pozna-
nie Boga Tréjjedynego.

1.12. Wolnd¢ wyrazem wielkéci cztowieka

Jan Pawetl Il ukazuje woldbjako jedn z fundamentalnych waa w zyciu czlowie-
ka. Jest ona odbiciem wokwd samego Boga i zostata dana cziowiekowi w akuierze-
nia. Pierwszy cziowiek otrzymat w raju przykazahigyre swiadczy o maliwosci wyboru
i samostanowienia, czyli woléei woli®. Wolnai¢ oznacza posiadanie samego siebie (sa-
mo-posiadanie), dgki czemu cziowiek mee wybiera i stawa sie darem. Tak wic wol-
noi¢ jest darem Stworcy dla cziowieka a jedndoiei zadaniem. V\Evangelium vitae
Papie pisze:Bog powierza cziowieka cziowiekowi. | yviee w perspektywie tego zawie-
rzenia Bog obdarza kdego czlowieka woldoig, w ktérej istotne znaczenie ma wymiar
relacyjny. Wolng¢ jest wielkim darem Stwércy, jake ma stiay¢ osobie i jej spetnieniu,
ktére dokonuje siprzez dar z siebie i otwarcieesia drugiego cziowiek@EV 19).

Zrédtlem wolngci czlowieka jest woln& samego Boga. Wolé cziowieka jest
prawdziwa chocia ograniczona. Nie ma charakteru absolutnego i bemkawego. Jest
to wolnai¢ istoty stworzonej, a wt wolng¢ dana, ktog trzeba przyjé niczym kietkujcg
dopiero raling i troszczy sie odpowiedzialnie o jej wzrost.... Wafdgest zatem zakorze-
niona w prawdzie cztowieka i skierowana ku wspd (¢S 86). Papie podkrdila, ze
cztowiek jest wolny od przymusu ciata i gitiJest te wolny wobec zla, ktére nie jest
jego nieuniknionym przeznaczeniem. Chadgog wybrat ofiag Abla, to nie przerwat
dialogu z Kainem, przypomirgg mu o wolnéci wobec zta (por. EV 7). A w encyklice
Redemptoris missijorzytacza swoje stowa z homilii w Krakowie, z pierwszejgizymki
do Ojczyzny i piszeCziowiek jest wolny. Cziowiek seopowiedzié Bogu: nie. Cziowiek
mae powiedzié Chrystusowi: ni€ReM 7).

Papie wyjasnia natug¢ wolndici poprzez analizelementéw, ktdre na twolnas¢ sk
skltadag. Oprocz samoposiadania, gkiiktoremu czlowiek jest zdolny stawaie bezinte-
resownym darem, waym elementem jest mié. Ojciec Swigty odwotuje st znéw do
podstawowej prawdy o cztowiekie Bog stworzyt czlowieka na swoj obraz i podébie
stwo; powoluic go do istnienia z mifoi, powotat go jednoczaie do mitgci (FC 11). To
mitos¢ jest kryterium prawdziwej woldoi. Czlowiek spetnia swoje powotanie do wolno-
§ci, kiedy oddaje gina shibe mitosci Boga i blznich. Wolnd¢ jest wic podporadkowa-
na mitgci (por. VS 87). Cztowiek nie nie jednoczénie zrozumié samego siebie bez
Boga, ktéry objawit @i jako Mitos¢. Tylko zywe uczestnictwo w mikzi Boga mae za-
spokot ludzkie serce (por. RH 10). Pelrifgcia, do ktérej czlowiek jest powotany, prze-
kracza wymiary ziemskiego bytowania, ggplega na uczestnictwieayciu samego Boga.

%2 por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzyciela, dz. c@71.
% Por. AN PawEt I, Mezczyzm i niewiast;...pocztku, dz. cyt.31.
% por.tante, 55.
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Wolnaosé osoby ludzkiej stanowi o godém czlowieka. OjcieSwigty przypominaze
tylko cztowiek jest osah a wic podmiotemswiadomym i wolnym. Dlatego stanowi
osrodek i szczyt wszystkiego co istnieje na ziemi.a®éie stworzenia Bog ustanowit
prawo, ktére miato biygwarantem godroi i wolnosci cztowieka. Szacunek wobec uni-
wersalnych i niezmiennych norm tego prawa jest nkieim wolndgci (por. VS 85).

Wolnoi¢ bez prawdy wystawia cztowieka na pasmamitnosci i réznych jawnych
badz ukrytych uwarunkow& (por. CA 46). Wolné w rozumieniu Papi& nie oznacza
swobody czynienia czegokolwiek. Kryterium wadobjest prawdatylko wolngé¢ podpo-
rzqdkowana Prawdzie prowadzi ogolodzlk; ku jej autentycznemu dobru. Dobrem osoby
jest istnienie w Prawdzie i czynienie Praw{s 84). Postuszsstwo prawu Beéemu nie
tylko wiec nie znosi ludzkiej wolniei, uksztattowanej przeciena wzor wolnéci Bozej,
ale przeciwnie: dgki niemu trwa w prawdzie i odpowiada ludzkiej goglrio Dzigki
temu postuszestwu ludzka wolnét maze sk rozwijac. Tym, ktéry przynosi cziowiekowi
wolnos¢ opart na prawdzie, jest Chrystus. To On wyzwala od tega; e®ings¢ ograni-
cza, pomniejsza w sercu i sumieniu cziowieka (. 10). Dlatego te o Chrystusie
moéwi Papie, ze jestzywg i osobow syntez doskonatej wolndai w catkowitym postu-
szeistwie woli Ojcapor. VS 87).

Z analizy nauczania papieskiego wynika,prawdziwa autonomia moralna czlowieka
nie oznacza odrzucenia, ale pery¢ Baego prawa. Wolni& czlowieka i prawo Bize
przenikaj sic wzajemnie. Papiemoéwi w tym kontekcie oteonomiiczy tez teonomii
uczestniczcej. Polega ona na tyme rozum ludzki, okazag dobrowolne postusastwo
Bozemu prawu, ma rzeczywisty udziat wp madroici i opatrzngci. Wolnagé¢ czlowie-
ka, poddajca st prawu Stworcy, poddajeegprawdzie stworzenia (por. VS 41).

Wobec faktu,ze wolng¢ jest tak wana sprave, iz stanowi o godniei czlowieka,
réwniez wiara jest propozygj pozostawion wolnemu wyborowi cziowieka. Woli§d
religijna i wolng¢ sumienia jest niezblnym warunkiem poszanowania goélrioczio-
wieka (por. ChL 39). Postawa kmota wobec cziowieka cechuje: gietnym poszanowa-
niem jego wolnéci. Kosciét niczego nie narzuca, lecz tylko proponuje ¢reaa, aby
otworzy¢ swoje serca przed Bogiem (por. ReM 39). Wadnme tylko towarzyszy wierze,
ale jest jej nieodzownym warunkiem. Jednénito wignie wiara pozwala cziowiekowi
jak najlepiej wyrazi swop wolnas¢ w postuszastwie prawu Beemu (por. FR 13).

Jan Pawel Il éwiadamia sobie jasno, jakie niebezpidstera zagraaja dzis ludzkiej
wolnosci. Od grzechu pierworodnego w histdridzkiej wolndgci wpisany jest dramat. W
cztowieku ukryta jest tajemnicza skitortao dokonywania wyboréw wbrew Prawdzie i
Dobru. Czlowiek czsto wybiera dobra skezone, ograniczone i pozorne. Pagze
wybory s zacatkiem bardziej radykalnego buntu. Czlowiek, na wzongszych ludzi w
raju, mae odrzuat Boze prawo i sam siebie uzhaa jedynego prawodawdpor. VS
86). W niektorych nurtach ndly wspotczesnej do tego stopnia podiaesi wolngsé, ze
staje s ona absolutem (por. VS 48). Rozpowszechnian&segoistyczne koncepcje
wolnosci, w ktérych prokreacja traktowana jest jako prkesla dla petnego rozwoju
osobowdci czlowieka, a ludzkie ciato traktowane jest pmémtowo (por. EV 13). Jesz-
cze inne jest pegie wolndci, ktdre absolutyzuje jednostka przekréla relacg z innymi,
usuwa postawstuzby i akceptacji wobec innych. Takie indywidualistyie pogcie wol-
nosci to ostatecznie, pisze Papievolnasé silniejszych wymierzona przeciw stabszym
skazanym na zagtadEV 19). Powysze koncepcje woldoi propagui styl zycia, ktory
Jan Pawet Il nazywkulturg smierci (EV 19). Wolng¢ pojmowana indywidualistycznie i
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utylitarnie jest wolnécia bez odpowiedzialrigi, a zatem jest zaprzeczeniem saloTzw.
»wolna mitg¢” wykorzystuje ludzkie stalioi, dostarcza im pewnej ,oprawy” szlachetno-
sci przy pomocyrodkéw uwodzenia, a té doranej aprobaty opinii publicznézSa 14).

Na kanwie papieskiego nauczaniazemmy wic powiedzié, ze cztowiek déwiadcza
wolnaosci, gdy wznosi € ponad swoj egoizm, partykularne interesy, zaggmiecte¢ do
innych, kiedy pokonuje wiasnyH, lenistwo, paadliwosé, kiedy jest postuszny Bemu
prawu. taska przyniesiona przez Jezusa Chrystuszerma i pogbia przestrzg wolno-
sci, gdyz uzdrawia cztowieka od zniewdleOswieca te rozum nadprzyrodzonyswia-
tlem, pozwalac mu sggna¢ poza whasne ograniczenia. Prawdzivesbwa $wigtego
Pawta,ze Ku wolnaci wyswobodzit nas Chryst@&a 5,1). Prawdziwie teJan Pawet II
moze by nazwany Papiem wolndci. Jego wizja ludzkiej wolrigi zawarta w encykli-
kach oparta jest na filozoficznej antropologii asaw profesury na KUL-u oraz na solid-
nej teologii zakorzenionej w ie Swietym i nauczaniu Kéciota. Temat wolngci, jak
zauwaa M. Halama, wize st u Jana Pawia Il z takimi fundamentalnymi kwestitenk
logicznymi, jak prawda o stworzeniu§wieceniu i odkupienitf. Przemylany dogébnie
temat wolndci jest nasgpnie punktem wycia w refleksji nagprawami cztowieka, nowo-
zytnym porzdkiem politycznym ékonomicznym, wardoig liberalnej demokracii i wol-
nego rynke’.

1.13. Sumienie sanktuarium cztowieka

Stworzony na obraz i podolkigwo Bae czitowiek zostat od samego patke wypo-
sazony w sumienie. Jest ong tzeczywistécia, w ktérej cziowiek spotyka siz Bogiem.
Bdg zwraca si ku cziowiekowi z mitécia i oczekuje, by cziowiek w spos6b wolny odpo-
wiedziat réwnie mitoscia. Sumienie jest tym darem Boga, gkziktéremu cziowiek mie
rozpozna Boze powotanie i na nie odpowiedzidV encykliceDominum et vivificantem
Papie pisze:Stworzony na obraz Boga czlowiek zostaje przez Ducha P@alvddrowany
sumieniem, Zeby obraz wiernie odzwierciedlat swoéj Pierwowzddrk jest zarazem
drasciq i prawem odwiecznyrrddiem tadu moralnego w czlowiekiwiecie(DV 36).

Sumienie jest wic naturalla zdolngcia cztowieka do rozpoznania Bego wezwania,
do rozrénienia dobra od zta i do wyboru dobtaNie jest ono czygdodanym do osoby,
lecz naley do jej istoty. Stanowi wtC centrumzycia osoby oraz ukryte sanktuarium
cztowieka (por. EV 24; DV 43; RP 18). [3ki sumieniu osoba jest zdolnadsoly, gdyz
maze bytowa w prawdzie o sobie i kierowaie prawdziwym dobreff.

W swoich rozwaaniach Jan Pawet |l opiera; sia okréleniu soborowej konstytucji
Gaudium et speks, ktore mowize sumienie jestajtajniejszym frodkiem i sanktuarium
czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktdyegow jego weirzu rozbrzmiewa...
nakazem: czyto, tamtego unikajTa zdolné¢, jak mowi dalej Papie nakazywania dobra
a zakazywania zta zostala zaszczepiona przez sategoe (por. DV 43). W sumieniu

% Por. M. HaLAMA , WoINGié. Wychowanie do wolda w swietle nauczania Jana Pawta Krakow :
Wyd. WAM, 2000, s.52.

% J. Kupczak, W strorg wolngici. Szkice o antropologii Karola Wojtykrakow : M - Znak 1999, 106.
" Por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cgi7].

% Por. J. BJpa, Sumienie i osoba a autorytet Magisteriwm Jan Pawet 11, Veritatis Splendor. Tekst i
Komentarzel.ublin : RW KUL 1995, 198.
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cztowiek odkrywa prawo, ktéregarodiem jest BAg i ktéremu cztowiek winien dopo-
stuszny. Postusastwo wobec tego prawa stanowi o godmasoby i z niego dilzie
cztowiek gdzony (por. VS 54). Sumienie nie jest autonomiczmymytacznym zrodiem
stanowienia 0 tym co dobre a co zfe. Do istoty smimi naley postuszastwo wzgédem
normy obiektywnej. Jan Pawet Il przytacgaudium et spe&6, mowace, ze W gkbi
sumienia cziowiek odkrywa prawo, ktérego sam soigienaktada, lecz ktéremu winien
by¢ postusznypor. DV43; VS 54).

Ten dialog cziowieka z sgatsamym jest wic w rzeczywistéci dialogiem cziowieka z
Bogiem. OjciecSwiety przywotuje stowawigtego Bonawentury, ktory méwike Sumie-
nie jest jakby Bfym zwiastunem i posteem, takze nie glosi nakazéw wiasnych, ale
nakazy pochodze od Boga na sposdb herolda, ktéry ogtasza krélewskporzdzenia.
Dlatego wignie sumienie ma moc #dizcq (por. VS 58) Stad sid sumienia jest bardziej
sadem Boga i czlowieka i to, jak zauwa ks. Janusz Nagorny, nawet wtedy, gdy czio-
wiek nie rozpoznaje w sobie tego odniesienia dod&fyv’. Sumienie nie zamyka czlo-
wieka w jego samotriioi, ale otwiera na wotanie Boga. Fake, sumienie jest miejscem,
w ktérym Bog méwi do czlowieka, stanowi o jego Wie] godndci (por. VS 58).

Koncepcja sumienia waie st scisle ze sposobem, w jaki ujmujeg sielacg miedzy
wolnoscia a prawem. Istnigj nurty kulturowe, ktdre przeciwstawdajvolncsci prawo,
absolutyzujc wolnai¢ dochodz do kreatywnejinterpretacji sumienia, ktére decyduje o
dobru i ztu. Takie ujmowanie sumienia jest sprzeczmauk Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota (por. VS 54). Tymczasem sumienie, €fest norm subiektywn i bezpgred-
nia, to nie jest normp autonomicza ani absoluta Ono tylko stawia czlowieka wobec
prawa, samo staf sk , swiadkiem” w jego sprawieswiadkiem jego wiernai lub nie-
wierngsci prawu, to znaczy jego istotowej praisiolub niegodziwgci moralnej(VS 57)
Mozna powiedzié, ze sumienie jest odbiciem PrawazBgo jako prawdy obiektywnej
oraz wyplywagcego z niego prawa pozytywnegad$ sumienia niesgwicc arbitralnymi
decyzjami, ale odzwierciediaprawd: o dobru. Miag dojrzatdci tych déw jest inten-
sywne poszukiwanie prawdy oraz kierowanieng w dziataniu (por. VS 61).

Terenem, na ktérym ujawniasielacja mgdzy ludzlg wolncscia a prawem Baym, 1
ludzkie czyny. Poprzez czyny cziowiek doskondiisiealizuje swoje powotanie do po-
szukiwania Stworcy i trwania przy Nim. Kdy czyn dokonany, zamierzony czy zanie-
chany jest oceniany przez sumieniea®Dsumienia jestasliem praktycznym, ktéry poka-
zuje czlowiekowi, co powinien czyhilub ocenia czyn judokonany. Jest tad konkret-
ny, oparty na racjonalnym p&eiadczeniuze dobro naley czyni a zla uniké. Ta zasa-
da naley do prawa naturalnego, stanawjego fundament. Sumienie zastosowuje obiek-
tywne i powszechne normy prawa naturalnego do korégetprzypadku i w jegéwietle
formutuje obowizek moralny. Qs sumienia, jak zaznacza Papigst ostatecznin-
stancy, ktora orzeka o zgodso konkretnego czynu z prawem i ustala bémpini
nornmg moralngci danego czynu (por. VS 59).

OjciecSwigty zauwaa, ze sumienie indywidualne jak i spoteczne jest dztzegolnie
zagraone zwlaszcza przez szkodliwy wphgrodkoéw spotecznego przekazu, ktére lansu-
ja indyferentyzm religijny oraz zaciesagranice mgdzy dobrem a zilem. Szczegdinym
przyktadem tego zacierania granic jest sprawa poszania prawa daycia zwlaszcza

% Por. J. MGORNY, "Duch Swicty w sumieniu chrzeijanskim”, w: JaN Pawet. I, Dominum et vivifi-
cantem. Tekst i Komentarzeyblin : RW KUL 1994, 199.
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0s6b nienarodzonych (por. EV 24). Wynikadstvielki obowihzek formaciji sumienia,
ktore powinno by nieustannie kierowane ku prawdzie i dobru (por64%

Sumienie cziowieka mie pobidzi¢ badZ na skutek niepokonalnej niewiedzydb z
winy czlowieka. Kiedy kidzi z powodu niepokonalnej niewiedzy lub niezawneigo
btedu wéwczas nie obgia cziowieka, ktry gigo dopycit, ani nie traci przez to swojej
godndci. Inna sytuacja wyspuje, kiedy czlowiek niewiele troszczye % poszukiwanie
prawdy, a jego sumienie z nawyku do grzechu ulégmal zdlepieniu. Sprzeniewierza
sie wtedy swojej godnii (por. VS 62).

Jan Pawet Il podkéta mocno,ze zrédlem godnéci sumienia jest prawda. Sumienie
jest prawe, kiedy jest zgodne z pravabiektywra, a bkdne, kiedy jest zgodne z pragvd
subiektywra. To podkrélenie roli prawdy jest widocznejuwv tytule encykliki:Veritatis
splendor.Natomiast w catym dokumencie przewija giysl, ze to wignie prawda jest
korelatem sumienia. J. Wrobel twierdze stanowi to pewnnowa¢ w nauczaniu na
temat sumienia. Dad bowiem o sumieniu méwiono i pisano na przemiakomelécie

prawa lub wolnéci*®,

1.14. Doskonalenie cztowiear#wa przez prac

Czlowiek jako osoba jest bytem podmiotowym, uzdwigim do planowego i celowe-
go dziatania. Wypogany zostat w zdolnig stanowienia o sobie iady do spetnienia
siebie. Z konstytucji cziowieka jako obrazuzgo wyprowadza Jan Pawet Il przywilej i
zadanie panowania nad zigngpor. LE 4, 6). Podstawowym wymiarem bytowania €zlo
wieka na ziemi, a zarazem panowania nadest praca (por. LE 3). Cziowiek wykorzy-
stupc swoj inteligencg oraz wolné¢ czyni zieme coraz bardzidudzly, odpowiadajca
jego potrzebom i zamierzeniom. ¥ sk to z wielky odpowiedzialnécia wobec Stwor-
cy, ktéremu cztowiek winien podpaidkowa: swop wolnas¢ (por. VS 38).

Na szczegoblp uwag: zastuguje konsekwencja, z j@lan Pawet Il broni godsoi
kazdej ludzkiej pracy oraz osoby jako podmiotu pra€szda praca, nawet najprostsza,
jest potwierdzeniem panowania cztowieka nad zie@rtowiek panuje przez toe hodu-
je zwierzta, uprawia ziengj a jej ptody przetwarza, wydobywa bogactwa natgrapod
powierzchni ziemi (por. LE 5, 12). Daleko bardziej panajerpez rozwoj nauki i techniki.
W dzisiejszych czasach zwilaszcza praca na roli dareawitasciwego dowartéciowania
oraz przywrocenia zdrowych zasad ekonomii. RPapisze:Dlatego té nalery glosi i
popierat godng¢ pracy, kadej pracy, a zwlaszcza pracy na roli, w ktorej wadi w spo-
s6b tak bardzo wymowny ziengtrzyman w darze od Boga ,czyni sobie poddan
potwierdza swoje ,panowanie” w widzialny¥wiecie(LE 21).

Papie méwi o pracy w dwu znaczeniach: przechodnim i izieghodnim. Praca jest
dzialalngcia przechodnij o ile zmierza poza podmiot, poza cztowieka, czylkszskutku
w zewretrznym éwiecie i obiektywizuje si w jakim§ dziele. Jest natomiast dziatadnia
nieprzechodnj, o ile pozostaje w podmiocie i @ki niej cziowiek realizuje siebie. Za-
rébwno praca rozumiana jako dziatadtianieprzechodnia jak i przechodnia potwierdza i
rozwija panowanie cztowieka nad zien@por. LE 4).

190 por, J. VRROBEL, "Sumienie a prawda”, Weeritatis splendor. Przestanie moralne éimta, red. B.
JURCzZYK, Lublin : RW KUL 1994, 51.
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Papieskie wcie pracy jest personalistyczne. Nie praca samahie gest najwaniej-
sza, lecz czlowiek, ktdry jwykonuije i w ten spos6b doskonali siebie. Jan Pawadvi,
ze celem pracy jest ostatecznie sam cziowiek. Pameveatowieka nad ziemiurzeczy-
wistnia s¢ przede wszystkim w podmiotowym wymiarze pracy. Bspesny rozwoj
srodkéw produkcii, techniki jest zjawiskiem bardzorkystnym, ale przedmiotowy wy-
miar pracy nie mge przestord wymiaru podmiotowego (por. LE 10). Papiméwi o
argumencie personalistycznypraca ludzka odnosigshie tylko do ekonomii, ale przede
wszystkim ma warkei osobowe, a wt ma pierwszéstwo przed kapitalem (por. LE 15).

W swoich rozwaaniach Papie podkréla czsto, ze praca wyrénia cztowieka spo-
$rod stworzé: tylko cziowiek jest do niej zdolny i d#i temu jest postawiony ponad
swiatent®’, Praca stanowi podstawowpdek panowania nad ziemPo grzechu pierwo-
rodnym pracy towarzyszy trud, ale ¥i#& na tej drodze cziowighanuje,czyniac sobie
ziemig poddan. Dlatego cztowiekowi potrzebna jest cnota pracodeit(por. LE 9).

Papie przypomina nauczanie Soboru Watykldego I, ktory stwierdzitze aktyw-
nos¢ ludzka majca na celu poprawwytu cziowieka odpowiada zamierzeniom Stwércy.
Czlowiek ma rzdzi¢ swiatem, poradkowa go odnoszc siebie i wszystko do Boga.
Dzieki pracy cztowiek uczestniczy w dziele Stword{siega Rodzajuukazuje dzieto
stworzeniadwiata na podobigstwo pracy. Jest to wg jakby pierwsza ewangelia pracy:
cztowiek pracujc naladuje samego Boga. Nie tylko zdobysvadki na utrzymanie wia-
sne i rodziny, zaradza potrzebom innych ludzi, ale roalzielo Stwércy i przyczynia i
do tego, aby w historii spelnialkestamyst Boga (por. LE 25; DD 10). NauBtarego Te-
stamentu o pracy potwierdzit Jezus Chrystus, ksamn byt cziowiekiem pracy. Jego
nauk; i czyny maemy nazwé ewangeh pracy (por. LE 26).

Nauczanie Jana Pawla Il stawia czlowieka, najdcdkaa ze stworze w centrum
Swiata i historii. WEvangelium vitaezytamy:Wszystko w rzeczywistd stworzonej jest
ukierunkowane ku cziowiekowi i jemu poddane: ,roafajtie sk, abycie zaludnili zien
i uczynili iy sobie poddag abycie panowali... nad wszystkimi zwigami” (EV 34).
Przeciwko takiemu antropocentryzmowi chlidnskiemu wysuwaneagednak oskaie-
nia, ze przyczynit s on do obecnego kryzysu ekologicznego. |. Czaczkavgssze ze
oskatenia te byly szczegélnie intensywne w latach siedemaielsiXX wieku'% Ana-
lizujac dokumenty papieskie trzeba uznaowyzsze oskatenia za bezzasadne.zJw
pierwszej swojej encyklice Jan Pawet Il piszeStworca chcial, aby czlowiek obcowat z
przyrody jako jej rozumny i szlachetny ,pan” i ,sted, a nie jako bezwzgtny ,eksplo-
atator” (RH 15). Natomiast w jednej z encyklik spotecznfrapie: podkréla, ze pano-
wanie cztowieka naéwiatem ma b¥§ realizowane w ramach postugstva prawu Bege-
mu, a zatem w szacunku dla goftricziowieka jak i dla godr$oi innych stworzé (por.
SRS 30). Wzorem dla czlowieka jest Jezus Chry&tdsy przyszedt na ziemiaby stu-
zy¢: panowanie cztowiekazema by stuzba. Domaga sito od czlowieka duchowej doj-
rzatcici, wiedzy, umisjtnosci panowania nad satsamym, oraz posiadania cnot, ktére to
panowanie umdiwiaja (por. RH 21). Panowanie musidpdpowiedzialne: chodzi tu
wiec 0 kwest ekologiczm ze wszystkimi jej aspektarad ochrony naturalnych ,habita-
tow” réznych gatunkéw zwiegz i form zycia po ,ekologé cztowieka” wscistym sensie
(EV 42). Szczegblnym obowzkiem cztowieka jest szacunek dlazétagozycia, zwlasz-

191 por. AN Pawet I, Mezczyzm | niewiast. .. pocztku, dz. cyt.21, 33.
102pgy, |. zaczkowska, Pomidzy potopem atzz, Lublin : RW KUL 1998, 34n.
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cza ludzkiego, jego ochrona i umacnianie. Panowahigvieka nadwiatem nie oznacza
wiec wiadzy absolutnej, dowolnego dysponowaivigatem. Czlowiek jest zobowzany
do przestrzegania nie tylko praw biologicznych,iat@ralnych. Wszelki nieposidek w
tej dziedzinie przynosi €gto tragiczne konsekwencije (por. EV 42).

1.15. Cziowiek istat spotecza

Czlowiek od samego pagtku zostat ukonstytuowany jako istota spotecznatddw,
aby rozwirt w petni swoje czlowiecZestwo, potrzebuje innej osoby. Odzwierciedia t
prawd: drugi opis stworzenia Ksiegi Rodzajumoéwiacy o samotnéti pierwszego czto-
wieka - Adama. Tej samotém nie jest w stanie przezwygiy¢ cate bogactwo istot stwo-
rzonych, pocawszy odswiata rglinnego, a na zwiegzym skaiczywszy. Dopiero stwo-
rzenie drugiej osoby wypetnia pustke'® W jednej z katechez Jan Pawet Il stwierdza:
Sobdr Watykéski Il wypowiada g w tej sprawie nagpujgco: ,Bog nie stworzyt cziowie-
ka samotnym, gdyd pocaztku <mezczyzm i niewiast; stworzyt ich> (Rdz 1,27); a zespo-
lenie ich stanowi pierwgzZorme wspéinoty oséb. Czlowiek bowiem gbgbwej natury jest
istoty spoteczp, tote bez stosunkOéw z innymi fina nie made anizyé, ani rozwim¢ swych
uzdolniei” (KDK 12)*“.

Istotrg wiec cechy bytu ludzkiego jest powotanie dgcia we wspdélnocie z innymi
ludzmi. Szczegdla i pierwsz forma wspolnoty oséb jest komunia meiska. Zamyst
Bozy jest tu wyrany i jednoznacznytodzina zostata utworzona jako gioka wspoéinota
zycia i mitgsci” (FC 17). Jej zadaniem jest strerie i przekazywanie tej mio, ktora
uczestniczy w mitéci Bozej. Dzigki mitosci bedacej zasagl moa i celem komunii, praw-
dziwa wspdlnota oséb rozwijagsidoskonali i wzrasta. Komunia medska ma swoje
korzenie w naturalnym uzupetianiw shezczyzny i kobiety. Dopelnia sii wzmacnia
poprzez wa dwojga 0s6b do dzielenia calego swegda. Te gicboko ludzlg potrzel do
bycia w komunii B4g potwierdza, oczyszcza i podrugdrzez sakrament raahstwa.
Udzielony DuchSwigty daje matonkom dar takiej komunii, jaka istnieje ¢tizy Chrystu-
sem a Kéciotem (FC 19).

Jak juiz zostato powiedziane, czlowiek jest obrazem Boga peaze jest istat dia-
logalm, komunijra, otwart naswiat i innych ludzi. Zadaniem gabrazu jest, jak zauwa-
za Papie, odzwierciedla swdj pierwowzor. PoniewaBog nie jest samotny, geyest
komuni Ojca, Syna i Duch&wietego, dlatego cztowiek jest odzwierciedleniem Baga
akcie komunii®. Istnienie cztowieka jako wspdlnoty os@mmmunio personarunmie
oznacza istnienia jednej osoby obok drugiej. Oznatzajemne pomaganie, bycie bezin-
teresownym darem dla drugiego. Tylkoagdagiebie, kochag, cziowiek wypetnia swoje
powotanie i rozwija swajosobowdéc.

Spofeczna natura cziowieka ujawnia sie tylko w rodzinie, w ktérej cztowiek przy-
chodzi naswiat i wzrasta. Wyrazem spotecznej natury czlowigst pastwo, a take
rézne wspolnoty: gospodarcze, spoteczne, polityczrigyriine (por. CA 14). Aby shy-
ty one dobru cziowieka, winny stosoévaic do pewnych zasad. Jan Pawet Il zwraca
szczeg6la uwag: na zasady: pomocnicm (por. CA 15, 48), solidarsoi (por. LE 8;

193 por, AN Pawet I, Mezczyzm i niewiast ...pocztku, dz. cyt.29.
104 JaN Pawet. I, Wierz w Boga Ojca Stworzycieldz. cyt. 270.
195 por, AN Pawet I, Mezczyzm i niewiast; ...pocztku, dz. cyt.40.
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CA 9, 15, 41; SRS 39, 40, 45), powszechnego przeznaakamigpor. LE 14; CA 19, 30,
31; SRS 42), salariatu (por. LE 19). Zasada ponoaditi gtosi,ze spoleczn& wyzszego
rzedu nie powinna ingerowav wewretrzne sprawy spoteczéa nizszego rzdu, pozba-
wiajac ja kompetencji. Powinna wspiérg i pomagé w koordynacji jej dziata z dziata-
niami innych grup spotecznych (por. CA 48)$zasada salariatu méwi o sprawiedliwej
ptacy za wykonanprae (por. LE 19). OjcieGwicty podkréla, ze zarowno pastwo jak i
pracodawcy bezgoedni powinni nieustannie pagtéc, ze najcenniejszym mgkiem i
bogactwem przeddiiorstwa jest cziowiek (por. CA 32, 35).

2. Cztowiek wswietle grzechu pierworodnego

Codzienne déwiadczeniezycia kazdego czlowieka nie pozostawia cienigtpliwosci,
ze wszyscy ludzieasgrzesznikami, gdygrzesz osobscie. Jednoczmie ten grzech ka
dego czlowieka bierze udziat w historii grzechu zagiicmvanego na pogku i obejmu-
jacego cat ludzkas¢. Tradycja Kdciota faczy refleksg o powszechnej grzeszwd z na-
uka o grzechu pierworodnym. Nalejednak zaznaczy ze to nie grzech jest punktem
centralnym chrzeijanstwa, ale zbawienie dokonane przez Chrystusa. Tégan©dku-
pienia kczy sk z rzeczywistécia grzechu. Z uwagi na centralny charakter tajem@idy
kupienia wane znaczenie dla wiary chépganskiej ma prawda o grzechi

Zbawienie, ktére Chrystus przyniést cztowiekowinazza wyzwolenie od grzechu
oraz cale bogactwaycia Bazego. Grzech jest ztem podstawowym dlategow nim
zawiera s§ odrzucenie prawdy, dobrociswietosci Boga. Cziowiek jako istota wolna i
rozumna odrzuca celow® jaka Stworca zamierzyt stworzeniu. ObrazAgpjakim jest
czlowiek, zostaje tyty przeciwko Bogu. Z tego wzglu OjciecSwiety nazywa grzech
aktem szaleczym i zgubnym''.

Rzeczywisté¢ grzechu nie zostata zamierzona przez Boga. Payedokrotnie po-
wtarza stwierdzeni&siegi Rodzajuo dobroci wszelkiego stworzenia, a zwlaszcza czto-
wieka. Stwérca ukonstytuowat cztowieka na swéj nhrpodobiéstwo: jako istaf ro-
zumry, wolng oraz obdarzyt go swojprzyjaznia. Stan pierwotnej sprawiedliiai, uka-
zany w Rdz 2,8-25, mowie czlowiek powstat zak Boga izyt z nim w petnej zaytosci.
Obdarzony zostal, jak poucza Sobér Trydenékigtoscia i sprawiedliwdcia wobec
Boga. Zrodiem szczliwosci cztowieka bylty dary nadprzyrodzone (przyjaz Bogiem
przez task uswiecapca) oraz inne dary nazywane pozanaturalnymi. Cztovpiekowat
nadswiatem oraz nad salfintegritas)’®

Tak ukonstytuowany cziowiek zostat na samym pthez poddany prébie wolioi.
Stworca dat cziowiekowi prawo, ktérego symbolent gzewo poznania dobra i zia.
Czlowiek jako stworzenie winien uzha przestrzega porzdek istnienia ustanowiony
przez Boga i w ten sposéb pryjprawd: o swojej stworzonii, 0 godndéci obrazu Bo-
zego i o nieprzekraczalnej granicyegliity stworzeniem a Stwart”.

108 por, An Pawet I, Jezus Chrystus. Katechezy Ofdietego Jana Pawta IIKrakéw - Zabki : Wyd.
Apostolicum - M 1999, 8n.

107 por.tanxe, 11.
108 por.tanre, 11n.
109 por.tanmee, 13.
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Ksiega Rodzajuméwi o tym,ze czlowiek w tej probie ponidst pate;. Jan Pawet Il
opisuje sytuagj cztowieka po grzechu, opiesajsk gtdwnie oKsiege Rodzaju List do
Rzymiannauk synodéw w Kartaginie i Orange oraz Soboru Trydegek

Biblijne opowiadanie o upadku cziowieka méwi o wydaragrerwotnym, ktére mia-
o miejsce na poeatku dziejéw. Wydarzenie to spowodowato zasadninpiare sytuacji
cztowieka, ktéry przeszedt ze stanu pierwotnejwpaliwosci do stanu grzeszéd na-
zywanegastatus naturae lapsa&tan ten nie tylko jest naznaczony grzechem, ale zawiera
réwniez sklonnd¢ do grzechu. Laskaswiecajpca, ktégl}{)ierwszy cztowiek jako protopla-
sta ludzkéci otrzymat dla wszystkich, zostata utracona

Opis upadku Ksiegi Rodzajurozpoczyna siod rozmowy hiewiasty z szatanem obec-
nym pod postagiweza. Jest to pierwsza wzmianka Pisfiweictego o stworzeniu, poza
czlowiekiem, innych istot rozumnych i wolnych. Szathaley do istot niewidzialnych,
duchowych, a tylko chwilowo przybiera postacza. Upadek pierwszych ludzi dokonuje
sie wiasnie pod wplywem zlego ducha.

Papie stwierdza,ze pod ostoa tresci pozornie btahych, tekst ten przekazujgdre
bardzo wane dla cziowieka. Na pogiku szatan prébuje wzbudanieufng¢ ludzi wo-
bec stéw Stwoércy. Ewa ulega pogsiwi szatana i w jej sercu rodze siiedowierzanie
Bogu, ktory zostaje postawiony w stan podejrzenia @bt 37). Od tamtej pory 0w, jak
go Papie nazywageniusz podejrzezadomowit s¢ na state weyciu jednostek i spotec-
zeastw (por. DV 37). Niewiasta tamie By zakaz i za jej przyczynczyni to réwnie
mezczyzna. Owoc z drzewa poznania dobra i zla, kipogysvaja, 0znacza grangcniepr-
zekraczaln dlazadnego ze stworaeCzlowiek, chocia jest najdoskonalszym ze stwaize
nie mae stanowd o dobru i ztu. Jedynyrirédiem prawa, szczegolnie 1prawa naturalnego,
jest sam BAg. Czlowiek gavinien to prawo rozpozida nim sk kierowa:' ™.

Ojciec Swigty zauwaa, ze ten grzech poatku nie rodzi si samoczynnie w sercu
ludzi, lecz jest konsekwengcgewretrznej pokusy. Jest on odbiciem grzechu, ktéey ju
zaistniat wéwiecie istot duchowych — aniotéw, ktére obdarzone rozumem i oo
poddane probie dokonaty wyboru wbrew Bogu. Aniotowie ci wybrali sielbesw
Bogu zamiast wybkasiebie w Bogu. Cztowiek, ulega wptywom zbuntowanych
duchoéw, stat siich wspélnikiem. Odrzucit bezinteresowmitos¢ swojego Stwércy
wybierapc, jak to wyrazitswiety Augustyn,mitos¢ wlasny posungtq az do pogardy
Boga™. Tekst biblijny nie daje podstaw do stwierdzeanimpierwszy cziowiek przyj
w pelni € postave nienawéci do Boga. Przyt natomiast sugestipostizenia sg rze-
cza stworzon wbrew zakazowi Stworcy.

Ten grzechpocztku jest w pierwszym rkgizie niepostuszstwem wobec Bod&’
Niepostuszastwo to oznacza odwrocenie siztowieka od Boga, zamkuie st ludzkiej
wolnasci na Boga. Oznacza tak pewne otwarcie sicztowieka, jego rozumu i woli, na
sugestie szatana oraz podafnoa jego argumentagc{por. FR 33; RM 37). Oprécz tego,
ze pierwszy grzech jest grzechem niepostistzen, jest on réwniegrzechem niewiary
(por. RM 37).

10 por.tanre, 14.

11 por, AN Pawet Il, Jezus Chrystus, dz. cyit5.
12 por.tame, 17.

13 por. DV 38; FR 22jezus Chrystuslz. cyt.17.



140 K TADEUSZLIS

Sytuacja grzechwy jakiej znalazta siludzkas¢, radykalnie zmienita relacje cztowieka
wobec innych ludzi, wobec przyrody i wobec Stwoéidglsze rozdzialKsiegi Rodzaju
mowig 0 prawdziwej inwazji grzechu. duv czwartym rozdziale czytamy o bratobojstwie
dokonanym przez Kaina na Ablu. Zepsucie ludzi st&tdak powszechnez iBiblia nie
waha st powiedzi€, ze Bogzatowat, £ stworzyt ludzi na ziemi i zasmuci¢ $Rdz 6,6).
Nastpstwem tego powszechnego zepsucia byta kara pgtplBog zestat na ziemi
Jednake i po potopie ludzka znowu pragga ukliad@ swojezycie bez BogaSwiadczy
0 tym budowa wigy Babel, w nagpstwie ktdrej zostaly pomieszangyki. Jest to dla
ludzi ostrzeéeniem i przypomnienienze jednd¢ pomidzy ludzmi musi by zakorzenio-
na w Bogu™.

Jan Pawet Il zwraca uwagze PismoSwigte w bardzo wielu miejscach méwi o po-
wszechnej grzeszéa. W Ps 51[50], w wersecie si6dmym Psalmista wola: zrodzony
jestem w przewinieniu i w grzechu pgazannie matkaA przepetniony bélem Hiob pyta:
Czy u Boga cziowiek jest niewinny, czy u Stwémniertelnik jest czystyRli 4,17). Ksg-
ga Przystéw zawiera podobne pytari@o powie: ,Ustrzegtem czysto serca, wolny
jestem od grzechu?(Prz 20,9). Powjsze teksty ukazaljciagtos¢ mysli Starego Testa-
mentu na ten temat. Sytuacja grzechu jegt wowszechna, ale ten stan jest jednggee
dziedziczny, wrodzorly”. Psalm 14 méwiWszyscy razem zjokzili, stali si nikczemni;
nie ma takiego, co dobrze czyni, nie ma ani jedrn@®go14 [13],3). Stan powszechnej
grzesznéci ludzi szczegolnie wyemie dostrzegatwicty Pawel. WLiscie do Rzymian
1,25-32 w dosadny sposéb mowsytuacji grzechw czasach jemu wspéitczesnych. Jan
Pawet Il podobny opis zauwa w konstytucjiGaudium et spe®7, Soboru Watykaeskie-
go Il. Ju sama obecri¢ dzisiaj zjawisk podobnych do tych sprzed 2000Qeist potwier-
dzenienskaenianatury ludzkiej™®.

OjciecSwigty zauwaa, ze stowa Chrystusa zatwardzialgci serc(Mt 19,8) ludzkich
nalezy rozumig w kontekicie nauki o grzechu pierworodny$wicty Pawet ukazuject
zatwardziald¢ sercjako moralla stabaé, niezdoInéé do petnienia dobrych czynéw. W
Liscie doRzymianczytamy: A ja jestem cielesny, zaprzedany w niewgizechu. Nie
rozumiem bowiem tego, co cayrio nie czyri tego, co chg ale to, czego nienawiglz
bo fatwo przychodzi mi cheéigéego, co dobre, ale wykofia nie.... A zatem stwierdzam w
sobie to prawoze gdy che czynié dobro, narzuca mi gizio (Rz 7,14-21). Ojcie€wiety
przypomina o analogii reilzy powy:szymi stowami Apostota Narodéw a stowami staro-
zytnego rzymskiego poety Owidius2dideo meliora proboque, deteriora sequdylko
nauka o grzechu pierworodnym tlumaczy ten staroétakazdego cztowiekd ",

Do koaca IV wieku nauk o grzechu pierworodnym zajmowane giczej sporadycz-
nie. Dopiero wraz z rozwojem kontrowersji pelagidej temat ten statgbardzo wany.
Cztowiekiem, ktory wywart najvekszy wplyw na rozwdj i usystematyzowanie tej nauki,
byt sw. Augustyn. To wignie on wprowadzit po raz pierwszy do teologii terrgrzech
pierworodny®. Wobec rozpowszechnigiych s poghdéw Pelagiusza o tynie czto-

14por, AN Pawet Il, Jezus Chrystus, dz. cyit8; RP 14.
115 por, MD 9;Mezczyzm i niewiast;. .. pocztku, dz. cyt. 69.
118 por, AN Pawet Il, Jezus Chrystus, dz. cyEQ.

7 Por, AN Pawet I, Jezus Chrystus, dz. cy2.

118 por, V. Gross| L. LADARIA, PH. LECRIVAIN, B. SEsBoUE Czlowiek i jego zbawieni&rakow : Wyd.
M 2001, 131.
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wiek maze zbawt sie 0 wkasnych tylko sitach, gdynatura ludzka nie zostala trwale ska-
zona grzechem pierworodnym, ktéry jest tylko grzeehmerwszych ludzi i nie jest dzie-
dziczny, zwotano synod w Kartaginie w 418 roku. @ymmpowiedziat si zdecydowanie
przeciw Pelagiuszowi i przyfj nauke sw. Augustyna. Biskup Hippony dowodzg gdyby
Pelagiusz miat ragjwowczas ludzie nie potrzebowaliby zbawienia, ri¢rzebowaliby
Chrystusa. Skoro Chrystus przyszedt zidawszystkich ludzi, to znaczye wszyscy po-
trzebuj zbawienia. Za sprawniepostuszistwa pierwszych ludzi grzech dotknwszyst-
kich. Chrzest matych dzieci mageigkboki sens, gdygtadzi grzech pierworodny’.

Wiele uwagi péwigca Papie grzechowi pierworodnemu w relacji cztowieka do Boga
oraz w relacjach wzajemnych ¢dizy nezczyzry a kobieq. Podstawowynzrédiem g tu
cztery tomy katechellezczyzm i niewiast ich stworzytkatechezylezus Chrystusd-
hortacjaReconciliatio et paenitentia

W relacji do Boga grzech pierworodny jest buntefapostuszéstwem wobec woli
Stworey?®, odrzuceniem Jego dafl zakwestionowaniem mioi Stworcy i odajciem
sic od Niegd® odrzuceniem celowoi istnienia izycia zamierzonej przez Boga wy-
borem siebie wbrew Bodtf, pragnieniem osgniccia swego celu poza Bogiéfm pychy
(por. FR 22; RP 10), nagiyciem wolndgci (por. RP 10), zerwaniem z Bogiem (por. RP
14, 15), niewiag (por. RM 37).

Po grzechu czlowiek ustawiczniesdgadcza pokusy, by odwrdcsie od Boga i skie-
rowa ku rozmaitym békom (por. VS 1). Z chwidl, gdy ulega tej pokusie i chce sam, w
duchu catkowitej niezaimosci, decydowa o dobru i zlu, o swoinzyciu, rozpoczyna
osobiste dzieje grzechu (por. VS 102). W encyKiizangelium vitagjciec Swigty do-
sadnie opisuje stan cztowieka po grzechu: w sebegre g gniew i paadliwosé, czto-
wiek jest nieprzyjacielem liniego, pojawia gi nedza, samotrig, oddalenie od Boga,
czlowiek jest tutaczem i zbiegiem na ziemi, a miepac i niestald¢ losu staj sie jego
udziatlem na zawsze (por. EV 8-9).

Wiele zta spowodowat grzech w relacjacledayludzkich, a zwtaszcza w relacjiem
czyzny do kobiety. Stworzony na obraz i podabieio Bare cziowiek zatracipierwotny
pewnd¢ ,obrazu Baiego” wyrazong w swoim ciel&®. Akceptacia ciata jako znaku osoby
w widzialnym swiecie ulegta zatamaniu. Pojawiksivstyd jako wyraz trudnigi utazsa-
mienia s czlowieka z wtasnym ciatelfi.Pierwotna jedni@ duchowo — cielesna czto-
wieka zostala rozbita. Narodziny wstyduaid Sk z pojawieniem si w ludzkim sercu
trojakiej pazadliwosci?® Wzajemna relacja eaczyzny i kobiety charakteryzujeesia-
chwianiem poczucia jednagzgo sensu ciata jako tworzywa komunii 0sOlzskdsc i

19por.tanre, 149.

120por, EV 20; DV 38; FR 22Ztezus Chrystysiz. cyt.17, 34; RP 10, 14, 15.
121 por, MD 9;Mezczyzm i niewiast ...serca, dz. cyt27.

122 por.tamee, 28.

123 por, AN Pawet I, Jezus Chrystus, dz. cg.,

124 por.tame, 16.

125 por.tanre, 18.

126 por, AN Pawet Il, Mezczyzm i niewiasy. ..serca, dz. cyt31.

127 por.tamee, 32.

128 por.tamee, 33.
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kobieca¢, zamiastdczyC i jednoczy ludzi, dzieli czy wecz przeciwstawia giczyzre
kobiecié?®. Cztowiek, a zwlaszcza ¢iczyzna, zaczyna traktowaiato drugiej osoby
przedmiotowo, jak jednz rzeczy. Pmdliwos¢ kieruje pragnienia ku zaspokojeniu same-
go ciata kosztem autentycznej komunii os6b. Depailsije wec w pewnym sensie
cztowieka i czyni drugiego przedmiotgurezywlaszczenia konsekwencji powodujeg
cztowiek staje siniezdolny do przyicia drugiej osoby jako daftl.

Nauka Jana Pawia Il na temat grzechu pierworodopgoa s, jak wida z przed-
stawionej analizy, na Tradycji. Papipodejmuje i wyjénia nauczanie wywodee sé¢
swoimi korzeniami odw. Augustyna, a zawarte gtéwnie w aktach synoduastdginie
(418 r.), synodu w Orange (529 r.), Soboru Trydegik (1546 r.) iCredo populi Dei
Pawifa VI (1968 r.). Nie podejmuje natomiastmich wspétczesnych hipotez usicych
wytlumaczy fakt i natue grzechu pierworodnego.

3. Odrodzenie cztowieka w Chrystusie

Od pocatku pontyfikatu nauczanie Jana Pawla Il na temantajcy Odkupienia na-
lezy do watkdw podstawowych. Widgtu zwrot nauczania papieskiego ku podstawowym
prawdom wiary chrzeijanskiej. Dotychczasowe nauczanie Magisteriunsdi@a, jak
zauwaa W. Hryniewicz, wicej uwagi péwiecato tematyce eklezjologicznej czy mario-
logicznef*’. Papie dostrzega wgksz potrzele powrotu do rdzenia wiary, ktérym jest
Jezus Chrystus, Odkupiciel cziowiekaz Juierwsze encykliki:Redemptor hominis
Dives in misericordiaa tego dostatecznym dowodem. Tajemnicy Odkupicietavigoit
Jan Pawet Il cykl katechgrodowych od sierpnia 1986 roku do kwietnia 1988 roku

W poprzednim paragrafie zostata oméwiona sytuagfanieka po grzechu pierworod-
nym, ktéry sprowadzit na ludzké stan braku faski, braku zbawienia. Skoro cztovzies-
lazt sk w sytuacji braku zbawienia, to konieczne bylo pidg Jezusa Chrystusa, aby
uwolnit cztlowieka od zta i grzechu. Materiat o griaa pierworodnym stanowi eg jakby
przygotowanie do obecnych roziga o Jezusie Chrystusie i przyniesionym przez Niego
wyzwoleniu i fasce. Taka jest wiae kolejnd¢ katechez Jana Pawita I, ktéry najpierw
omawia stan grzeszéw czlowieka, a dopiero gaiej mowi o zbawieniu przyniesionym
przez Chrystuse’.

Odrodzenie, jakiego doznaje czlowiekghziJezusowi Chrystusowi, Jan Pawet Il na-
zywa nowym stworzenienTajemnica Odkupienia nie jest bowiemgalabstrakci, ale
jest rzeczywistéxia, w ktérej Bog ogarnia cztowieka w Chrystusie swajlwieczi mito-
$cia. Rozpoznaic te mitos¢ cztowiek daje sijej przeniknag, prowadzé oraz wewetrznie
przeobrazi"*

Zapocatkowaniem procesu odrodzenia w cziowieku jest ptgychrzest, ktory
sprawia,ze czlowiek nalgy juz do Chrystusa i jest z Nim wewtnznie zjednoczony.

128 por.tanxe, 37.
130 por.tanxe, 43.

131 Por, W, HRyNIEWICZ, "W glab tajemnicy odkupienia”, wadl Pawet I, Redemptor Hominis. Tekst i
KomentarzeLublin : RW KUL 1982, 173.

132 por. AN Pawet II, Jezus Chrystus, dz. cyt.
133por, RH 10Listy do kaptanéwiKrakéw: Wyd. M 1988, 102.
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Staje st $wiatynia DuchaSwigtego, przybranym synem Ojca oraz bratem i wspotdzie-
dzicem Chrystusa. Chrystus jest przysakp czlowieka.Sw. Pawet mowi o przezna-
czeniu chrzgcijan: by sk stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym
miedzy wielu brémi (Rz 8,29). Ale méwi réwnieo Chrystusie jako drugimastatnim
Adamie ktéry stat st tworca nowej ludzkdci. Wszyscy ludzie stworzeni na obraz
pierwszego, ziemskiego Adama, riosicda w sobie obraz cziowieka niebieskiego
(1 Kor 15,45-49), zmartwychwstalego Chrystu$a. Pawet ukazuje uniwersalne zna-
czenie Chrystusa dla catej nowej ludgsio Znakiem tej nowéci ma by zycie chrze-
scijan, ktérzy porzucaj dawnego cztowieka przemieniaj sig w cztowieka nowego
(Kol 3,9-10). Warunkiem jest jednak postusgivo Bogu na wzér Chrystusa.

Chrystus zmartwychwstaly jest patidem nowej ludzkéci. Przez Jeggmier¢ i
zmartwychwstanie definitywnie zostaly przezvegone skutki upadku. Przemiana czio-
wieka, zapocgkowana w zmartwychwstalym cziowiedéstwie Jezusa, zostala qwi
nieodwracalnie rozpoeta. Wzorem tej przemiany jest Zmartwychwstdigeli wiec ktos
pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniemcd dawne, migo, a oto wszystko
stato s nowe(2 Kor 5,17). Jednak to uczestnictwazyeiu zmartwychwstatego Chrystu-
sa jest ziczone z konieczricia umierania wraz z Nim.

Chrystologia Nowego Testamentu ukazuje Chrystugaljiowego Cztowieka, w kto-
rym sk spetnia tajemnica ludzkiego przeznaczenia. JareRawodejmuje 4 od samego
poczitku i konsekwentnie staraesja przyblizy¢ wspolczesnemu cziowiekowi. Juna
poczitku swojego pontyfikatu, w przemowieniu w czasiezMs$wietej inauguracyjnej,
dnia 22 X 1978 r., wolal z wiedkmoa: Tys jest Chrystus, Syn Bogawego (Mt
16,16)...Niedkajcie sé! Otworzcie, a nawet, otworzcie néctes drzwi Chrystusowi”. A
w swojej pierwszej encyklice zwrdciksilo wszystkich czionkéw Kiota i ludzi dobrej
woli z apelem o przgie Jezusa Chrystusa, Odkupiciela cztowieka, kastosrodkiem
wszeckwiata i historii (por. RH 1)

Niezmiernie wanym elementem chrystologii Jana Pawta |l jest jejnigy antropolo-
giczny. Refleksja Papia nad tajemnigJezusa Chrystusa bazuje na historycznym Jezusie
i ukazuje Jego integralne czlowieagavo. Otwarcie si Kosciola po Soborze Watyka
skim Il umazliwito, zdaniem Papi&a, osiggniecie jeszcze petniejsz&yiadomaci tajem-
nicy ChrystusaBow Chrystusie i przez Chrystusa najpelniej objawitlsdzkaci Bog,
najbardziej s¢ do niej przybliyt — i rbwnoczgénie w Chrystusie i przez Chrystusa cztowiek
zdobylt peta swiadomda¢ swojej godnéci, swojego wyniesienia, transcendentnej waito
samego cziowieczstwa, sensu swojego bytowa(iH 11)

Za PismemSwigtym Papie¢ nazywa Chrystusdoskonatym Cztowiekiemnowym
Adamemktory objawia nam, potomkom pierwszego Adama, w spoafitbskonalszy i
najpetniejszy samego Boga Ojca i Jego faifo cziowieka. Kontynuag te mysl, pisze:
To objawienie mitéci nazywa si rowniez mitosierdziem. To objawienie mitd i mito-
sierdzia ma w dziejach czlowieka jeduosta i jedno img. Nazywa & Jezus Chrystus
(RH 9). Wspaniate rozwiacie tej myli znajdujemy w drugiej encyklicddives in mise-
ricordia.

134 Jan Pawet. 11, "Otworzcie na éciez drzwi Chrystusowi. Przeméwienie na rozpgie pontyfikatu
22 X 1978", w: AN Pawet I, Nauczenie Papieskie 1, 1978, PoznaWarszaw: Pallottinum 1987, 13.
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3.1. Zjednoczenie Chrystusa z cztowiekiem

Chocia PismoSwigte Starego Testamentuzjw pierwszej ksidze méwi o uprzywile-
jowanym miejscu cziowieka $ndd stworzé, o jego godn&i obrazu Baego i partnera
Stworcy, to jednak dopiero tajemnica Wcielenia pdawa gébsze zrozumienie tajemni-
cy czlowieka. W Chrystusie bowieafbjawita sk niejako na nowo ta podstawowa prawda
0 stworzeniu, kt@r Ksiega Rodzaju wyznajgRH 8). Dobra: stworzenia, ktéra ma swoje
zrodto w mdraéci | mitosci Stworcy, w Chrystusie ukazujeesiv catej petniSwiat, ktory
przez grzech odwrécit siod zyciodajnegozrédia, w Jezusie odzyskuje na nowoasw
pierwotry wiez z samym Bogiem.

W encykliceRedemptor hominiszczegdlnie mocno akcentuje Papiele Chrystusa
w wyjasnianiu tajemnicy cziowiekavléwi w niej, ze Chrystus — Odkupicigwiata, jest
Tym, ktory dotkgt w sposob jedyny i niepowtarzalny tajemnicy caga ktory wszedt w
jego ,serce” (RH 8). Nawiazuje do myli Soboru Watykaskiego I, wyraonej w konsty-
tucji Gaudium et spe®2, ktéra uczyTajemnica czlowieka wyjaia sk naprawa@ dopiero
w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, psnegtowiek, byt figur przysziego,
mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adamwjisamym objawieniu tajemnicy
Ojca i Jego Mitdci objawia w petni cziowieka samemu cztowiekovkiaizoje mu najwy
sze jego powotanie... Albowiem On, SygyBprzez wcielenie swoje zjednoczyljakas z
kazdym cztowiekiem. Ludzkimikami pracowat, ludzkim néat umystem, ludzkdziatat
wolg, ludzkim sercem kochat urodzony z Maryi Dziewicy sgtqdrawdziwie jednym z nas,
we wszystkim do nas podobny oprécz grz€Bti 8). Do tegj mygli, wywodzacej sk z
nauczania Ojcow Apostolskich, a szczegékwie Ireneusza®, ze Chrystus przez swoje
wcielenie zjednoczyt siz kazdym cziowiekiem, OjcieSwicty czesto powraci®.

Tekst soborowy zawiera riynie tylko o zwazku tajemnicy czlowieka z tajemaic
Chrystusa, ale wyfaia tez, w jaki sposob Chrystusbjawia w petni cztiowieka samemu
cztowiekowi.Tym sposobem jest muzy innymiobjawienie tajemnicy Ojca i Jego Mito-
sci. Aby wiasciwie zrozumi€ te mysl, nalezy paméita¢ o skutkach grzechu pierworodne-
go, ktéry pomniejszyt i przystonit obraz i podobstwo Baze w cztowieku. Odwracag
si¢ od Stworcy cziowiek przestat go rozuhi€acat dostrzega w nim rywala i przeciw-
nika oraz zakwestionowat jego dobiianitos¢. W stanie pierwotnej niewinkoi cztowiek
nieustannie odkrywat swpjgodnd¢ i wielkos¢ poprzez wyitkowa relacg ze Stworg.
Teraz z4 kiedy ta pierwotna jedré zostata zerwana, czlowiek utracit zddi@avidzenia
siebie w prawdzie. Wraz z zafalszowaniem prawdyoguBidzie w parze zafalszowanie
prawdy o cziowieku. Jednaé wyjscie z tej tragicznej sytuacji nie jest fliove przy po-
mocy ludzkich tylko maliwosci. Cztowiek nie jest w stanie o wiasnych sitach naed z
Bogiem zyciodajnej wézi. | dlatego wianie wcielenie Syna Bego jest tym wydarze-
niem zupetnie wyjtkowym, niepowtarzalnym i koniecznym dla cztowieka.

Chrystus objawia cztowieka samemu cziowiekowizéakw ten sposoélre sam bdac
cztowiekiem doskonalym ukazuje w sobie caly majestibwieka stworzonego na obraz i
podobigstwo Bae. Poprzez odgie od Boga cziowiek zagubit praad sobie, o swoim
powotaniu, a take praw@ o0 swoim ciele i piciowsri. Zatracit poczucie obluhbiezego

135 por. J. KRuciNa, "Encyklika o sprawie czlowieka", waN Pawet. |I, Redemptor hominigVroctaw
1986, 122.

136 por, RH 8, 13, 14, 18; EV 2; ReM 6; CA 53; TMAMzus Chrystus, dz. cy2Q1.
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sensu swojego ciala. Konsekwensjato s¢ przyzwolenie na przedmiotowe traktowanie
ciala swojego jak i drugiej osoby, aewiw pewnym sensidepersonalizacid’. Przyjcie
ludzkiego ciata przez Syna Bepo otworzyto cztowiekowi dragpowrotu do prawdy o
sobie w tym réwniz prawdy o ludzkiej cielesioi i piciowasci. J. Bajda tak pisze w ko-
mentarzu do teologii ciata Jana Pawtadhrystus otworzyt czlowiekowi drggowrotu do
petnej prawdy siebie samego: obejmuje ona koniedakie prawd ludzkiego ciata i pici.
To oznacza przede wszystkim powr6t ciekesido wewatrznej sfery osobowego istnienia
i dziatania (interioryzacja ciata i ptci w osobidnnymi stowy: Chrystus odstania cztowie-
kowi prawa@ — i potwierdzag catym wymiarem swojej Tajemnicye-meskoi¢ i kobieca¢
stanowi; skladnik tésamdaci osoby, okréajq jej wewrtrzng wartasé¢ i godna¢ oraz jej
spos6b istnienia wobec siebie samej, wobec Bogiegaswiata™® Tak wic Chrystus
przez swoje wcielenie prowadzi cziowieka ploczitku, do tej pelni, ktéra byta przewi-
dziana w akcie stworzen.

Chrystus przyjmujc ludzlg natue w tajemnicy Wcielenia zjednoczytesz kazdym
cztowiekiem. Sam siebie nazywal naj@ziej Synem Czlowieczyprizez co dawat poztia
ze jest prawdziwym cztowiekielt.

Fakt zjednoczenia Chrystusa z czlowiekiem Jan P#wekpatruje w dwu kierun-
kach. Jeden z nich koncentruje s prawdziwym czlowiechstwie Jezusa. Odwieczny
Syn Bay staje si czlowiekiem, staje sicialem. Przyjmuje ludzk natue od ziemskiej
kobiety, Maryi. Rdénie, rozwija st, poznajeswiat tak jak kade dziecko. Doznaje tych
samych uczéi Na koniec déwiadcza najwgkszych cierpi@ umierajc na krzyu.
Wszystkie te argumenty potwierdzarawdziwgé tego zjednoczenia Jezusa zdganm
cziowiekiem. A chodzi tu, jak wyaia Papie, nie o czlowieka abstrakcyjnego, afe-
czywistego, konkretnego, historycznegrowieka wszystkich czaséw i kultur, ozkiego
bez wyatku (por. RH 13).

Jezus Chrystus zjednoczy @i kazdym cziowiekiem réwnie przez to, co uczynit dla
cztowieka. W czasie ziemskiej dziatasodoJezus z wiellk mitoscia odnosit st do wszyst-
kich ludzi, a szczegdlnie do ciegpych i grzesznikdw. Zwlaszcza stosunek Jezusa do
grzesznikéw byt powodem zgorszenia dla faryzeuskbivzy nazywali ggrzyjacielem
celnikéw i grzesznikd!. W postawie Jezusa wobec grzesznikéw widlego otwartés
na cziowieka, trosko jego prawdziwe dobro. W przecii@wie do faryzeuszy Jezus
szukat kontaktu z celnikami i grzesznikami, abydomoéc w przezwyeizaniu zta. Zma-
ganie st z grzechem i tym co stoi u podégrzechu nie oddalato Jezusa od ludzi,gcavr
przeciwnie: przyblialo go do kadego cztowieka.

W stosunku do cierptych Jezus zachowywat podabpostave bliskosci i mitosci.
Wielokrotnie interweniowat w sposob nadprzyrodzoawalniapc ludzi czy to od rd
nych choréb czy teopctania.

Cale ziemskiezycie Jezusa bylo wt naznaczone gboka mitoscia do cziowieka, so-
lidarncscia z kazdym czlowiekiem stworzonym na obraz i podaébievo Baze. Do istoty

137 Por, AN Pawet Il, Mezczyzm i niewiasy. ..serca, dz. cyt43.

138 3, Bagpa, "Chrystus odwoluje sido serca. Wokét problemu interioryzacji”, vanJPAwe I, Mez-
czyzm i niewiast... sercadz. cyt.157.

139 por.tanre, 153.
140por, AN Pawet Il, Jezus Chrystus, dz. c@3.
141 por.tanxe, 205.
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mitosci nalezy to, ze ten kto mituje pragnieestzielic wszystkim z osabmitowary. Wia-
s$nie dlatego Jezus stak siztlowiekiem. Tajemnica Wcielenia oznaczaaniiewystowio-
ng rewaloryzagj czlowieka i ludzki'*>

Trzeba na koniec stwierdzize to zjednoczenie Chrystusa z cztowiekiem nie jesbtylk
przynalenasicia do rodziny ludzkiej we wszystkim co najedo ludzkiej egzystenciji. Jest
ono przede wszystkim sprawvyboru. Chrystus dokonuje takiego wyboru, zgodnego
wola Ojca, powodowany mikeia do cztowieka i chce Igyzjednoczony z czlowiekiem.
Podobnie jak Ojciec od pagku historii tak i Chrystus szuka cztowieka i pregiego
szczscia | zbawienia. Przyszedt na ziemaby zjednoczy sie z cziowiekiem i d& mu
udziat we whasnyniyciu. Dokonat tego w sposob ostateczny poprzezasmgle, Smierc
i zmartwychwstanie, a w¢ w tajemnicy Odkupienia, w ktérej Bog jawk gako bez-
wzgkdnie wierny swojej odwiecznej mi do cziowiekaMozna wkc powiedzié sto-
wami Ojca Swietego, ze Chrystusprzyszedt da ostateczngwiadectwo przedziwnego
Przymierza Boga z ludziaq, Boga z cziowiekiem, zdym cziowiekienDM 7).

3.2. Cztowiek poszukiwany przez Boga

Jan Pawel Il zwraca uwagpa to,ze BAg nieustannie szuka cztowieka. Wcielenie Je-
zusa jest dowodem tego poszukiwania czlowieka,apggo z mitéci, ktéra ujawnita €
w sposéb najwekszy wignie w osobie Syna Bego. Bog szuka cztowieka dlatege,go
mituje i pragnie wyni& go w Chrystusie do godém przybranego dziecka (por. TMA 7).
Motywem wcielenia jest wt mitos¢ do czlowieka ze strony Boga, ktéry Syna swego dat,
aby kady kto w Niego wierzy, nie zghhale miatzycie wiecznéJ 3,16)(por. TMA 32).
Tematem roku 1997, roku przygotawdo wielkiego Jubileuszu, bylezus Chrystus,
jedyny Zbawiciefwiata, wczoraj, dZii na wieki(TMA 40).

Jedn z gtéwnych tez nauczania teologicznego Papjest teza o zbawieniu, ktére by-
loby niemaliwe bez Boga, ktéry jako wszechmoc nddopragnie dé ludziom udziat w
swoim zyciu**®. W kshzce Przekroczy prég nadzieiOjciec Swigty pisze,ze zbawienie
jest maliwe tylko i wytacznie w Jezusie Chrystusie. Powoluje rsa teksty Nowego Te-
stamentuJeden jest Bog, jederztpasrednik medzy Bogiem a lufini, cztowiek, Chrystus
Jezus (1Tm 2,%razNie ma wzadnym innym [Imieniu] zbawienia (Dz 4,1%) Dla Jana
Pawifa Il nie ulega wipliwosci, ze zbawienie wszystkich ludzi, réwaiaiewieracych,
jest darem Trojjedynego Boga i realizuje si Jezusie Chrystusie mpBuchaSwietego.
Bb6g Zbawiciel nie jest Bogiem samotnym: jest wsptlmitosci osb wspdtistotnych
sobie: Ojca, Syna i Ductswictego. Tylko taki Bog mze zbawé kazdego cziowieka i
calego czlowieka i damu szczscie wieczné®™.

Jan Pawet Il przypominae zbawt to znaczywyzwolé od zta radykalnego, ostatecz-
nego. Takim ziem nie jest sama tykaeré. Smieré juz nie jest takim ztem, skoro przy-
chodzi po niej zmartwychwstanie. A zmartwychwstaragszio za sprawChrystusa. Za
sprawg Chrystusasmieré przestaje b¥ zlem ostatecznym — zostaje przypdkpwana

2 Tanze, 207.

143 por. M. KowaLczyk, "Bog pragnie, aby wszyscy zostali zbawieni” TajemnicaOdkupienia Ko-
lekcja Communio 11, PozAgPallottinum 1997, 428.

144 Jan Pawer I, Przekroczy prog nadzieilublin : RW KUL 1994, 111.
145 por.tane, 69.
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mocy:zycia*®. Smier nie jest wéc beznadziejniia, przefciem do okrutnej samotédi,

gdyz $miere Chrystusa otworzyta bramyycia. Tylko dobrowolne zamkegie st czlo-
wieka, catkowite odgrodzeniessdd mitasci Chrystusa jest tragedcziowieka i jak mowi
ksiega Apokalipsymiercig drugy (Ap 20,14).

Z tematem powszechém zbawieniadczy st kwestia wybrania i przeznaczenia czio-
wieka. W encykliceDives in misericordialan Pawet |l piszeze czlowiekod pocztku
zostat w Chrystusie wybrany do taski i chwaly (poM 7). Cziowiek, jak przypomina
Papie za Soborem Watykakim II, jest tym jedynym stworzeniem, ktérego Bduriat
dla niego samego. | tak jak jest chciany przez Btajate: zostat przez niego odwiecznie
wybrany i powotany do faski i chwaly. Chodzi tu doedieka konkretnego, realnego, azka
dego z miliardéw ludziyjacych na ziemi (por. RH 13). Cata egzystencja cakmi precyzu-
je dalej Papig wybranie i powofanie, narodzinysimier¢, zbawienie lub odrzuceni w
sposéb nierozerwalny zgziane z Chrystusem. Tak jest rowmgtedy, kiedy cziowiek nie
zdaje sobie z tego sprawy, gdghrystus umart i zmartwychwstat za wszystkich ifgar.
RH 14, 18). To zjednoczenie losu ludzkiego z Clgesin jest dla cztowiekaddiem mo-
cy, ktéra wewntrznie mae przemierd cziowieka i sté si zasad nowego nieprzemijay-
cegozycia, ktdre w pehni urzeczywistniesiv wieczngci. Zycie wieczne, &dace ostatecz-
nym spetieniem powotania cziowieka, jest przycdneci darowane przez Ojca w Chry-
stusie kademu cziowiekowi. Mena to uj¢ w jednym zdaniuze w Jezusie Chrystusie
ukrzyowanym, zigonym do grobu, a z kolei zmartwychwstatym, zabtftawiekowi raz
na zawsze nadziejgicia wiecznego, nadzieja zmartwychwstania w BBii18)

Tematem, ktéry w historii wzbudzit wiele kontrowersjjdo przeznaczenie cztowieka:
predestynacja. Systematyaamaulke 0 fasce i przeznaczeniu rozaigwiety Augustyn, co
zjednalo mu przydomektoktor taski*’. Augustyn bardzo mocno akcentowat,przezna-
czenie do zbawienia jest catkowitym darenzyuo. Nie jest wec tak,ze czlowiek o wia-
snych tylko sitach mee sk zbawt. Mysl swietego Augustyna zostata doprowadzona do
skrajndgci przez M. Lutra, a zwlaszcza Kalwina. Kalwin twigitdze tylko ludzie uprzed-
nio przeznaczeni, stosunkowo nielicznéd$ korzystg z Chrystusowego odkupienia.
Boza wola zbawienia nie jest yd powszechna i nie obejmuje wszystkich 14tzi

Jan Pawet Il widzi potrzebuwolnienia chrz&ijanskiego stowapraedestinatiood
btednego rozumienia. Przeznaczenie nie jest synonistegego losiczy tez kaprynego
gniewu zazdrosnego Stworcy. Chidifanskie Objawienie uczyze przeznaczenie ozna-
cza odwieczny, ojcowski, ptyay z mitasci wybor Boga. Wybor ten nafg do wewnrtrz-
negozycia TrojcySwictej: jest dokonany odwiecznie przez Ojca wraz zeBymw Duchu
Swietym. W przeznaczeniu zawiera sidwieczne powotanie cztowieka do uczestnictwa
w Bozej naturze, déwictosci przez task Bozego usynowienfd”. To przybranie za sy-
néw w Jezusie Chrystusie dokonuje sie tylko w relacji do stworzentaviata i cztowie-
ka, ale w relacji do odkupieniagdacego wyrazem troski Boga o cztowieka. Z przezna-
czeniem 4czy sk spetnienie si celowaci swiata, eschatologiczne wypetnienie ostatecz-
nego zbawieniéwiata, a zwlaszcza cziowieka

148 JaN Pawee I, Przekroczy prég nadziei, dz. cy68.

147 Por. V. Gross| L.F. LADARIA, PH. LECRIVAIN, B. SESBOUE Czlowiek i jego zbawienidz. cyt, 248.
148 por, M. KowaLczYK, dz. cyt. 438.

149 por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzycieldz. cyt.303.

150 por.tanee, 304.
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Ojciec Swigty nawizuje do soborowej konstytudgaudium et spe82, méwiacej o
powszechnéi zbawienia, gdy Chrystus umart za wszystkich (por. ReM 10). W tym
kontekcie podkréla z naciskiemze w Chrystusie istnieje rzeczywista #iwos¢ zba-
wienia wszystkich ludzi (por. ReM 9). Kdemu bez wyjtku cztowiekowi ofiarowane jest
w Chrystusie zbawienie jako dar faski i mitosieedBiozego. Naley wiec powiedzié, ze
wszyscy ludzie gprzeznaczeni do zbawienia, gdgbawcze panowanie Chrystusa obej-
muje zaréwno catprzesztéc rodzaju ludzkiego jak i przys#é (por. TMA 56).

Istniepce w nauce Katolickiej pgjie przeznaczenia do gptenia (reprobacja) nie
oznacza wic tego,ze BAg odrzuca cztowieka. To cztowiek odrzuca Boggnva defini-
tywnie komung z Ojcem, Synem i Duchefwictym*®. Bowiem w dziedzinie zbawienia
czlowieka nic nie mze sk dokona& bez osobistej zgody cziowieka na pezig taski.
Czlowiek mae przypé Boza faske i z nia wspOipracowa lub tez maze ja odrzuct. Nale-
zy tez pamitac o tym, ze skuteczn&® w procesie zbawczym plynie przede wszystkim z
mocy Boga i ten fakt powinien chr@ériziowieka przed zniegbeniem niepowodzeniami.

Analiza nauczania Jana Pawia Il na temat powszéchnoawienia pozwala stwier-
dzi¢, ze Bazy plan zbawienia cztowieka w Chrystusie to plannansalny, obejmuje za-
réwno wszystkich ludzi jak i wszystkie grzechy. Wegklice Redemptoris MatelPapie:
pisze:Wszyscy, obgi ,u pocztku” Boskim dzielem stworzenia, odwieczniges ogar-
nieci Boskim planem zbawienia, ktéry ma &b kaica objawé w ,petni czasu”, wraz z
przyjciem ChrystuséRM 7).

Dzieto odkupienia jest nowym potwierdzeniem czidgigiego godnii, jestnowym
stworzenier?>. Cziowiek musi cate swojeycie i émieré zlaczyé z zyciem i $mierch
Chrystusa; przyi do swojegozycia rzeczywisté¢ wcielenia i odkupienia. Ten proces
winien nieustannie dokonywasie w cziowieku. Odkupienie obejmuje czlowieka jako
osolg integralra, a wiec dusz i ciato. Odkupienie ciata jest wielkim zobawaniem, aby
réwniez ono stawato siswiegte. Dzieki odkupieniu cialo staje simieszkaniem Ducha
Swigtego, ktdry dziata poprzez:dorakie dary%’.

Nauczanie Jana Pawta Il ema w petni nazw@integralnym. Integralnig dotyczy ta-
jemnicy cziowieka, Chrystusa jak i odkupienia. Cheealstyczra cechy jest przy tym
konsekwentny personalizm.zJw pierwszej encyklice Autor mowi krélewskdci czto-
wieka, o pierwsazgstwie etyki przed technik o prymacie osoby w stosunku do rzeczy, o
pierwszéstwie ducha wobec materii (por. RH 16). W encykbiteangelium vitasizu-
petnia te rozwzania o pierwszestwo osoby przed spoteczom: cztowiek pod zadnym
pozorem nie m@ by zniewolony przez swoich dilich i jakby zredukowany doadu
rzeczy(EV 34; CA 13) Dzieto odkupienia réwnienie ma charakteru kolektywnego;
dotyczy w sposob realny i calkowity 4dego poszczegdlnego cziowieka (por. RH 13).
Odkupienie jest realizowane wAdym poszczegblinym cziowieku, ktérego istnienie i
godnad¢ 51 niepowtarzalne. Istota czlowieka stworzonego nazBiaga jest pierwotna
wobec wszelkich formzycia kolektywnego. To czlowiek, zauwa K. Krenn, a nie
wspdlnota ludzi, jest jedynym na ziemi stworzenierardgo Bog chciat dla niego same-
go. To, co istotne dlaycia ludzkiego, a wic: myélenie i poznanie, wola i wolié, od-

151 por, AN Pawet Il, Przekroczy prég nadzieidz. cyt. 70.
152por. RH 8, 10; RD 4, 8, 14; CA Blezczyzmy i niewiast...zmartwychwstania, dz. cyt?.
153 por, AN Pawet I, Mezczyzm i niewiast. ..serca, dz. cyt1,10.
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powﬁglzialnéé, godnd¢, zostaly mu dane wcagej, zanim zacg rozwija¢ sie we wspol-
nocie™.

Stwierdzenie prymatu osoby przed spoteézironie wyklucza oczywécie potrzeby
spotecznéci, wspdlnoty. Oznacza to uznanie fak#e, nie to co spoteczne daje pod-
stawe temu co osobowe, ale odwrotnie: to, co spoteczne, realizuye IElacji medzy
osobami®. Chrzdcijanstwo od samego pogku jest religh wspélnotove: cztowiek
zbawia st jako osoba, ale we wspdlnocie mta. Zbawienie we wspdlnocie uczula
chrzeécijanina na sytuagjzniewolenia i mobilizuje do uwalniania innych z takich sy-
tuacji*®*. Dobro czlowieka, jako osoby we wspéinocie, jest podstawowym kryterium
dobra wspdlnego, a co za tym idzie, i wszelkich programow wspoldoiekaoych czy
swieckich (por. RH 17).

Integralna wizja odkupienia, jakPapie konsekwentnie promuje, obejmuje nie tylko
cztowieka jako jednostki wspéinot, ale take cate stworzenie: kosmos. Podobnie jak
grzech cziowieka zagiyt nad calym stworzeniem, tak i odkupiepi®mieniuje na cate
stworzenie, ktére od samego pgka zostalo w sposéb szczegolnygzame z cztowie-
kiem i jemu podporzikowané®’. Odkupienie ludzkiego ciata jest zapowiedailkupienia
categoswiata. Wymiar kosmiczny odkupienia Jan Pawet |l gjodije jeszcze w innych
dokumentach (por. DV 39; RB) 4, 9, 14). W encyklicBominum et vivificanter@jciec
Swiety pisze,ze DuchSwiety dziata nie tylko wzyciu cziowieka, ale tale wchodzi w
cierpienie kosmosu, obdargajmitoscia, ktdra odkupi take i swiat (por. DV 39). Z&w
zakaiczeniu adhortacji pavigconej darowi odkupienia znajdujemy stovia,odkupienie
mog; Chrystusowego Krzg i Zmartwychwstania prowadZwiat i ludzk@¢ w Duchu
Swietym do tego ostatecznego wypetnienia, jakie czlowia przez czlowieka cate stwo-
rzenie — znajduje w Bogu i tylko w Bo@RD 14). Nauczanie papieskie, dotyce odku-
pienia czlowieka kwiata, wychodzi wic naprzeciw czy to nauczanfiwiatowej Rady
Kosciotéw, czy te intuicjom Kasciota Prawostawnego, a tak postulatom wielu teolo-
gow katolickicH®,

Podsumowujc niniejsze rozwzania mana powiedzié, ze odkupieniem jest sam
Chrystus zmartwychwstaty, jego uwielbione czliowestwo. Odkupienie nie polega
wieC na zmianie postawy Boga wobec cziowieka,zg8gg nigdy nie przestat mitowa
cziowieka i nie bylobrazonyna ludzi. Dzg¢ki Chrystusowi zmartwychwstatemu i uwiel-
bionemu cala ludzke stata s¢ zdolna przyi¢ Boze przebaczenie. Oznacza to obdarowa-
nie czlowieka darem wyzwolenia i rzeczywistej prisamg (por. DV 39). Osobowy
wptyw Chrystusa, przeohrajacy cate zycie cziowieka i kierujcy je do ostatecznego
przeznaczenia, jest odkupieniem. Nie jest on tplmytywnym przyktadem, ale dotyczy
porzadku ontycznego i egzystencjalnego.

154por, K. KRENN, "Unus in Christo. OéRedemptor hominiso Veritatis splendarJan Pawet Il - 15 lat
w stuzbie Kasciolowi Chrystusowemu jako Namiestnik Chrystusaaistpca Piotra”, w: AN Pawet Il
Veritatis Splendor. Tekst i Komentarkablin : TN KUL 1995, 114.

155 por.tanye, 115.

156 por, AN Pawet 11, Przekroczy prég nadziei, dz. cyss, 37, 72.

157 Jan Prwer I, Mezczyzm i niewiast ...zmartwychwstania, dz. cytZ.

158 por. W, HryNiEWICZ, Nad przepsciami wiary,Krakow : Znak 2001, 9-11.
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3.3. Godné¢ synowska cztowieka

Moéwiac o przeznaczeniu cztowieka, czyli o odwiecznym avge Boga w stosunku
do cziowieka, Jan Pawet Il stwierdz&, czlowiek zostat powotany w Synu do goghio
Bozego synostwa. Czlowiek jest powotany do uczestnictwa zeBwturze, déwigtosci
przez fask Bozego usynowienid’. Powinien wc coraz bardziej upodabiaic do Jezu-
sa Chrystusa, gdytylko w ten sposéb nie wypetné zamiar Bay wobec siebie. Jezus
jako Syn Bay jest w jedynej i niepowtarzalnej relacji do Oj€ztowiek jest wezwany do
upodobnienia gido Chrystusa i do dzielenia z nim jego jedynegpowtarzalnej relacji
do Ojca.

Zapowied idei synostwa Bzego w odniesieniu do czlowieka znajdujemy yu Sta-
rym Testamencie.dczy skt ona nie tyle ze stworzeniem co raczej z wybraniem ludu lIzra-
ela. Caly lud jest nazywargynemp czymséwiadcz stowa Boga skierowane do Mej
sza:wtedy powiesz do faraona: ,To méwi Pan: Synem nmerworodnym jest Izrael....
Wypu¢ mojego syna, aby mi cZzeoddawal” (Wj 4,22-23)Rowniez krél jest w Starym
Testamencie nazywarsynem Bgym dlategoze jest szczegblnym reprezentantem Boga.
Takze Psalmy nawiuja do tej idei. W Psalmie drugim czytamiyowiedziat do mnie:
»TY$ synem moim, Ja ciebie flzrodzitem” (Ps 2,7)Zas Ps 89 méwiOn kedzie wotat
do mnie: Ty jesté moim Ojcem, Bogiem moim i Skahojego ocalenia”. A Ja go usta-
nowie pierworodnym, najwkszym wiréd ludow ziemi (Ps 89, 27-28) ksiedze Samuela
znajdujemy stowa proroka Natana o potomku Dawddatrzde mu ojcem, a ondalzie mi
synem, a jli zawini kede go karcit (2Sm 7,14%°. Réwniez inne teksty Starego Testa-
mentu zawieraj nazw; Syn Béy uzywajac jej w znaczeniu szerszyfh Ksiegi madro-
sciowe méwi 0 Bogu jako sprawiedliwym Ojcu.

W Nowym Testamencie centralprawd, jest Chrystus jako Syn Bgi to w znacze-
niu $cistym i wkasciwym. Jest Orzrodzony a nie stworzomyazwspotistotny OjcuCaty
Nowy Testament ukazuje jedyny i wiowy stosunek Syna do Ojca. Najegj dowo-
dow o tymswiadczicych zawiera Ewangelia Jana, ale rowiit&vangelie synoptyczng s
w tym zakresie bardzo vmae. Jan Pawet Il przytacza niektore z nibh. Mateusz poda-
je stowa Jezusalszystko przekazat Mi Ojciec moj. Nikt bée zna Syna, tylko Ojciec,
ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syhae objawd (Mt 11,27; por. £k 10,
22)'%2 Syn objawia wic Ojca jako ten, ktérego Ojciec sam zna jako Syktérego jako
Syna postal, aby przez niegozemowd do ludzi w sposéb ostateczny (por. Hbr 1,2).
Ojciec postat Syna, aby zbawilviat, aby cztowiek w nim i przez niego agmat zycie
wieczné®,

Istotra spravy jest to,ze sam Ojciec daje ostateczvdadectwo o Jezusie jako Synu
Bozym. Ojciec poznaje Syna i siebie w Synu. Odwieczne ojaoBvga ukazuje siwigc
w odwiecznym synostwie Jezt&

159 por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca., dz. cyt, 303.
150 por, AN Pawet I, Jezus Chrystusiz. cyt. 97.

161 por.tanre, 102.

182 por tanre, 102; 105.

183 por.tanre, 116.

184 por.tamee, 103.
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Samoobjawienie siBoga Ojca w Synu wyrazitocshajpetniej w stowieAbba - Ojcze
ktdére w ustach Jezusa nabiera niepowtarzalngj.tdan Pawet Il zwraca uwaga to,ze
Jezus wyranie podkréla wylaczna¢ swojego synowskiego stosunku do Boga. Nie mowi
nigdy nasz Ojciec ale m@j Ojciecczy tez wasz Ojciec(por. np. Mt 11,27; Mk 11,25;
tk 12,30.32). & wytacznci¢ widat takze w wyciu przez Jezusa aramejskiego stévada,
ktére wskazuje na szczegdlbliskas¢ synowslq. Stanowi ono zarazem w ustach Jezusa
wyraz bezgranicznego oddania Ojcu i je%o {WliPapie podkrala, ze nigdzie Chrystus
nie poleca uczniom modisic stowemAbba*®. Réwnoczénie jednak pragnie, aby to Be
ojcostwo udzielito € za jego spraw innym. Wyrazem tego jest modlitw@jcze nasz
ktérej Jezus nauczyt uczniéw. Bég jest naszym Ojpeprzez usynowienie, jak naucza
$w. Pawet w Licie do Galatéwzestat B6g Syna swego..., oy mogli otrzyma przy-
brane synostw¢Ga 4,4§°". W dalszej czci swojego Listusw. Pawet piszeNa dowéd
tego,ze jestécie synami, B6g wystat do serc naszych Ducha Syegas ktory wota ,,Ab-
ba, Ojcze”(Ga 4,6). Podolntres¢ wyraza Apostot w Licie do RzymianNie otrzymalicie
przecie ducha niewoli..., ale otrzymétie ducha przybrania za synéw, w ktoryntenoy
wolac: ,Abba, Ojcze!” (Rz 8,15). Maemy wkc zwracé sie do BogaOjcze nasiako przy-
brani synowie i corki w Jezusie Chrystusie, synowi€ynu (por. Rz 8,29). Dgi zwycie-
stwu Chrystusa nad grzechem czlowiekzenotrzymé faske Bozego synostwa®. Chrystus
wyzwala cztowieka od grzechu, z niewoli szatana davey, ktdra daje nam uczestnictwo w
wolnasci i chwale dzieci Biyych (Rz 8,21). W Ewangeléw. Jana znajdujemy stowa Chry-
stusa:Jeseli wiec Syn was wyzwoli, wowczagdbiecie rzeczyddie wolni(J 8,36). Ta
wolnas¢ syndw Beychjest darem Jezusa Chrystusa i przynosi cztowiekomgstnictwo w
Bozym synostwie, czyli uczestnictwo w Bon zyciu™®®. Konsekwenej zas naszego syno-
stwa Baego jest prawo do dziedziczenia, czyli wspoldziegtia z Chrystusem. Z nim
bedziemy uwielbieni, jeeli bedziemy z nim cierpie Widat tu eschatologiczny charakter
naszego Bzego usynowienia, ktére dopetng siraz z uwielbieniem Chrystusa.

W Bozym usynowieniu czlowieka zasadnjamle odgrywa DucrSwiety, jako Duch
Syna postany przez Ojca. Tylko w mocy Ducha czlowiek oitgg przybrane synostwo i
moze wota do BogaOjcze Synostwo Bee cziowieka jest wc zaszczepione przez task
uswigcajca, bedaca dzielem Duch&wietego. Wianie faska jest zasad zrédtlem nowe-
go zycia nadprzyrodzonegaycia Bazego (por. DV 52). WKatechezach o Duchiwie-
tym Papie przywotuje stowa Cyryla Aleksandryjskiego, ktérgutzaze przyjmuic dar
DuchaSwigtego otrzymujemyidziat i wspotuczestnictwo w Boskiej naturze; otrzymyjem
Go przez Syna, & Synu otrzymujemy Ojcd

Méwiac o usynowieniu Baym cztowieka nie mma pomij& faktu,ze zostat on stwo-
rzony naobraz i podobigstwo Boga i ten obraz i podoliistwo ma si coraz bardziej
urzeczywistnid w zyciu czlowieka. Czlowiek ma coraz petniej uczestyicprzez task
w synostwie Baym Jezusd’. Nie mae sk to dokona inaczej jak tylko przez dkado-

185 por.tamee, 98.

186 por.tanre, 115.

187 por.tante, 116.

188 por, AN Pawet Il, Jezus Chrystus, dz. cy273.

169 por.tanxe, 274.

170por. AN Pawet I, Wierz w DuchaSwietegq dz. cyt.228.

1 por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca Stworzyciela dz. cyt. 304.
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wanie Chrystusa, ku ktéremu pgga nas sam Ojciec. Bladowanie to nie jest tylko stu-
chaniem nauki i przykahaale czynd bardziej radykalnym. Papigisze,ze jest toprzy-
Igniecie do osoby samego Jezusa, uczestnictwo wzyegoi przeznaczeniu, udziat w
Jego dobrowolnym i pelnym miéd postuszéstwie woli Ojcal dlatego, kontynuuje dalej
Papie, nasladowa’ Syna ,,0braz Boga niewidzialnego” (por. Kol 1,18paczy nédado-
wacé Ojca (VS 19) Jak widzimy, pdicie za Jezusem to nie tylko zesmane ndladowanie
Mistrza, to upodobnieniegsdo niego w Jego postawie &hy i ofiary & do krzyza. Przez
wiare Chrystus zamieszkuje w sercu wigiggo i dz¢ki temu uczé upodabnia si do
Nauczyciela. ChrZeijanin staje si czionkiem jego Ciala, ktorym jest K@i6t. Dzigki
dziataniu DuchaSwigtego w sakramencie chrztu czlowiek wigry upodabnia sido
Chrystusa w paschalnej tajemnicy Jéguerci i zmartwychwstania. M@ wiec Papie
wota¢ ze §w. AugustynemRadujmy si i skladajmy dzki... stalkmy sg nie tylko chrze-
scijanami, ale samym Chrystusem... Cieszaiepsini zdumienia: stalmy s¢ Chrystu-
sem!(VS 21) Najwyzszym za przejawem upodobnieniaesilo Jezusa jest udziat w Eu-
charystii, ktora jestrodiemzycia wiecznego oraz medo catkowitego daru z siebie (por.
VS 21). W encyklicéDives in misericordiaDjciec Swiety zauwaa, ze cztowiek jest wia-
s$nie do tego wezwany, aby oddawat Bogu siebie, a e sathyswiat widzialny. Przez to
ma udziat w Baym zyciu i staje s§ jego przybranym synem oraz uczestnikiem prawdy i
mitosci, jaka jest w Bogu (por. DM 7).

Posiadanie udziatu wyciu Bazym faczy sk z obecnécia Tréjcy Swigtej w cztowieku.
Obecné¢ za Boga w czlowieku stanowi podstawmaszego przebdstwienia. Temat ten
byt w teologii patrystycznej tematem pierwszmizym' ' i wiazat st z usynowieniem
oraz powotaniem do odzwierciedlania w sobie obrgmdbbigstwa Baego. U podstaw
nauki o przebdstwieniu znajduje $ajemnica Wcielenia Syna Bego (por. RM 51). Bog
stat s¢ czlowiekiem, aby czlowiek dogiit rzeczywistego uczestnictwa #yciu Boga,
abystat st Bogiem.Jan Pawet Il przytacza stowavigtego Ireneusza, ktory wzyvaaj do
naladowania Chrystusa mowW/ swej bezgranicznej mild On stat s tym, czym my
jestemy, abymy mogli sté sie tym, czym On jeS. Tymi stowami biskup Lyonu zapo-
czatkowat chrystologi okreslama hastenadmirabile commercium’. W swoim nauczaniu
Papie réwniez powotuje st na t formuk (por. DM 7, 8). Czlowiek miee st@& sk na
wzOr Syna Beego, dlategae Syn Bay stat s¢ podobny do grzesznego cztowieka. Syn
Bozy przyjat ludzka kondycg z wszystkimi, nawet najbardziej dotkliwymi, konaedn-
cjami, aby uczyrdi nas synami Boga i wprowadaive wspdlnag z Ojcem w Duchi$wig-
tym. Taprzedziwna wymiandokonata si z woli Bazej. Syn, przyjmujc wok Ojca, dat
nam to, co bylo Jego wiasiuia, a od nas przy to, co byto naszym ograniczeniefiw.
Pawet mowize Chrystusedgc bogaty, dla was stalsubogim, aby was ubdstwem swo-
im ubogact (2Kor 8,9).Jezus wait na siebigprzekleistwo grzechua dat ludziom bogac-
two zycia z Ojcem, czynt ich dzi€émi Boga.

Formutyadmirabile commerciurdan Pawet Il zywa talkze w nieco innym znaczeniu.
W ksiazce Dar i tajemnicauzywa jej w kontekcie powofania kapteskiego. Ma na mgfi

172 por, Ch. BHONBORN PrzebéstwienieZycie ismieré. Pozna : W Drodze 2001, 37; G. |. MiTza-
RIDIS, Przebdstwienie cziowieka. Naukaietego Grzegorza Palamasa swietle tradycji prawostawnej,
Lublin: Wyd. Prawostawnej Diecezji Lubelsko-Chehiegd 997, 19.

173 Jan Pawee I, Jezus Chrystus, dz. cytd4.

174 por. T. DoLa, "Zbawczy sens Weielenialy: Tajemnica Odkupienid€olekcja Communio 11, Po-
zna : Pallottinum, 1997, 148.
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te szczegblp wymiare, jaka wystpuje w misterium powotania kagiskiego mgdzy
Bogiem a czlowiekiem. Kaptan oddaje Chrystusowijeveztowieczéstwo, by mégt si
On nim poshay¢ jako naredziem zbawienia. Jezus przyjmeijten dar czyni czlowieka
jakby swoimalter egd”.

Takie wycie formuty admirabile commerciunmoze stanowd zactete do dalszych
prob jej interpretacii.

W dokumencieNovo millennio ineuntenajdujemy zdanie, ktére rm by podsumo-
waniem niniejszych rozwan: Jezus jest ,nowym cztowiekiem”(por. Ef 4,24; Kdl(B,
ktory wzywa odkupienludzkaé do udziatu w Jego Boskitgiciu. W tajemnicy Wcielenia
potazone zostaty podwaliny antropologii, ktéra zdolnst jprzekroczywiasne ogranicze-
nia i sprzeczngei, zmierzagc ku samemu Bogu, a nawetedj — ku ,przebdstwieniu”
poprzez wszczepienie w Chrystusa cziowieka odleguomopuszczonego do udziatu w
zyciu trynitarnym. Ojcowie Kgiofta kladli wielki nacisk na ten soteriologicznymiar
tajemnicy Wecielenia: tylko dlategée Syn Bey stat s napraw@ cztowiekiem, cziowiek
maze - w Nim i przez Niego — staie naprawa dzieckiem Biyn '°.

Analiza nauczania papieskiego pozwala stwiérdz tylko uwzgédniapc synostwo
Boze Chrystusa, i do niegoesbdwotupc, ma sens mowienie o0 usynowieniu czlowieka.
Jezus mge nas wprowadgiw relacg synostwa, ktér ma z Bogiem Ojcem. Z punktu
widzenia teologicznego memy wiec méwic o petni cziowieka tylko w kategoriach chry-
stologicznych. Zbawienie cziowieka, ku ktéremu shigane jest wcielenie, zostaje wyra-
zone jako usynowienie przez adapgako zblizenie i upodobnienie do Boga.

3.4. Cziowiek powotany dgycia w tasce Biej

Nauczanie Jana Pawia Il jest przengkmimyla, ze cziowiek od samego paitku
swojego istnieniayje ogarngty rzeczywistdécia taski Bazej. Pogcie taski ujmuje synte-
tycznie calé¢ relacji zachodcych medzy Bogiem a cztowiekiem. Najogdlniej tra
powiedzi€, ze taska oznaczayczliwa postave Boga wobec ludzi, Jego mitbprzejawia-
jaca sie w historii jako catkowicie wolny dar zbawienia.

Cala tré¢ rzeczywistéci taski skupia & w Starym Testamencie wokét ludu Izraela, a
w Nowym Testamencie wokdét Jezusa Chrystusa.

Jan Pawet Il podkéa trynitarny charakter taski, szczegélnego daryacemo swe
zrodto w trynitarnymzyciu Boga, ktéry jest Mitécia. Owocem tej mitéci jest wybranie,
stanowice odwiecza wolg Boga zbawienia cziowieka przez uczestnictwo wyBo
zyciu w Chrystusie. Szczytem obdarowania dajgst wignie tajemnica Wecielenia (por.
RM 8, 9; DV 50). Drugi istotny wymiar faski stanowiec jej chrystocentryzm. Natg
takze pamgtat, ze taska Jezusa Chrystusa jest nieustannie obedmaesie dzeki Du-
chowiSwictemu, ktorego OjcieSwiety nazywa, zgw. Augustynem i Tomaszem, Darem
Pierwszym’’ oraz Darem nie stworzonyfi To poprzez Duch&wictego Grywiciela
niezgebiony Trojjedyny Bég udzielaesiudziom, zaszczepig w nich zadatekycia

175 por, AN Pawet 11, Dar i tajemnica Krakéw : Wyd.Sw. Stanistawa BM 1996, 70n.
176 3an Pawet I, Novo millennio ineunte, 23.
7 Por. AN Pawet 11, Wierz w DuchaSwietego, dz. cyt227.

178 por, DV 10, 52W\ierz w DuchaSwietegq dz. cyt.226.
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wiecznegdDV 1). Trzeci charakterystyczny rys faski to jéjacakter pneumatologiczny
(por. DV 11, 53).

Jan Pawet Il rozumie taghkv sensie biblijnym, a wt jako catkowicie wolne dziatanie
mitosci Boga dla zbawienia cztowieka (por. RM 8; DV 3@, 50; DM 2, 3, 4, 6, 7, 13).
Widzimy tu osobowy charakter faski. Personalistgcapojrzenie Papia na fask po-
zwala przezwyeizy¢ gtéwne stabgci przedsoborowej, scholastycznej koncepcji tadki.
koncepc;'i tej taska byta traktowana rzeczowo, statie, przypadigiowo i indywiduali-
stycznié’®. Tymczasem w perspektywie biblijnej faska stanosdbovy relack, jaka
Tréjosobowy Bog nawizuje z ludmi jako osobami. Pragn zbawé cztowieka, kdacy
osobowd Mitoscia B6g, obdarowuje go osobawvspéinot mitosci.

Dzialanie Boga w cziowieku ma charakter dynamicaffyencykliceVeritatis splen-
dor OjciecSwigty zauwaa, ze czlowiek nie potrafi o wlasnych sitachstaalowa i prze-
zywat mitosci Chrystusa. Stajeesto tego zdolny tylko dzki tasce Baej, dzeki czynnej
obecndci DuchasSwietego w nagVS 21). Chrystusowe odkupienie zostato bowiem
catej swojej zbawczej mocy przekazane DucBwiitemu(DV 11). Jest to zarazem no-
wy pocatek zbawczego udzielanisgBoga w DuchiSwigtym (por. DV 13). Natomiast
w katechezach o Koiele Papie méwi opotedze taski Chrystusa bigcego w swe posia-
daniezycie ismiefé tych, ktérych ,Ojciec Mu dat’ i ktérych — jak sapowiedziat — nie
chce ,straci” **. To pelne mitéci dziatanie Boga stanowi dla czlowiekgciowa moc
rodzca w czlowieku nowy dynamizifi'. Nie jest te ono dziataniem jednorazowym, ale
stanowi trwaty proces.

Kolejnym charakterystycznym rysem faskiZBpjest faktze nie jest ona czyérprzy-
padigciowym, jakin zewrgtrznym dodatkiem do ludzkiegeycia, ale jest rzeczywisto-
$cia ontyczny: okresla cztowieka w catym jego bycie. Trojjedyny Bég dajgowiekowi
udziat w swojej istocie i w swoimyciu'®% Ta relacja z Bogiem przenika caly byt czio-
wieka, dajc mu wewntrzne moce, a zwlaszcza wianadzie i mitosc'®,

Jan Pawel Il zwraca tai& uwag na to,ze taska jest przeznaczona didowieka ,hi-
storycznego”, dla kalego cztowieka w calym ,wczoraj, lijutro” historii swiata a
zarazem historii zbawierfid. Nie jest wic taska rzeczywistaia abstrakcyja, ale kon-
kretra, historycza. Historyczné¢ Bozej mitosci widat w calej ekonomii zbawienia: w
stworzeniu, odkupieniu i dopetieniu. eamy tu méwé o dwu drogach zbawienia: w
Starym i Nowym Przymierzu.

| wreszcie nagpny istotny rys taski Beej, na ktéry Ojciedwigty zwraca szczeg@in
uwag:, to jej charakter wspdlnotowy. Nie dra taski pojmowé indywidualistycznie,
poniewa jest ona zbawczym dziataniem & mitosci za pdrednictwem ludzkiej wspol-

179 por, G. Kraus, Nauka o tasce — zbawienie jako fasiéyd. M., Krakéw 1999, 206.

180 Jan Pawet 11, Kasciét. Katechezy OjcAwietego Jana Pawta JIKrakow-Zabki: Wyd. M. i Aposto-
licum 1999, 487.

181 por, AN Pawet I, Mezczyzm i niewiast ...sercadz. cyt. 97; VS 24.

182 por, DV 1, 9, 37Mezczyzm i niewiast...pocztku, dz. cyt.,60; EV 35MWierz w Duchaswietegq
dz. cyt. 310.

183 por, AN PaweEL I, Wierz: w Boga Ojca Stworzyciela dz. cyt.56n; Kasciot. Katechezy., dz. cyt.,
311; VS 103.

184 Jan Pawet I, Mezczyzm | niewiast...sercadz. cyt.97.
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noty. Zaréwno w Starym jak i Nowym Przymierzu Bdéddpiatywuje poprzez spotecz-
nos¢ Izraela, kdz tez Kosciota. Bog ofiarowuje zbawienie jednostce, ale praszegnic-
two wspdlnoty. | dlatego Papiepisze w encykliccRedemptoris missio: Chrystus sam
bowiem, ,podkrélajqc wyranie konieczn@ wiary i chrztu... potwierdzit réwnocg@e
konieczng¢ Kasciota, do ktorego ludzie dostagie przez chrzest jak przez bremDia-

log musi by prowadzony i realizowany w przekonanie,Koscidt jest zwyczajn drogz
zbawienia i tylko on posiada petribawczyckrodkéw(ReM 55).

W swojej potdze Bog ofiarowuje zbawienie wszystkim ludziom, niamie znagcym
Kosciola, gdy faska Bda udzielana jest w mocy odkufizej ofiary Chrystusa, bez ze-
wretrznej przynalénasci do Kaiciota, jednak zawsze w odniesieniu do ntéjo

Podstawowym wymiarem taski Bej jest usprawiedliwienie grzesznika. Czlowiek mo-
ze zosté zbawiony tylko dziki Bozemu przebaczeniu i usprawiedliwieniu. Dziejetak z
racji absolutnej sprawiedlivioi Boga. Papie pisze:Jest to wecz jaki ,nadmiar” spra-
wiedliwasci, gdy grzechy czlowieka zostajwyréwnane” ofiarg Boga-Czlowieka. Jed-
nake ta sprawiedliwé’, ktéra prawdziwie jest sprawiedliiglq ,na miare” Boga, cat-
kowicie rodzi si z mitaici: z mitasci Ojca i Syna, i catkowicie owocuje w négo(DM 7).

Od samego pogiku Bdg jest wierny przymierzu z ludziar zawartemu ja w tajem-
nicy stworzenia, a potem wielokrotnie ponawianemludem lzraela. Sprawiedliwé®
zbawcza Boga jawi sijako sprawiedliwé uniwersalna. Bog jest wierny przymierzu z
ludzkdécia, a punktem kulminacyjnym tej wiered bylo przygcie na ziemi Jezusa Chry-
stusa, w ktdrym Bog chce zbawaiziowieka. OjcieSwicty powotuje st na stowaw. Pawta:
On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie gregichu, abjmy sg stali w Nim spra-
wiedliwgicig Bazq (2Kor 5,29 (DM 7). Sprawiedliwé¢ Boga hczy St z jego wiernécia i
prawdomownécia. Bog jest sprawiedliwy i wierny przymierzu przez, te przebacza
grzesznikowi i nie karze g8wicty Pawet z wiell sity przekonania glosie usprawiedli-
wienie czlowieka dokonujeesiv Chrystusie i przez Chrystusa. Czlowiek epsje uspra-
wiedliwienia w wierzektéra dziata przez mikg (Ga 5,6), a nie przez samo zachowywanie
przepiséw Prawa. Usprawiedliwienie nie jestavkastug cztowieka, jest niezatee od
uczynkéw i catkowicie darmowe, chevymaga wiary cztowieka. Przyktadem cziowieka,
ktory dostpit usprawiedliwienia przez wiarjest Abraham. Jest ojcem wigcgch, gdy w
sytuacji po ludzku nien#tiwej uwierzyt catkowicie Bogu (por. RM 14).

Fakt, ze czlowiek zostaje usprawiedliwiony przez wiarnie przez wierrid Prawu,
swiadczy o tymze dokonuje sito moa@ Chrystusa dziatagego wewatrz cztowieka™.
Czlowiek mae zdoby takq wiare dzigki fasce Baej uprzedzaycej i wspomagagej oraz
pomocy Duchawigtego, ktdry swoimi darami wiarciagle udoskonala. | chociaviara
jest dzietem taski, to rownocgge jest ongwiadomym i dobrowolnym aktem ludzkiego
podmiotd®”. Cztowiek jest bowiem wolny tak wobec Boga i pozytywnie przyjmuje go
do swojegozycia. Jest to osobisty akt powierzenia Bogu i odrzucenia mniemania o
swojej samowystarczalad™®® OjciecSwicty przypomina te ze wiara dziata przez mi-
los¢ i konsekwengj jej s rdwniez dobre uczynki. Dochodzimy tu do problemu relacji
miedzy task Boza a ludzk wolndscia. Ot&z Papie stwierdza jasnaze dar Bay, jakim

185 Jan Pawer 11, Kascioh Katechezy., dz. cyt.490.

188 por, AN Pawet I, Mezczyzm i niewiasy. ..serca, dz. cyt96.
187 Por. AN Pawet I, Wierz w Boga Ojca..., dz. cyR4.

188 por, AN PawEt I, Mezczyzm i niewiast;...serca, dz. cyt101.
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jest taska, nie unicestwia ludzkiej woleh lecz j pobudza, rozwija i jej sidomagd®.
W tajemnicy Chrystusowego odkupienia ukrygeogromne maliwosci czlowieka i jego
wolnaosci, ktora Chrystus uwolnit od padliwosci (por. VS 103). Fakte cziowiek odku-
piony nadal grzeszy, niaviadczy o niedoskonadoi odkupienia, lecz dowodzi tylkae
ludzka wolnd¢ jest tak wiellg wartdicia, ze Bég j ciagle zabezpiecza.

Blizszego wyjénienia wymaga terelacja mgdzy task a Prawem. Czy Prawo Starego
Przymierza nadal obowduje, czy te zostalo catkowicie zniesione przez nowe Prawo —
laske?

Jan Pawet Il uznaje, Zav. Pawtem, wychowawazrole starego Prawa, ktore&wia-
damiajc czlowiekowi jego bezsilio skiania go ku Prawu nowemu. Ale jedncrie
moéwi, ze tylko dzgki nowemu Prawu, tasce Jezusa Chrystusa, cziowiie mypené
Boze przykazaniaSw. Augustyn ujt to w ten sposobPrawo bowiem zostato dane, aby
przyzywa laske; zas taska zostata dana, aby zachowywaawo (por. VS 23) Zycie
zgodne z Ewangalijest maliwe tylko jako owoc daru ofiarowanego przez Bokfary
uzdrawia i przemienia serce cztowieka. Ale czlowiek twvaitosci Chrystusa, tylko jdi
zachowuje przykazanidgsli bedziecie zachowywamoje przykazania,ddziecie trwa w
mitosci mojej, tak jak ja zachowalem przykazania Ojcagyonetrwam w Jego mifai
(J 15,10). Przykazania ewangeliczne usposati@przygcia taski czy te sprawiag, ze w
zyciu chrzdcijanina dojrzewaj jej owoce. Nowe Prawo nie tylko méwi, co nglezyni,
ale udziela take mocy do wypeienia go (por. VS 24).

Ojciec Swigty przywotuje nauczanie Soboru Trydenckiego, kidigwi: Zaden czto-
wiek, cha? usprawiedliwiony, nie nie sk uwaac za zwolnionego z przestrzegania przy-
kazai; nikt nie powinien podzietablednego mniemania, pggionego przez Ojcow, wedle
ktérego przestrzeganie Bah przykaza jest dla czlowieka usprawiedliwionego nigmo
liwe. Bog bowiem nie nakazuje tego, co nidiwe, lecz nakazuf przynagla ai, by
czynit wszystko, co sz, a prosit o to, czego nie fasz, On zapomdae ci, by mogt;
albowiem ,przykazania Jego nig siezkie” (1 J 5,3), a ,jarzmo Jego jest stodkie i brze-
mie lekkie” (por. Mt 11,30) (VS 102).

Przykazania Starego Prawa, a zwlaszcza Dekalog, wirgj hadal moc obowzujaca.
Utracity natomiast znaczenie przepisy szczegoloadane na okémnym etapie historycz-
nego rozwoju Ludu B@go, np. przepis obrzezatia Ojciec Swiety podkreila mocno,ze
prawdziwa owocni zycia chrzécijanskiego zalgy od zjednoczenia z Chrystusem. R&-
techezach o Kuaiele autor przypomina nauczanie Soboru Trydenckiegag g chocia
cziowiek mae spetnid dobre uczynki niedzlac w stanie faski, to jednak tylko taska nadaje
zbawca wartai¢ uczynkom. Sobér Trydencki praynauczanigw. Tomaszaze cztowiek,
dzieki swej naturze, ma spetniéd pewne dobro partykularne. Chodzi tu o dzieglziar-
tosci i dziatar zwiazanych z prag techniky, gospodark Natura ludzka bowiem nie zostata
calkowicie zniszczona przez grzech. Niezemona natomiast czyndobra nadprzyrodzo-
nego, ktére jest dzielem cnét wlanych, a zwlaszdimsonplynacej z faski®.

To co istotnie wyrédnia nowe Prawo od starego to taska, jak@otna moc usprawie-
dliwiajaca i zbawiajica Dzieto dwigcenia czlowieka rozpoczynagguz w sakramencie

189 por, AN Pawet 11, Pastores dabo vobig; VS24.
190por, AN PawEt I, Mezczyzm i niewiast;...serca, dz. cyt101.
191 por, AN Pawet I, Kosciét...,dz. cyt.311.
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chrztu, w ktérym Chrystus przyjmuje ogala wtasnéc. Udziela taski na miarpsychofi-
zycznych, duchowych i moralnych zdofgbjednostki®”. Pozostate sakramenty wprowa-
dzaj jeszcze ghiej wzycie Baze | wignie ta wez taczaca czlowieka ze Stwdoacstanowi

0 najwyzszej godnéci osoby ludzkiej (por. EV 2, 34).

Podsumowuijc naley stwierdzé, ze usprawiedliwienie jest dzielem Boga w cziowie-
ku. Jasno widatu absolutny prymat faski, ktéra usprawiedliwizyrd cztowieka rzeczy-
wiscie sprawiedliwym, a jednocg@e pobudza nagziobrowolr, wspotprae.

3.5. Wewntrzna przemiana cztowieka przez task

Jan Pawet Il zwraca uwaga to,ze cziowiek zjednoczony z Chrystusem znajdujensi
zupetnie nowym poteeniu. Pozostag tym samym cziowiekieryje on jednak inaczej (por.
DV 58). Ta odmiana przenikaghbko zycie chrzécijanina, ché maze trudno 4 doktadnie
opis&.

Juz w Starym Testamencie znajdujemy zapowiedzi tej mggenej przemiany czio-
wieka. Prorok Jeremiasz podaje stowa zapowiedzaBdgiieszcz swe prawo w gbi
ich jestestwa i wypigana ich sercu. Ble im Bogiem, oni zabedg Mi narodem(Jr 31,33).
Jeszczavyrazniej méwi na ten temat Bog u Ezechidlalam wam serce nowe i ducha
nowego tcha do waszego wtrza, odbioe wam serce kamienne, a dam wam serce z
ciata. Ducha mojego clactchmy¢ w was i sprawd, bycie zyli wedtug mych nakazow i
przestrzegali przykazai wedtug nich pogpowali (Ez 36,26-27). Nie ulega zatenyiw
pliwosci, ze chodzi tu o gboka przemiar duchows, ktora Bog sam urzeczywistni w
cztowieku przez swojego Du

Nowy Testament rozwijectides. Chrystus przy studni Jakuba moéwstumieniach
wodyzywej oznaczajcychzrodto nowegaycia, ktore jeskyciemw Duchu i w prawdzie,
zyciem godnymprawdziwych czcicieli Ojcgpor. J 4,23-24)Strumienie wodyywej sa
wiec obrazem nowegaycia, w ktérym cziowiek ma uczestnictwo za spraimierci
krzyzowej Chrystusa. Znacznie aisze bogactwo wypowiedzi na ten temat zawieraj
Listy Swietego Pawta. W.iscie do KoryntianApostot piszedezeli ktas pozostaje w Chry-
stusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawneztonia oto ,wszystko” stato ginowe
(2Kor 5,17). Ta now zycia jest owocem odkupienia dokonanego przez Qlsgtst,

Chrystus wyzwala czlowiekad (zta) i do (dobraj®°. Wyzwolenie dokonato siza ce-
ne meki i $mierci krzyzowej i jest wyzwoleniem tego, co najgkze w cztowieku, co
dotyczy jego relacji z Bogiem. Chrystus zveyst grzech, trzymajcy cziowieka w nie-
woli, by obdarzy cziowieka na nowo tagkBozego synostwaSwicty Pawet piszeNie
otrzymalicie przecie ducha niewoli, by siznowu poggzyé¢ w bojani, ale otrzymalicie
ducha przybrania za synéw, w ktérymzeray woté: ,Abba, Ojcze”(Rz 8,15)Chrystus
wyzwala czlowieka do Prawdy, ktéra daje nam uciesio w ,,wolnaici synéw Beych”.
Wolnas¢ synéw Baych jest wec darem Chrystusa, ktory przynosi cziowiekowi utzes
nictwo w Baym zyciu. Chrystusowe wyzwolenie nie tylko przynosi ogpczenie grze-

192 pgrtanye, 412.
193 por, AN Pawet Il, Jezus Chrystysiz. cyt. 275.
194 por.tanre, 275.
195 por.tanre, 270.
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chow, ale réwnoczmie wynosi cztowieka dmowegozycia. W Chrystusie, jak mowi
Swiety Pawel, czlowiek staje showym stworzenielgpor. 2Kor 5,17). O bogactwie tego
nowegozycia, ktore jest uczestnictwem wyciu Bazym, méwi sam Chrystus w przypo-
wiesci o Dobrym Pasterzula przyszediem po to, aby [owce] migjcie i mialy je w
obfitasci (J 10,10). W ten spos6b urzeczywistnia wi cziowieku Chrystusowaowaié
czlowieczéstwa, nazywana przéwictego Pawtaowym stworzeniehif.

Cztowiek nowyo ten, ktéry dziki Chrystusowi odnajduje w sobie pierwotagraz i
podobieistwo swego Stwércy. Odkupienie jest tym nowym stworzenie Chrystusie.
Papie podkrela, ze jest ono darem Boga, taslale réwnoczéie jest wezwaniem czlo-
wieka do wspétdziatania w tym dziele duchowego wytenia, jakie sprawia Bég przez
ChrystusaSwicty Pawet piszetask; bowiem jest&ie zbawieni przez wiar A to pocho-
dzi nie od was, lecz jest darem Boga; nie z ucaynéiby s¢ nikt nie chlubit(Ef 2,8). W
dalszej czsci Listu Apostot Narodow pisze o pojednaniu dwocksciziudzkasci w Chry-
stusie: Ludu Wybranego Starego Przymierza czydidler oraz wszystkich innych ludéw
ziemi (por. Ef 2,14-16). DlategoAeiowe stworzenigest wyzwoleniem z podziatu. W
Chrystusie wszyscyadudem wybranymkazdy jest pojednany z Bogiem i wezwany do
udzialu w odwiecznej Bej obietnicy zbawienia zycia. Mazemy wic powiedzié, ze
dzigki Bozej tasce cafa ludzKke jest stworzona na nowo jakatowiek nowy, stworzony
wedtug Boga, w sprawiedliwa i prawdziwejswietosci (por. Ef 4,24). Dla Jana Pawia Il
nie ulegazadnej vatpliwosci, ze Chrystusowe odkupienie daje pgek nowemu czlowie-
czeistwd”’. Dotyczy to z& kazdego bez wyjtku czlowieka, gdy ,kacdy”, najbardziej
~konkretny” i najbardziej ,realny” zostat odwiecznie przez Bogaybrany”, powotany,
przeznaczony do taski i do chwéRH 13)

Mowiac o przemianie wewstrznej cziowieka Ojcie8wicty nie zapominaze dokonu-
je sk ona dz¢ki DuchowiSwietemu. Tréjjedyny Bog otwieragilla cziowieka wignie w
Duchu Swigtym. Dziki tchnieniu Ducha Bezego duch ludzki otwiera iwobec
zbawczego i fwiccapcego samootwarcia Boga. Laska uczynkowdada darem Ducha
Swietego, sprawiaze czlowiek zostaje wprowadzony w B nadprzyrodzony wymiar
zycia. Swigty Pawet méwi,ze czlowiek staje simieszkaniem Duch8wietegoi zywg
s$wigtyniq Boga(por. Rz 8,9; 1Kor 6,19). Przez Ducwaictego Ojciec i Syn przychodz
do cziowieka i czyni u niego swoje mieszkanie. Obeshdrojcy Swigtej w cziowieku
poszerza jego wewtrzm przestrzé zyciowy wynoszac go do nadprzyrodzoneggcia
Bozego (por. DV 58). To wewttrzne obcowanie cziowieka z Bogiem w Dudwigtym
sprawia,ze cziowiek w nowy sposob pojmuje swoje czlowigst@o. Obraz i podobie
stwo Bae, na ktére cziowiek zostat stworzony, zostaje mipgzeczywistnione. Papie
moéwi, ze pierwowzorenbbcowania z Bogiem jest Chrystus. Jego przyktaceaizuje
cziowieka do odnajdywania siebie poprzez bezintevag dar z siebie samego. Tym,
ktéry umaziwia poznanie tej prawdy oraz jej realizagest DuchSwigty. Owocem obec-
nosci Boga jest wewgtrzne dojrzewanie cziowieka, ktéry odkrywa petnypseswojego
czlowieczéstwa. Tak wic Trojjedyny Bég, udzielag sk w DuchuSwigtym cztowieko-
wi, przetwarzawiat ludzki od wrtrza czlowieka, od jego serca i sumienia (por. @Y. 5

Najdoskonalszym wzorem zbawczej przemiany cziowjekf zdaniem Papie, sam
Jezus Chrystus. Zaréwno jego czyny jak i nauczanigm jedynym w swoim rodzaju

19 por.tane, 274.
197 por.tanee, 277.
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wzoremzycia po synowsku zwréconego ku Ojcu i zjednoczoregon. N&ladupc ten
wzOr w swoim posjpowaniu, a hawet w swojéyviadomdci, maze cztowiek rozwijd w
sobiechrysto-podobnksztaltzycia, kxdacy prawdzive wolnascia dzieci Baych™® Na-
sladowanie Chrystusa jest jednodrzie nd@ladowaniem Ojca, gdySyn nie mogiby nicze-
go czyné sam od siebie, gdyby nie widziat Ojca czgego. Albowiem to samo, co On
czyni, podobnie i Syn czydi5,19).

Listy Swigtego Pawta zawierajviele wezwa do ndladowania Chrystusa (por. np. 1
Kor 11,1; 1 Tes 1,6), a przez to samego B@yat'cie wiec nasladowcami Boga, jako
dzieci umitowangEf 5,1). Zycie chrysto-podobngest wicc rdwnoczénie Bo%u—podobne.
Jezus mowize ten, kto czyni wel Ojca, ten jest mbratem, siosty, matlg'*°. Chrysto-
podobnyksztalt cziowiek uzyskuje dgi Duchowi Swigtemu, postanemu przez zmar-

twychwstatego Jezusa, aby przemieniat ludzi na pegiobigéstwo (por. DV 24).

W naladowaniu Chrystusa czliowiek must iz do kaica, & do przygcia nawet naj-
wigkszego cierpienia. Cierpienie stanowi mogghnole sit ducha ludzkiego. Ma onoze
znaczenie wyzwalage, uwalniaic ukryte sity ducha i stajeesbkazj do oczyszczenia.
Chrystus ukazuje nam prawd: na przyktadzie winnicykazdg latorasl, ktéra we Mnie
nie przynosi owocu, [Ojciec] odcina, azkla, ktéra przynosi owoc, oczyszcza, aby przy-
nosita owoc obfitszgd 15,2).Owoc ludzkiegazycia zaley od tego, czy trwa on w Chry-
stusie Swigty Pawet mowiWszystko megw Tym, ktéry mnie umacn(&lp 4,13).Chry-
stus z& zaéwiadcza:Kto we Mnie wierzy, dulzie take dokonywat tych dziet, ktorych Ja
dokonug (J 14,12).Ta przemieniaica moc Chrystusa ma swojgddio w odwiecznym
Bozym planie zbawienia ludzi. Tylko na tej drodze dokie sé stopniowe przeobzanie
chrzecijanina wedtug wzoru ChrystufSa

Jan Pawel Il nauczae to trwanie w Chrystusie, oznacgajzyciodajny zwazek z nim
jako zrédiem Baego zycia, jest maliwe przez sakramenty.aSne znakami zbawczego
dziatania Chrystusa w cztowieku, przezvegeijacymi moc grzechudmierci. Zaszczepia-
ja i umacniaj moc taski izycia, ktérych petnia jest w Chrystugle Chrystus wprowadza
czlowieka w paschalny wymiar Jegmierci i zmartwychwstania. Ten proces zapbdcz
kowuje sakrament chrztwicty Pawet méwize przezhrzest zanurzagy nas wmieré,
zostalkmy razem z Nim pogrzebani po to, sty i my wkroczyli w nowgycie — jak
Chrystus powstat z martwych ekii chwale Ojca(Rz 6,45°% Pokarmem na drodze tej
wewrgtrznej przemiany jest Eucharystia. W niej odnawgangustannie tajemnica ofiary,
ktora Chrystus ziayt z siebie samego na oftarzu kiay Bog Ojciec odwzajemnit to bez-
graniczne oddanie Syna udzietajmu daru nowegaycia w zmartwychwstaniu. Nowe
zycie uwielbionego Chrystusa jestodiem nowego obdarowania ludzko Duchem
Swigtym, przez ktérego Be zycie, jakie ma Ojciec w Sobie i ktére daje Synetmie s¢
udziatem wszystkich ludzi zjednoczonych z Chryst{iRid 20)

Z przedstawionego povrgj nauczania Jana Pawla Il wynika jasp®,wewrtrzna

przemiana cziowieka jest konsekwenopecnéci Boga. Cziowiek o wkasnych sitach nie
maze urzeczywistrdi wspolnoty z Bogiem. Sam Bog prowadzi nas do siefliielarowuje

198 por, AN Pawet Il, Jezus Chrystus, dz. cy281.
199 por.tanre, 282.
200 por.tanxe, 280.
201 portanye, 282.
292 por.tane, 280.
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lasks. Laska Baa wyzwala cztowieka z niewoli egoizmu i grzechuzatlaje zdolné& do
czynienia dobra. Ona#ebedac mitoscia Boga, uzdalnia cziowieka do mit, do bycia
bezinteresownym darem, a przez to do wadndedac wolnym cziowiek mge czyné
dobro. Inicjatywa Bga nie tylko nie eliminuje tu odpowiedziakud cztiowieka a wgcz
przeciwnie, pobudza do niej. Dobro, ktére cztowizlyni, ch@ pochodzi z natchnienia
Bozego, jest take wlasnécia cziowieka.

4. Eschatologiczne wypetnienie cziowieka

Plan Boga wobec czlowiekawiata rozpocat si¢ realizowa w chwili stworzenia. Punk-
tem kulminacyjnym byto przygie naswiat Syna Baego Jezusa Chrystusa. Natomiast
swoj peini osignie cziowiek dopiero w eschatologicznym wypehiétii Dopdki czio-
wiek zyje na ziemi posiada tylko zadatek tej petni i w forméelziei. Niemniej jednak kda
chwila ogarnita jest ju Chrystusowym wcieleniem i zmartwychwstaniem (jpip. 74).

Eschatologia Jana Pawita Il jest eschatalagjirystologicza. Papie uzasadniaze
zbawienie i swaj petnk; czlowiek mae osignaé tylko w Jezusie Chrystusfé. On obja-
wia Ojca i tylko On do Ojca prowadzi. Tylko Bég abjiony w Chrystusie jest teia
eschatologii chrzeijanskiej. W ksazce Przekroczy prég nadziePapie stwierdzaze do
niedawna dominowata w nauce katolickiej eschatologisg knazna nazwé indywidual-
na. Natomiast Sob6r Watykaki Il uwypukla bardziegschatologi Kosciota i swiata?®.
Zwraca wec uwag ha wspoélnotowy charakter zbawienia oraz neazek cztowieka ze
Swiatem, ktory te oczekuje swojego odnowienia. To odnowienie czieiedwiata juz
rozpoczto sic w Chrystusie i jest kontynuowane przez DuShagtego. Kres dziejow i
odnowienie wszedlwiata jest ju teraz w doczesroi antycypowany.

Jan Pawet Il podkita, ze Sobdr Watykiski Il, a zwtaszczdumen gentiungawiera
eschatologi zrodtows, biblijna. Tradycyjna eschatologia jest wpleciona avbiblijna
wizje. Eschatologia Soboru jestebbko antropologiczna, ale zteskoncentrowana na
Chrystusie i Duch§wictym oraz kosmiczrfd’

Moéwiac o eschatologii chrzeijanskiej nasz Autor podkél, ze jest ona przede
wszystkim postaniem zbawienia. Bg bowiem, jakuowczeniej zostato wyjénione,
chce zbawi kazdego cztowieka. Ewangelia jegtdobr nowina 0 Bazym zamiarze zba-
wienia wszystkich. Bog nikogo nie przeznacza depiehia. JednocZeie jednak czio-
wiek pozostaje istatwolna, ktéra mae odmowd przyjecia Bazego zbawienia, nawet w
ostatniej chwilizycia. Pomimo,ze cafa historia ludzka jest naznaczona zgspeiem
Chrystusa nad ztenimierch, to jednak wybor naly do czlowieka.

Nalezy takze pamgtac, ze petnia, ku ktérej czlowiek zda, jest ju antycypowana w
obecnymzyciu. Szczegdlnym sposobem antycypacji w przyszijrawieniu jest przyj-
mowanie sakramentOswietych, a zwlaszcza sprawowanie Eucharystii (por.ZRH Tak
wieC nowai¢, ktorej ludzkace oczekuje w chwili Paruzji, jestjwobecna wéwiecie, zwlasz-

203 por. AN Pawet II, Wierz w Boga Ojcaglz. cyt, 305; DD 74Przekroczy prog nadzieiglz. cyt.138.
204por, AN Pawet 11, Przekroczy prég nadzieidz. cyt.140.

205 por.tanre, 138.

206 por.tanre, 138.
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cza odkd Bog stat s cziowiekiem w Jezusie Chrystusie i z Nim i przeede dokonat
nowego stworzenigoor. CA 62)

4.1. Czlowiek wobec paruzji Chrystusa i ostatecarmgartwychwstania

Credo Nicejsko-Konstantynopolitskie ujmuje parugj Chrystusa w nagbpujacych
stowach:i powtdrnie przyjdzie w chwaledzic zywych i umarlych, a krélestwu Jego nie
bedzie kaica. W tym wiasnie $wietle, mOwi Papig nalezy rozpatrywa przysziéé czio-
wieka oraz stowawierz w ciata zmartwychwstaniewierz w grzechéw odpuszczenie, i
zywot wieczri)”.

Tym, czego czlowiek oczekuje, jestewichwalebne ukazaniezgChrystusa i ostatecz-
ne wypetnienie Jego dzieta. Faktem podstawowyntejli@adziei i oczekiwania jest zmar-
twychwstanie Chrystusa. Paruzja jest konsekwientiartwychwstania. Zmartwychwsta-
niu pawiecit Papie caly cykl katechez, zawartych w toniéezczyziy i niewiast; ich
stworzyt. Chrystus odwotujeesilo zmartwychwstaniaraz kilka péniejszych katechez,
zawartych w cykluezus Chrystd¥.

Pomkdzy zmartwychwstaniem Chrystusa a zmartwychwstargelowieka istnieje
scisty zwiazek, ktorysw. Pawet podkrda mocno zwlaszcza w 1 Kor 16hrystus zmar-
twychwstat jako pierwszy sfsdd tych, co pomarli... | jak w Adamie wszyscy uajie
tak t& w Chrystusie wszyscydy azywieni (1Kor 15,20.22%°. Zwyciestwo, ktére Chry-
stus odniost naéimierci, bedzie wiec udzialem cziowieka w tej mierze, w jakiej przypmu
je on owoce odkupienia. Przyjmajod Chrystusaowezycie, zycie wieczneludzie kxda
stawali st wspoélno zmartwychwstanidNa kaicu z& czaséwwszyscy zmartwychwstan
i ci, ktérzy naleeli do Chrystusa, dulg mieli petng zycia w chwale, w ostatecznym urze-
czywistnieniu g wspdlnoty odkupionych przez Chrystusa, ,aby Bdgwszystkim we
wszystkich{1Kor 15,285,

Do najwaniejszych tekstéw biblijnych dotyazych wiary w niémiertelng¢ duszy i
j€j przebywania poza cialem Jan Pawet Il zalicza:2,24-30, Mk 12,18-25 oraz tk
20,27-36. Zdaniem Papi, zawieraj one zardbwno wypowiedzi o przysztym zmartwych-
wstaniu ciat jak i o stanie ciat ludzi zmartwychagth. W Nowym Testamencie nie wy-
stepuje jeszcze wprawdzie wyniezmartwychwstanie ciagle wysgpuje podobny zwrot
powstanie z martwychobejmujcy catego cziowieka. Natomiast wyesie zmartwych-
wstanie ciapojawia st dopiero Lsw. Klemensa (2Clem 9,1) i Justyna (Dial 88'5)

Ojciec Swiety zwraca uwag na autentyczrig stow Chrystusa w rozmowie z sadu-
ceuszami. Gdyby perykopa poigga byla péniejsza i stanowitgpopaschalny dodatek
gminy chrzeécijasiskiej jak sugeruje np. Bultmann, wéaw zmartwychwstanie ciat
wzmocniono by narzucgym sk argumentem faktu zmartwychwstania Jezusa. Odwota-
nie sk tylko do Pécioksiegu — chocia w Starym Testamencie istrignne teksty movar

297 por. AN Pawet I, Przekroczy prég nadziei, dz. cyt140.

208 por, AN Pawet Il, Jezus Chrystus, dz. cyg34-358.

209 por.tanxe, 356n.

20 Tanxe, 357.

2L por, AN Pawet I, Mezczyzm i niewiast. ..zmartwychwstania, dz. cy24.



162 K TADEUSZLIS

ce wprost o zmartwychwstaniu — dowoda, rozmowa Jezusa toczyla g saduceusza-
212

mi, dla ktérych liczyt s tylko Piecioksiag™.

Zasadniczym stwierdzeniem, jakie Papig/snuwa ze wspomnianych tekstéw, jest to,
ze w przysztym zmartwychwstaniu ludzie odzyskajoje ciata jako gskie i kobiece, w
peti doskonaléci wiasciwej dla obrazu i podohistwa Boga. Przysziywiat oznacza
zamknkcie ilosciowe ludzi, gdy makenstwo i prokreacja niedola stanowé eschatolo-
gicznej przysziéci cziowieka. Zmartwychwstanie oznacza odzyskaigia ¢ odbudowa-
nie integralnegaycia ludzkiego w jedrizi ciata i duszy. Pan Jezus poréwnuje ten zupet-
nie nowy stan do stanu cztowieka pocztki*

U $w. Lukasza stan ludzi zmartwychwstatych poréwnasyde stanu aniotéw (Lk 20,
27-40). Podobigstwo cziowieka do istot anielskicledzie wicksze dziki innemu rodza-
jowi uduchowienia jego cielesnej natury, ktokgldie poddana duchowi.cBzie to stan
cztowieka doskonale zintegrowanego; ciato i dugly v doskonatej jedriai i harmonii.
Cialo nie kdzie paada: wbrew duchowi, a duch wbrew ciéli Ten stan doskonatego
uduchowienia &dzie te stanemgruntownego przebdstwienia jego czlowigshea.Po-
lega ono kedzie na udziale viryciu wewretrznym Boga, uczestniczeniu w B naturze.
To co istotowo ludzkie dalzie przeniknite tym, co istotowo Boskie. Pomimo tej inten-
sywnaci obcowania z Bogiem osobowa podmiotéévoziowieka nie tylko nie zniknie,
ale przeciwnie: nieporéwnanie bardziej sivydatnf™>.

Podobne trii znajdujemy w naucév. Pawta. Gldwnym tekstem dotycam wiary w
zmartwychwstanie jest 1 Kor 15,4249 Nauka apostota ma charakter popaschalny i
odwotuje s¢ do faktu zmartwychwstania Chrystusa. Broni tejgha jako fundamentu
wiary. Zmartwychwstanie Chrystusa jest bowiem estatym i najpetiejszym stowem
objawienia sj Boga nie jakdBoga umartych, lecaywych(Mk 12,27).Sw. Pawet ukazuje
zmartwychwstanie Jezusa jako pek eschatologicznego spetnienia, w ktérym przez Chry-
stusa i w Chrystusie wszystko wréci do Ojca, zdstsdu poddane, abBog byt Wsz7ystkim
we wszystkictlL Kor 15,26. Bedzie to ostateczne przezwyignie grzechudmierct™”.

W zmartwychwstaniu ciato czlowieka objawg $ko niezniszczalne, chwalebne, moc-
ne, duchowePierwowzorem cziowieka zmartwychwstalego jestyStiis. Cziowiek &dzie
wiec nosit w sobiebrazczlowieka niebieskiegdrugiego Adama, Jezusa Chrystiia

W nauczaniu Apostota Narodéw przyszie zmartwychmist@awi st jako restituto in
integrum, czyli przywrécenie, a zarazem ggniecie peti czlowiecagstwa. Pawtowe
okreslenie ciato duchoweoznacza doskongivrazliwosé zmystéw i petne ich zharmoni-
zowanie z dziataniem ludzkiego ducha w prawdzielinaci. Czlowiek zmartwychwsta-
ly bedzie miat pelni uczestnictwa w owocach Chrystusowego zmartwyctnigta

212 por.tanxe, 26.
23 por.tane, 27.
214 por.tane, 29.
215 por.tame, 30.
218 por.tanxe, 37.
217 por.tanxe, 38.
218 por.tane, 40.
219 por.tanre, 42-44.
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W encyklice Dives in misericordiaPapie: podkréla funkcg krzyza jako znaku
eschatologicznego. ka krzyowa Chrystusa jest nagiszym przyblieniem s¢ do
tego zta, jakie tkwi w grzechusmierci. Odnowawiata dokona sidopiero w ostatecz-
nym spelnieniu, ale jego podstawa gawiera si w krzyzu i smierci Chrystusa (por.
DM 8). Prefiguraci dnia ostatniego, dnia Paruzji, ktdrego zapowigbgia w pewnym
stopniu chwata Chrystusa w zmartwychwstaniu, jestiwegeOjcaSwigtego, niedziela.
W Liscie oswietowaniu niedzielpisze onwszystko, co nagti a2 do koica swiata, ke-
dzie jedynie rozszerzeniem i rozwiiém tego, co dokonatoesw dniu, gdy urczone
ciato Ukrzyyowanego zostato wskrzeszone gnbBuchaSwietego i samo stato gizro-
diem tego Ducha dla ludzkm. Chrzécijanin wie zatemze nie musi oczekiwannego
czasu zbawienia, ponievéwiat — niezalénie od tego, jak diugoddzie trwat — ju teraz
Zyje w czasie ostateczny®D 75).

4.2. Cziowiek wobegycia i $mierci wiecznej

Ostatecznym celem ludzkieggcia jestzycie wieczne. Polegaono kzdzie na peni
uczestnictwa wyciu samego Boga. Warunkiem gigiiccia go jest wiara w Jezusa Chry-
stus&”®. Ewangelista Jan zanotowat takie stowa Jezhga:jest:ycie wieczne: aby znali
Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ¢ibdpestalé, Jezusa Chrystugd 17,3).
Papie stwierdzaze pozna Boga i Jego Syna oznacza p#gyfajemnig komunii mitasci
Ojca, Syna i Duch&wigtego w swoimzyciu (por. EV 37). To przeznaczenie cziowieka
do komunii z Bogiem stanowi, obok faktu jego pochodzedi®oga, o godrioi ludzkie-
go zycia. Wwietle tej prawdysw. Ireneusz napisate cziowiekzyjqcy jestchwal Baig,
alezycie cztowieka to ogtlanie BoggEV 38).

Przeciwigéstwemzycia wiecznego jesimierc wieczna czyli utrataycia wiecznego,
odrzucenie od Boga, pgiienié?’. Jest ongcisle zwiazane z wyborem czlowieka przy-
Igniecia do wiary w Chrystusaallz jej odrzuceniemKto wierzy w Niego, nie podlega
potepieniu; a kto nie wierzy, juzostat patpiony, bo nie uwierzyt w iradednorodzonego
Syna Beego(J 3,182

W wydanym w 1979 roku przez Kongregabjauki WiaryLiscie bo Biskupéw o nie-
ktoérych zagadnieniach dotygz/ch eschatologiizatwierdzonym przez Jana Pawia I,
znajdujemy oficjalne wskazéwki dotygze eschatologii katolickiej. Kongregacja ostrzega
przed zbyt dowolnym interpretowaniem stow Pisfwdctego. Obrazy, za pomgdto-
rych @ przedstawione niebo i piekto, nafeuszanowé przypé ich sens i unik&aryzyka
nadmiernego ich ztagodzeffia

List potwierdza dotychczasowe nauczaniesdi@a dotycace wiary w zmartwych-
wstanie umartych oraz trwanie paierci elementu duchowego, obdarzongég@domo-
$cia i wola, zwanego tradycyjnie duszZPodkréla tez, ze Paruzj Chrystusa nalg odré-
ni¢ od sytuacji cziowieka zaraz gmierci. Przeznaczeniem czlowieka jest wieczneg¢szcz

220 por, AN Pawet Il, Jezus Chrystus, dz. cyt63.
221 por, AN Pawet I, Salvifici doloris,14.
222 por, AN Pawet Il, Jezus Chrystus, dz. cyt3.

223 por, Kongregacja Nauki Wiary, "List do biskupéwiektérych zagadnieniach dotyeych eschato-
logii 17 V 1979", wW trosce o petaiwiary, dz. cyt.131.
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$cie sprawiedliwych zwane niebem i wieczna kara gpzikéw zwana pieklem. Istnieje
takze maliwosé ewentualnego oczyszczenia, ktore, Choaze sk z cierpieniem, jest
czymé catkowicie innym od kary pepienia i nazywane jest cgcent?

Ostatecznemu przeznaczeniu cztowieka Jan Pawekwigrit cykl katechez wygto-
szonych na Audiencjach Generalnych od 7 lipca 1888 do 4 sierpnia 1999 roKu.
PonadtoKatechizm Keciota Katolickiego, ogloszony przez Papig konstytucj Fidei
depositumjestzrodtem informacji na ten temat.

4.3. Mazliwosé pokpieniaswiadectwem powagi ludzkieggcia

Jan Pawel Il jestwiadom tegoze problem piekla zawsze niepokoit ludzi, ktérzy za-
stanawiaj sk czy cziowiek mae by na zawsze papiony, skoro Bog tak bardzo pragnie
zbawienia wszystkiéR®. Nie tylko Orygenes zastanawiat siad tym problemem, bugtz
sprzeciw wynikami swoich przerfign. Takze wspoétczéni podejmuj to zagadnienie
wzbudzajc azywione nieraz polemikf’.

W ksiazce Przekroczy prog nadzieiPapie przywoluje argument z ludzkigjvia-
domaici moralnej. Bog jest mikzia, ale jest take ostatecznsprawiedliwdgcia. Czy
Bog maze zgodzt sie na straszliwe zbrodnie, jakich niektérzy siopuszczaj i czy
moga one przej¢c bezkarnie? Jednak decydujce & tu stowa samego Chrystusa, ktore
sa jednoznacznet péjdg ci na neke wieczm, sprawiedliwi z& do zycia wiecznego
(Mt 25,46¥%.

Bog jest nieskiczenie dobry i mitosierny. Jednakoczekuje catkowicie wolnej od-
powiedzi cziowieka, ktory mi@ odrzuat Jego miéc¢ i przebaczenie, pozbawiajsk na
zawsze komunii z Bogiem. Rgpienie nie jest vec w zadnym wypadku inicjatywBoga,
lecz cztowieka, ktéry zamykagsha mitgi¢ Stwoércy. Wyrok Bay jedynie ratyfikuje ten
starf”®. Potpienie nie jest, jak wida kar nalazomy z zewntrz przez Boga, ale jest kon-
sekwencj wolnych wyborow cziowieka. Jest ono ostatedamnsekwengj grzechu, ktory
zwraca s przeciwko temu, kto go popetnia. Na gmenie skazuje siten, kto odrzuca
mitosierdzie Boga nawet w ostatniej chwiificia®>’.

Cierpienie patpionych kzdzie polegato na wiecznym oddzieleniu od Boga (K&K
1035), na calkowitej frustracji i pustce takiegaygiowania. Tylko Bog jest bowiem
zrodlem radéci i zycia.

Ojciec Swigty przypomina te nauczanie Soboru Latéskiego IV, ktory mowi,ze
niektére stworzenia duchowezjliedys powiedzialy Bogwniei zbuntowaty st przeciwko

224 por.tanre, 131.
225 por. AN Pawet I, Rzeczy ostateczriepzna: Pallottinum 1999.
226 por, AN Pawet 11, Przekroczy prég nadziei, dz. cyt140.

227 por. J. MJEWSKI, red.,Puste pieklo. Spér wokét ks. Wactawa Hryniewiczdzieh zbawienia dla
wszystkichBiblioteka Wkzi, Warszawa : Wz 2000.

228 por, AN Pawet |1, Przekroczy prég nadziei, dz. cyt140.
229 por. AN Pawet I, Rzeczy ostateczne, dz. @it.,
230 por.tanre, 8.
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Jego mildci, a tradycja nazywa je szatanami czy diabtanti. liis jest dla czlowieka
ostrze:eniem i przypomnieniem, aby unidtragedii, ku ktérej prowadzi grzeth

Papie nie ma wec watpliwosci, ze potpienie jest realp mazliwoscia. Natomiast o
tym, kto kedzie potpiony, Kasciét nigdy st nie wypowiadat. Pozostaje to tajemnic
Boga i ludzkiego sumienia. Ojci€gviety mowi, ze nawet stowa Jezusa o Judagatoby
lepiej dla tego czlowieka, gdybyg siie narodzHth 26,24) tez nie musz by¢ jedno-
znacznie rozumiane w sensie wiecznegepeni

4.4. Niebo ostatecznym wypetnieniem cztowieka

Prawdziwym i ostatecznym spetnieniem ludzkiej partowasci bedzie osagniecie
zbawienia, nieba. Jan Pawet Il nauczai petnia komunii z Bogiem bda mogli cieszy
sie¢ ci, ktorzy przygli Boga w swoimzyciu i szczerze otworzyli sina Jego mit&, przy-
najmniej w chwilismierci

Terminu niebo Pism8wicte wywa w kilku znaczeniach. Kiedy jest zwane z zie-
mia, wskazuje na g&¢ wszecKwiata (por. Rdz 1,1). Termin ten jestzakmatafog nieba
jako mieszkania Boga. Oznacza tereszciezycie w zjednoczeniu z Bogiem. W Nowym
Testamencigycie w niebie to bycie z Jezusem. Autdstu do Hebrajczykéwwodkrela,
ze ofiara Chrystusa ma waftodoskonat i ostatecza Stwierdza,ze Jezusprzeszedt
przez niebiosa (Hbr 4,14)wszedt nie déwigtyni, zbudowanejekami ludzkimi, bdgcej
odbiciem prawdziwejs{vigtyni], ale do samego nieba (Hbr 9,20, ktérzy uwierzyli w
Chrystusa, &dac umitowanymi przez Ojca, zostawskrzeszeni z Chrystusem i stesic
uczestnikami nieBa". Chrystus jest tym, ktory ma, jak méwi éga Apokalipsyklucze
smierci i Otchtani (Ap 1,17)W tym objawita s§ zbawcza moc Jego ofiary odkujpizej
obejmujcej ludzi wszystkich czasd

Katechizm Kdciota Katolickiego uzupetniae Zycie blogostawionych polega na po-
siadaniu w petni owocéw odkupienia dokonanego pEtagstusa, ktéry wtza do swej
niebieskiej chwaly tych, ktérzy uwierzyli w Niegmkzostali wierni Jego woli. Niebo jest
szczsliwg wspolnog tych wszystkich, ktérzyy sdoskonale zjednoczeni z Chrystusem
(KKK 1026).

W katechezach dotygzych ludzkiego ciata zatytutowanydhezczyzi i niewiast ich
stworzyt. Chrystus odwotujeestlo zmartwychwstanialan Pawet Il daje wnikliwy opis
szczscia zbawionych od strony psychologicznej. Pofleree stan gruntownego przebo-
stwienia zbawionych przyniesie im takkak dcswiadczenia prawdy i miei, jaka w
zyciu doczesnym byta cziowiekowi catkowicie niedpsia. ROwnig ciato kxdzie uczest-
niczy¢ w tym widzeniu Bogawarz; w twarz.Przed czlowiekiem odstoniesprawda o
oddaniu sj Boga w Jego Bdstwie cztowiekowi. Odpowiegdl¢dzie oddanie gicziowie-
ka Bogu. W ludzkim sercu zrodzkshnitos¢ do Boga o takiej gbi, ze ogarnie bez reszty
cak jego duchowo-cieleanpodmiotowd¢. Bedzie to odnalezieniem w Bogu siebie sa-

Z1por.tamee, 9.

232 por, AN Pawet Il, Przekroczy prég nadziei, dz. cyt140.
2383 por.tanye, 5.

234 por.tame, 6.

235 por, AN Pawet I, Jezus Chrystus, dz. c\332.
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mego w calej osobowej i i jednaci oraz odnalezieniem w Bogu calegoiata. Pod-
miotowas¢ czlowieka lgdzie wiec zachowana w doskonalszej mierze wizyciu docze-

snynf>®

L' ESQUISSE DE LANTHROPOLGIE THEOLOGIQUE

DE JEAN PauL I
Résumé

Dans l'article ci-desus l'auteur présente les ligpencipales de I'anthropologie théo-
logique de Jean Paul Il tel que: le mystére detriactsire physique et spirituelle de
I'hnomme, sa condition aprés la chute dans le pédpial, renaissance de 'homme dans
le Christ et son accomplissment eschatologiqueitéla reprend de maniére systématique
la doctrine anthropologique du Magistére de Jear IPpour montrer sa validité théolo-
gique, morale et pastorale dans I'Eglise d’aujdwd’ Une telle approche théologique
vise aussi a bien poser les questions anthropalegiigmorales de notre époque.

238 por. AN Pawet I, Mezczyzna i niewiast... zmartwychwstania, dz. cya3.



