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WSTEP

W Nowym Testamencie osiem kobiet nosi imi¢ Maria. Sa to: Maria,
chrzeécijanka z Rzymu (Rz 16,6), Maria, matka Jakuba Mtodszego (Mt
27,56.61; 28,1; Mk 15,40.47; 16,1; Lk 24,10; J 19,25), Maria, matka
Marka (Dz 12,12); Maria, zona Kleofasa (J 19,25); Maria z Betanii (Mt
26,6-13; Mk 14,3-9; £k 10,38-42; J 11,1-3.5.19-20.28-33.45), Maria
Magdalena (Mt 27,56.61; 28,1; Mk 15,40.47; 16,1.9; Lk 8,2; 24,10; J
12,3;19,25;20,1.11; 20,16.18), oraz Maryja, Matka Jezusa Chrystusa (Mt
1,16.18.20;2,11; Mk 6,3; 1.k 1,27.30.34.38.39.41.46.56; 2,5.6.16.19.34;
Dz 1,14). Do wszystkich Marii mozna odnies¢ stowa: ,,blogostawieni
ci, ktorzy shuchaja stowa Bozego i [go] przestrzegaja” (Lk 11,28). Taka
stuchajaca i zachowujaca stowo Boze, a zatem blogostawiona byta Maria,
chrzedcijanka z Rzymu, o ktorej §w. Pawel napisal: ,,Pozdrowcie Marie,
ktora poniosta wiele trudow dla waszego dobra™ (Rz 16,6). Jednak tylko
jedna z o$miu Marii jest trzykrotnie blogostawiona, i to blogostawiona
niejako osobiscie. To do Maryi, Matki Jezusa Chrystusa, skierowane jest
btogostawienstwo aniota Gabriela: ,,blogostawiona jestes migdzy niewia-
stami” (Lk 1,28), oraz dwa btogostawienstwa Elzbiety: ,,Blogostawionas
Ty miedzy niewiastami” (Lk 1,42), jak réwniez: ,,Blogostawiona [jest],
ktora uwierzyta” (Lk 1,45). Te trzy blogostawienstwa odnoszace si¢ do
Maryi, Matki Jezusa, zrodzily Jej kult i teologig.

Pierwsze zapowiedzi kultu Maryi pobrzmiewaja juz u §w. Ignacego
Antiochenskiego 1 u §w. Justyna, cho¢ nie sa to bezposrednie dowody
sprawowania kultu maryjnego, ktorego nie da si¢ do konca udowodni¢
nawet na podstawie malowidet w rzymskich katakumbach, przedsta-
wiajacych np. Maryj¢ odbierajaca cze$¢ od Medrcow?. Mocniejszym
dowodem potwierdzajacym cze$¢ oddawana Maryi, ale raczej w zyciu

! Wszystkie cytaty z Pisma Swictego, za: Biblia jerozolimska, Poznaf 2005 (tekst
piatego wydania Biblii Tysigclecia, Poznan 2000).
2 L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, Kra kow 2004, s. 222.
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prywatnym, jest tekst pos§wiadczonej na kawatku papirusu (najpraw-
dopodobniej z konca III wieku) najstarszej znanej modlitwy maryjne;j:
»Pod opieke Twego milosierdzia uciekamy sig, o Theotokos (Matko
Boza). Nie odrzucaj prosb, [ktore do Ciebie zanosimy] w naszych po-
trzebach, lecz zachowaj nas od niebezpieczenstwa, [Ty] jedynie czysta
i blogostawiona™. W wyrazny sposob opiewa osobe i postannictwo
Maryi Efrem Syryjczyk (306-373), diakon z Edessy: ,,Jestem dla Ciebie
Siostra z domu Dawida, ktory jest dla nas drugim ojcem. I Matka Ci
jestem, bo nositam Cig¢ w tonie. I Oblubienica, bo jeste$ czysty, Stuga
i Corka krwi i wody, bo odkupites mnie i ochrzcites™. Swiadkiem kultu
maryjnego w IV wieku jest Epifaniusz z Salaminy (315-403). W swoim
dziele Panarion wspomina o kollyridianach, ktérzy czcili Maryje jako
bogini¢. Przeciwko nim kieruje nastgpujace stowa: ,,Nie ma potrzeby,
aby czci¢ §wigtych ponad konieczna miarg, lecz nalezy oddawac czes¢
ich Panu. [...] Maryja ani nie jest Bogiem, ani nie posiada ciata z nieba
[...]- Przeto niech nikt nie sktada ofiar w Jej imieniu, albowiem gubi
swa duszg. Niech z kolei nikt nie zachowuje si¢ tez zuchwale, zniewa-
zajac $wigta Dziewicg [...]. Niech we czci bedzie Maryja: niech beda
za$ uwielbieni Ojciec i Syn, i Duch Swiety™. Kult maryjny, zwtaszcza
w poboznosci ludowej, zawsze domaga si¢ korekty. W XVI wieku ks. dr
Marcin Luter chciat go zreformowa¢ wedtug zasady sola gratia. Patrzac
na Maryj¢ w $wietle tej zasady, napisat: ,,Maria nie chce by¢ bozkiem.
Maryja nie czyni niczego. Bog jest sprawca wszystkich rzeczy. Nalezy
Marig¢ przyzywac, aby Bog przez jej wolg udzielit nam wszystkiego,
0 co prosimy”®. Maryja wszystko zawdzigcza Bogu i dlatego Jej kult
nie moze sprawia¢ wrazenia, ze zajmuje Ona miejsce Boga. Apologia
Konfesji augsburskiej mowi wprost, ze: ,,w pospolitym przekonaniu bto-
gostawiona Dziewica weszla po prostu na miejsce Chrystusa. Jej wzywali
ludzie, w jej mitosierdziu poktadali ufnos¢, przez nia chcieli taskawie
usposobi¢ Chrystusa, jak gdyby nie On byt posrednikiem odkupienia,

8 Mariologia. Teksty teologiczne, red. F. Courth, Poznan 2005, s. 65.

4 Tamze, s. 76.

3 Epifaniusz z Salaminy, Panarion, 78,24; 79,7.

8 M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, w: Teksty o Matce Bozej, t. X: Chrzescijan-
stwo ewangelickie, red. S.C. Napiorkowski, Niepokalanow 2000, s. 135.
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lecz jedynie surowym se¢dzig i msécicielem” (artykul XXI: O wzywaniu
Swietych). Po 11 Soborze Watykanskim papiez Pawet VI pisat o odnowie
kultu maryjnego w Marialis cultus. Adhortacja ta ,,usituje zakorzenic¢
maryjna pobozno$¢ w teologii oraz poglebic¢ zdrowa teologi¢ i oczyscic¢
poboznos¢ ludowa, w ktorej serce odnosi niekiedy zwycigstwo nie tylko
nad logika czy stowem pasterzy, takze z Piotrowej katedry, lecz rowniez
— zdarza sie — i nad stowem Ewangelii””. Na konieczno$¢ korekty kultu
maryjnego wskazuje Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, wedtug
ktérego nabozenstwa maryjne ,,nie powinny by¢ sprzeczne z wymagania-
mi ruchu ekumenicznego i nie zaciemnia¢ w niczym petnego wyznania
wiary katolickiej” (186).

Teologia Maryi sigga natomiast czasow ojcow Kosciota. Juz u $w.
Ignacego z Antiochii (T ok. 110) mozna znalez¢ tresci zawarte w naj-
starszych dogmatach maryjnych mowiacych o Jej dziewictwie i Bozym
macierzynstwie: ,,Nie pojal ksiazg tego $wiata dziewictwa Maryi ani Jej
macierzynstwa’®. Z kolei u $w. Justyna ( 163/167) mozna juz spotkac
antytez¢ Ewa — Maryja, ktora zawsze spotyka si¢ w refleksji nad Matka
Pana: ,,Ewa bowiem jako dziewica nienaruszona poczeta stowo wezowe
i zrodzita niepostuszenstwo i Smieré¢. Wiarg natomiast i rado$¢ poczeta
Dziewica Maryja [...]"°. Refleksja nad Matka Pana w Biblii i u ojcow
Kosciota zrodzita mariologi¢, cho¢ stowo to wykluto si¢ dopiero na
poczatku XVII wieku. Wezesniej refleksja teologiczna nad Maryja byla
przede wszystkim obecna w chrystologii, eklezjologii i charytologii.
Przyktadowo, $w. Tomasz z Akwinu uprawia teologi¢ Maryi w ramach
chrystologii, poruszajac w tomie Il Sumy teologicznej problem uswig-
cenia blogostawionej Dziewicy (zagadnienie 27), oraz omawia dwa
dogmaty maryjne: dziewictwo (zagadnienie 28) i Boze macierzynstwo
(zagadnienie 35). W czasach §w. Tomasza istnialy tylko te dwa dogmaty
zwiazane z Matka Boza. Nazwa mariologia pojawia si¢ dopiero w 1602
roku w traktacie Placidusa Nigidiusa Summa sacrae mariologiae. Dzi$
nazwa ta nie jest wolna od zastrzezen: ,,sugeruje, ze o Maryi nalezy

"S.C. Napiorkowski, Wprowadzenie, w: ,, Blogostawi¢ mnie bedq”. Adhortacja Pa-
wita VI ,, Marialis cultus”. Tekst — komentarze — dyskusja, Lublin 1990, s. 6.

8 Ignacy z Antiochii, List do Efezjan, 19,1.

® Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, 100,4-5.
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moéwié oddzielnie [...], a wige poza catoScia teologii 1 bez brania pod
uwagg historii zbawienia, ktorej centrum stanowi Osoba Chrystusa.
Ot6z, zgodnie z formuta Pawla VI, «Maryja jest catkowicie odniesiona
do Boga i do Chrystusa». Nalezy zatem przej$¢ od «mariologii» do
«teologii maryjnej» i za przyktadem Soboru definitywnie zrezygnowac
z mariologii o charakterze spekulatywnym”°. Powyzsze zastrzezenia
nie sg wystarczajacym powodem do zrezygnowania z samej nazwy
mariologia, cho¢ wskazuja na konieczno$¢ powigzania mariologii ze
wszystkimi traktatami teologii dogmatycznej. Zwraca na to uwage list
Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej do swoich czlonkow,
do mariologdéw oraz do rektoréw sanktuariow maryjnych, noszacy
tytut: Matka Pana. Pamieé — obecnos¢ — nadzieja. Niektore aktualne
zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi'.
Wedhtug Listu: ,,mariologia jest dyscyplina taczenia, miejscem spotkania
traktatow teologicznych, przestrzenia syntezy; nie jest wyizolowana dy-
scyplina, lecz skrzyzowaniem teologii”*?. Ten watek Listu chce podjaé
i rozwina¢ niniejsze studium mariologiczne. Wskazuje na to jego pod-
tytul: Mariologia jako przestrzen syntezy dogmatyki. W sformutowaniu
tym kryje si¢ nastgpujacy problem: W jaki sposdéb mariologia staje si¢
przestrzenia syntezy teologii dogmatycznej — jakby skrzyzowaniem
dogmatycznym?

Rozwiazanie tak postawionego problemu chce przynies¢ dwunasto-
czesciowa struktura niniejszego studium. Niektore jego czgsci zostaly
juz opublikowane jako artykuly w czasopismach teologicznych, co
zostanie zaznaczone. Dziewig¢ rozdziatdw ma za zadanie ukazac zwia-
zek mariologii z teologia wiary, trynitologia, protologia, chrystologia,
pneumatologia, charytologia, eklezjologia, sakramentologia, eschatologia
i antropologia. Rozdzial jedenasty bedzie teologicznym spojrzeniem
na kult maryjny. Natomiast dwunasty zostanie po§wigcony mariologii

0 B. Sesboiié, Czy mozna nadal méwié¢ o Maryi?, ,,Salvatoris Mater” 2 (2000) nr
2,s.271.

11 Zob. Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamieé — obec-
nos¢ — nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej
Dziewicy Maryi, ,,Salvatoris Mater” 5 (2003) nr 3, s. 313-396 (dale;j: List).

2 Tamze, s. 327.
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w perspektywie ekumenicznej, na ktdra zwraca uwage List. Spojrze-
nie ekumeniczne jest dla mariologii szczegdlnie wazne, bo wedtug
rozpowszechnionego przekonania to przede wszystkim Maryja dzieli
chrzescijan. Dlatego konieczny jest ekumeniczny dialog o Matce Pana.
W dialogu tym trzeba z jednej strony wystrzegac sig sprzeniewierzenia si¢
depozytowi wiary o Maryi, a z drugiej — uczynic¢ refleksje mariologicz-
ng czynnikiem zjednoczenia chrze$cijan. Wedtug Listu: ,,Autentyczny
ekumenizm nie wyprzedaje ani nie zmienia depositum fidei o Swigtej
Dziewicy, lecz proponuje, poprzez wspdlne badania i szczery dialog,
swoja pomoc braciom i siostrom z innych wyznan chrzescijanskich
w poznawaniu catego boskiego Objawienia o Maryi z Nazaretu oraz
w rozwazaniu nad ich obawami dotyczacymi naszej historycznej i kultu-
rowej prezentacji wizerunku Blogostawionej Dziewicy. Uwazamy raczej,
ze bytoby dla wszystkich duzym rozczarowaniem, gdyby wspotczesna
refleksja mariologiczna o Matce Jezusa stala si¢ przeszkoda w rozwoju
ruchu ekumenicznego, zamiast by¢ czynnikiem zjednoczenia” (68). To
niezwykle trudne zadanie uczynienia mariologii punktem spotkania
mysli chrzescijanskiej nie jest jednak niemozliwe. Maryja moze by¢ klu-
czem do jednosci z prawostawnymi. Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii do zalecanych nabozenstw maryjnych zalicza hymn Akatyst.
,»len bardzo stary hymn, stanowiacy dojrzaty owoc najstarszej tradycji
maryjnej Ko$ciota przed podziatem, jest apelem i zaproszeniem do jed-
nosci chrzescijan pod przewodnictwem Matki Pana” (207). Niemiecki
teolog Klaus Berger nie wyklucza, ze Maryja moze stanowi¢ pomost
do jedno$ci z luteranami, a pomost ten znajduje si¢ u Marcina Lutra,
zwlaszcza w jego Komentarzu do ,, Magnificat”®. W tym Komentarzu
uznaje on dwa dogmaty, ktore istniaty w XVI wieku, i w duchu Elzbiety
blogostawi Maryje: ,,Swicta Dziewico i Matko Boga, bytas naprawde
niczym, bytas bardzo mata i pogardzana, jednak Bog wejrzat na ciebie
taskawie i sprawit w tobie wielkie dzieta. Zadnego z nich nie bylas
godna, pomimo to bogata i niezmierna taska Boza nieporownywalnie
przewyzszyta wszelka twoja zastuge. Szczesliwa jeste$ 1 blogostawiona

B K. Berger, Glaubensspaltung ist Gottesverrat, Miinchen 2006, s. 280.
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teraz i na wieki, ktoras znalazta takiego Boga”!“. Stanowisko Dyrektorium
oraz opinia K. Bergera wskazuja na mozliwos$¢ uczynienia z refleksji
mariologicznej czynnika zjednoczenia chrzescijan. Ci, ktorzy wierza
w Tego samego Jezusa Chrystusa, Syna Bozego narodzonego z Maryi
Panny, nie moga by¢ podzieleni w sprawie Jego Matki.

Aby rozwiaza¢ postawiony problem, wykorzystamy metodologie
zaproponowana przez List. Dokument ten wskazuje na takie metody
stosowane w mariologii, jak odniesienie do historii zbawienia i posze-
rzenie perspektywy odniesienia, nazywajac je ,,droga pigkna, droga
doswiadczenia” (30-35). Nadto List precyzuje, ze mariologia ,,powinna
by¢ studiowana w perspektywie interdyscyplinarnej, to znaczy w ciagtym
odniesieniu nie tylko do innych dyscyplin teologicznych, ale takze do
nauk humanistycznych, a w szczegdlnosci historycznych, antropologicz-
nych i psychosocjologicznych” (36). List poleca takze metodg teologii
narracyjnej, ktora wymaga: ,,aby «fundamentem» byt rodzaj literacki
wielu stron Starego 1 Nowego Przymierza, poswigconych «opowiada-
niu» zbawczych interwencji Boga i Chrystusa; by «skuteczno$cia» byta
doktadna analiza opowiadan zbawczych; by «narzedziem jezykowym
bylo «opowiadanie» przyjete jako konstruktywna struktura wiedzy
teologicznej; aby «celem» byto utrzymanie w zywotnosci zdolnosci
narracyjnej wspolnoty koscielnej” (37). Z tych propozycji zawartych
w Liscie wybierzemy metode polegajaca na odnoszeniu postaci Maryi
do historii zbawienia. Takie podejs$cie rzutuje na struktur¢ niniejszego
studium, ktoéra wpisuje refleksje mariologiczna w poczatek historii
zbawienia (Stworzenie), w jej punkt kulminacyjny (Chrystus), etap
obecny (Kosciot) i wypehienie (zbawienie calego cztowieka). Oprocz
rozpatrywania postaci Najswigtszej Maryi Panny na tle historii zbawienia
wykorzystamy rowniez wspomniane w Liscie poszerzenie perspektywy
odniesienia w kierunku wertykalnym (Trdjca Swigta) oraz w kierunku
horyzontalnym (cztowiek). Maryja jako Coéra i Stuzebnica Syna po-
wiazana jest z Trojca Swicta, ale 0w zwiazek z Osobami boskimi nie
oddziela Jej od ludzi — Maryja pozostaje nasza Siostra. To poszerzenie
refleksji mariologicznej w kierunku pionowym i poziomym dochodzi do

4 M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, art. cyt., s. 133-134.
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glosu w tytule niniejszego studium: Nasza Siostra — Corq i Stuzebnicq
Syna. Nato, ze Maryja jest nasza Siostra, wskazat juz $w. Atanazy (295-
373), a przypomniat o tym Pawet VI w Marialis cultus (37). Natomiast
w porzadku taski Maryja jest Cora swojego Syna, co podkreslat Efrem
Syryjczyk, a takze Dante: ,,Dziewico Matko, Coro swego Syna” (Boska
komedia, XXXIII). Z kolei Stuzebnica to jedyny tytul, ktory Maryja
nadaje sobie sama (Lk 1,38). Dzigki metodzie poszerzenia perspektywy
patrzenia na Maryje w kierunku wertykalnym i horyzontalnym bedzie
mozna dojs¢ do mariologii integralnej, bedacej synteza mariologii od-
gornej — traktujacej Maryjeg jako Core 1 Stuzebnice Syna, oraz oddolnej
— traktujacej Maryje jako naszq Siostre.

Ninigjsze studium jest po§wigcone rozwazaniom o Maryi, a nie do-
$wiadczeniu Maryi. Nie mozna jednak deprecjonowa¢ do$wiadczenia
Matki Bozej. Rozwazanie i doswiadczenie Maryi powinno iS¢ w parze.
Ch. Schonborn uwaza, ze: ,,Swigci sa teologami na podstawie swego
zycia i swojej misji. Dlatego bardzo wazne jest dla teologii to, by byta
gotowa stuchaé Swigtych i uczyé si¢ od nich. Balthasar mowi o typowej
dla Swietych dogmatyce doswiadczenia™'s. Réwniez mariologia powinna
shucha¢ $§wigtych i stawac si¢ mariologia do§wiadczenia. Wskazuje na
to List, wedtug ktorego: ,,$wigci wniesli znaczacy wktad do poglebienia
doktryny maryjnej i rozwoju kultu Matki Pana” (35). List wymienia nie-
mal cata litanig §wigtych, ktorzy przyczynili si¢ do pogltebienia doktryny
maryjnej i rozwoju kultu Matki Pana, m.in. §w. Maksymiliana Kolbego,
ktory: ,,pojmowat cata posta¢ i misjg Maryi pod znakiem Niepokalanej
i przywotywatl znaczenie pneumatologii w mariologii” (35). W litanii
tej znalazl si¢ rowniez Swigty Kosciota prawostawnego, mnich z Gory
Athos, a nastgpnie arcybiskup Tesaloniki — Grzegorz Palamas. O jego
doswiadczeniu Maryi moze $wiadczy¢ nastgpujacy fragment homilii:
,Kto bardziej niz Matka zostat umitowany przez Jednorodzonego,
ktoéry w niewypowiedziany sposob z Niej si¢ narodzil, z Niej jedynej
w czasach ostatecznych, jak i przedwiecznie wyszedt z Jednego Ojca?
Jakze nie miata zosta¢ otoczona najwigksza mitoscia Ta, ktorej nawet na
podstawie Prawa nalezata si¢ czes$¢ ze strony Tego, ktory zstapit przeciez

15 Ch. Schonborn, Bog zestal Syna swego, Poznah 2002, s. 405-406.
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po to, aby wypetni¢ Prawo?*6. Do tej litanii nalezatoby doda¢ innych,
np. kard. Stefana Wyszynskiego, ktory wszystko postawit na Maryje*’,
oraz Jana Pawta II, ktory podczas pierwszej pielgrzymki do Polski
w 1979 roku wyznat w Czgstochowie: ,,Nie muszg juz nawet mowic,
ze tak jak Jan XXIII, Pawetl VI, Jan Pawel I licz¢ na modlitwe u stop
Jasnogorskiego Wizerunku. Powolanie syna polskiego narodu na Stoli-
c¢ Piotrowa zawiera w sobie oczywista wigz z tym $wigtym miejscem.
Z tym sanktuarium wielkiej nadziei — ze mogg powtorzy¢ tylko: Totus
Tuus...”8, Do tej litanii mozna by dopisa¢ bezimiennych czcicieli Maryi,
np. z r6z rozancowych, do ktérych nalezata Matka autora niniejszego
studium. Byla to r6za Matki Ko$ciota w parafii $w. Jana Chrzciciela
w Ozimku, ktorej proboszczem jest ks. pratat Gerard Katuza®. Z do-
$wiadczeniem Maryi Matka autora tej ksiazki wchodzita w wydarzenie
$Smierci w pierwsza sobote czerwca 2006 roku. Wedtug Dyrektorium

16 Grzegorz Palamas, Homilia na uroczystos¢ Zasniecia Najswietszej Maryi Panny,
w: Teksty o Matce Bozej, t. VII: Prawostawie, cz. 1, red. H. Paprocki, Niepokalanow
1991, s. 233-234.

17 Zob. S. Wyszynski, Wszystko postawilem na Maryje, Paris 1980.

18 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory,
w: Jan Pawet II. Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakoéw 1997, s. 47.

9 Ks. Gerard Katuza, mgr, kapelan Jego Swiatobliwosci, urodzony 12 VIIT 1933 r.
w Gorkach, wyswigcony 23 VI 1957 r. w Opolu, od 1974 proboszcz parafii $w. Jana
Chrzciciela w Ozimku. W 2000 r. otrzymat tytut Proboszcza 11l Tysigclecia, nadany po
raz pierwszy w tym roku przez Katolicka Agencjg¢ Informacyjna i Radio Plus. Glow-
nym kryterium wyboru bylo to, czy praca nominowanego proboszcza moze by¢ dro-
gowskazem dla wspotczesnych duszpasterzy. Zwracano przede wszystkim uwage na
zdolno$ci wspolnototworcze kandydatow oraz §wiadectwo modlitwy i pokory. Ks. pra-
tat G. Katuza stworzyt Dom Opieki dla kobiet samotnych i schorowanych. Organizuje
spotkania i pielgrzymki dla rencistow i emerytow. Opiekuje si¢ takze grupa mlodziezy
niepetnosprawne;j. Jest wspotzatozycielem swietlicy Caritas dla dzieci z rodzin patolo-
gicznych. Organizuje rowniez obozy i kolonie dla dzieci ze Wschodu. Doprowadzit do
wybudowania trzech ko$ciotow na terenie parafii i do odzyskania, a nastgpnie kapital-
nego remontu starego kosciota. Kosciot ten zostal przejety przez miejscowa hutg Ma-
fapanew i pierwotnie miat by¢ rozebrany, a na zajmowanym przez niego terenie miata
rozbudowywa¢ si¢ huta. Zrodlem i szczytem duszpasterstwa parafialnego jest dla ks.
G. Katuzy Eucharystia. O skutecznosci tego duszpasterstwa $wiadczy m.in. duza liczba
parafian uczestniczacych w niedzielnej Mszy $w. oraz to, ze nigdy nie brakuje intencji
mszalnych (we wrze$niu kalendarz jest zapeliony intencjami na caty kolejny rok).
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o poboznosci ludowej i liturgii wspominanie Naj$wigtszej Maryi Panny
w sobotg pochodzi z epoki karolinskiej (IX w.). ,,Dzi$, niezaleznie od
niejasnego pochodzenia historycznego, podkresla si¢ stusznie znaczenie
tego wspomnienia, a zwlaszcza jego «przezywanie jako wzoru i pamiatki
postawy Maryi jako Matki i Uczennicy Panskiej, ktora w Wielkq Sobote,
kiedy Chrystus spoczywat w grobie, sama wsrod wszystkich uczniow
trwala mocno w wierze i nadziei, oczekujac zmartwychwstania Panay»”
(188). Wsrod maryjnych sobot wyrdznia si¢ pierwsza sobotg miesigca
przez powiazanie jej z Niepokalanym Sercem Maryi. Znaczenie Niepo-
kalanego Serca Maryi Leo Scheffczyk wyjasnia nastepujaco: ,,W czasach,
ktoére nalezatoby nazwa¢ mato symbolicznymi [...], wydaje si¢ to mato
zrozumiale. Okazuje si¢ jednak, ze nawet wspotczesny cztowiek nie
moze calkowicie zrezygnowac z symboli, a w szczegolnosci z symbolu
serca [...]. Serce jest gtdwnie symbolem mitosci, ktéra w odroznieniu
od trzezwego rozumu jest glebsza, zywsza i bardziej wyjatkowa sita
zyciowa cztowieka [...]. W odniesieniu do Maryi «serce» symbolizuje
catkowite przepelienie Matki Chrystusa taska i mitosciag Boga oraz
zwrécenie si¢ Jej w strong Boga jako Jego umitowanej Oblubienicy,
oraz Jej troske¢ 1 mitos¢ w stosunku do ludzkosci, ktorej stata si¢ Matka
(por. J 19,26)”%. Z kultem Niepokalanego Serca Maryi zwiazana jest
duchowo$¢ rozprzestrzeniona przez §w. Antoniego Mari¢ Clareta. Jest
to wedrowka ku Bogu ze wzrokiem zwroéconym na Niepokalane Serce
Maryi, ktore uczy wiernosci stowu Bozemu i poddania dziataniu Ducha
Swietego. Bliska forma duchowosci maryjnego serca jest fowarzyszenie,
ktore rozpoznajemy w duchowej drodze $w. Teresy Benedykty od Krzyza
(Edyty Stein). Owo towarzyszenie pierwsza Swieta rodem z Wroctawia
opisuje jako przewodnictwo Dziewicy w drodze ku Chrystusowi (List,
56). Duchowos¢ swigtych: Piotra Clareta i Edyty Stein, byta bliska
Matce autora. Niniejsza ksiazke autor dedykuje swoim Rodzicom: Rozy
(1930-2006) i Lucjanowi (1928-2005). W ich postawie zyciowej autor
widzi takie elementy duchowos$ci maryjnej, jak stluzba, nasladowanie,
ofiara i zawierzenie?'. Te elementy duchowosci maryjnej byty widoczne

2 L. Scheffezyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 374-375.
2'W punkcie 56 List wymienia nastepujace formy duchowo$ci maryjnej: naslado-
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u pani Heleny Nicpon, ktéra przez siedemnascie lat byta gospodynia
autora niniejszego studium. Podobnie jak Duch Swiety nadawat pigkno
chaosowi w dziele Stworzenia, tak ona, zamiatajac pokoje, z chaosu
robiac w nich porzadek, przywracata im pigkno, dzigki ktoremu czuto
si¢ w nich atmosfer¢ domu. Wpatrzona w Matke Pana, poddawala si¢
dziataniu Ducha Swiqtego, tak ze mozna by ja nazwaé ,,odzwiercied-
leniem Ducha Swigtego i Jego najwierniejsza pomocnica?2. Wszyscy
wymienieni czciciele Maryi potwierdzaja nastgpujaca tezg Listu:
,»Chwala poboznosci maryjnej jest uwielbienie Boga i zbawienie
cztowieka. W koncowym punkcie drogi pobozno$ci wobec Swigtej
Dziewicy odkrywa sig, ze ptonie Ona uwielbieniem Boga i otwiera
dton, aby pomoc potrzebujacemu” (76).

Do dwunastu rozdziatdow niniejszego studium zostanie dolaczony
aneks zawierajacy kazania wygloszone w parafii $w. Andrzeja w Zabrzu®
w latach 1981-1984, w czasie Nowenny do Matki Bozej Nieustajacej
Pomocy. Kazania te wyrastaty z doswiadczenia Maryi i miaty do niego
zachgcac. Nie zostaty one poprawione od strony teologicznej i dlatego
niektore sformutowania zawarte w nich nalezatoby skorygowaé¢ w mysl
nastgpujacego postulatu Listu: ,,nalezy zachowaé czujnos¢, aby w wy-
razach duchowosci maryjnej nie powstawato wielokrotnie zauwazane
zjawisko przypisywania Maryi efektow taski wlasciwych tylko Duchowi
Swietemu” (58). W Zabrzu zaczeta si¢ przygoda autora kazan z wroc-
tawska teologia. Tej przygodzie catym sercem sprzyjat ks. pratat Gerard
Kowolik, proboszcz parafii $w. Andrzeja®*.

wanie, stuzba, konsekracja, ofiara, niewolnictwo, zycie uksztaltowane na wzor Maryi,
duchowos$¢ maryjnego serca, mito$¢ synowska oraz przymierze z Maryja i towarzy-
szenie.

2 Por. J. Wittig, Nysa Klodzka, w: tenze, Wybdr opowiadarn, Nowa Ruda 1999, s. 133.

2. 0d 1 IX 2005 1. proboszczem parafii $w. Andrzeja w Zabrzu jest ks. Arkadiusz
Kinel, ktéry urodzit si¢ 20 XI 1967 r. w Tarnowskich Gorach. Swiecenia kaptanskie
przyjat 16 V 1992 r. w Katowicach. Pracowat jako wikariusz w parafii §w. Michata Ar-
chaniota w Bytomiu-Suchej Gorze, a nastgpnie w parafii $w. Andrzeja w Zabrzu. Petni
funkcj¢ moderatora diecezjalnego wspolnot Kosciota Domowego, czyli Oazy Rodzin.

24 Podstawowym, najlepszym i niezastapionym narzedziem dziatania cztowieka
sg rece. Wedlug Biblii rowniez Bog ma re¢ce. Prorok Ezechiel widzi wyciagnigta reke,
w ktorej znajduje sig¢ zwoj ksiegi (Ez 2,9). Wedtug Psalmu 104, gdy Bog otwiera swoje
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rece, stworzenia syca si¢ dobrami. Krol Dawid chce wpas¢ w rece Pana, bo wielkie jest
Jego mitosierdzie (2 Sm 24,14). W Chrystusie r¢ce Boga niejako si¢ ucielesnity. Chry-
stus, dotykajac r¢ka, uzdrawial chorych. On tez powiedziat, ze Zycie wieczne oznacza
bycie w Jego rekach (J 10,28).

Przedtuzeniem rak Boga sa rece kaptana. W centrum obrzg¢du sakramentu §wigcen
jest gest natozenia rak. Od tego momentu kaptan wyciaga re¢ce, a one staja si¢ rgkami
Boga. Tak jak w wizji proroka Ezechiela kaptan trzyma w rekach ksiege Pisma Swie-
tego, rgkami ja otwiera, a wyjasniajac, podaje jako pokarm. Poprzez wyciagnigte r¢ce
kaptana nad chlebem i winem Bog syci swoje stworzenia dobrami, przy czym tymi
dobrami sa Ciato i Krew Jego Syna. Poprzez wyciagnigte rece kaptana w konfesjo-
nale spehia si¢ prosba krola Dawida: grzesznik wpada w rece Boga, w ktorych jest
Jego wielkie mitosierdzie. Poprzez wyciagnigte rece kaptana nad chorym wspomaga
go taska Ducha Swigtego. Rece kaplana, ktore blogostawia, chea zjednaé zadatek zycia
wiecznego, ktore oznacza bycie w rekach Chrystusa.

Rece wyciagnigte w znaku epiklezy streszczaja caly bieg kaptanskiego zycia
ks. pratata Gerarda Kowolika. W Krapkowicach-Otmecie, Gliwicach-Ligocie i tutaj
w Zabrzu, w parafii §w. Andrzeja, jego rece byly narzedziem Bozych rak. Od 17 VI
1956 r., gdy biskup wlozyt na Ksigdza Pratata rgce w czasie udzielania sakramen-
tu §wigcen, jego rece dawaly wiernym jako pokarm stowo Boze oraz Ciato i Krew
Chrystusa, te rgce oddawatly grzesznikow Bozemu mitosierdziu, przez te rgce sply-
wata na chorych laska Ducha Swigtego; te rece, blogostawiac, dawaty zadatek Zycia
wiecznego.

Ksiadz Pratat byt narzgdziem Bozych rak w czasach za¢mienia Boga. To za¢mie-
nie Boga bylo dzietem dwoch dyktatur: dyktatury proletariatu i dyktatury relatywi-
zmu. Dyktatura proletariatu uderzala w pierwsza tablice Bozych przykazan, walczac
z samym pojeciem Boga. Symbolem tej walki moga by¢ skr¢gpowane rece ks. Jerzego
Popietuszki. Z kolei dyktatura relatywizmu uderza w druga tablicg Bozych przykazan,
postulujac zycie takie, jakby Boga nie byto, i probujac zmieniaé Boze przykazania.
W takich to czasach dwoch dyktatur Ksiadz Pratat byt narzgdziem Bozych rak, stajac
si¢ specjalista od spotkania cztowieka z Bogiem.

Spiewajac dzi$ Te Deum laudamus, chcemy dzigkowaé za dotyk Bozych rak przez
rece Ksigedza Pratata, za to, ze nam go dal, za jego wierna kaptanska stuzbe, za to, ze
byt mistrzem dla mtodych kaptanow.

Zyczymy Ksiedzu Pratatowi, aby tak jak byt przedhuzeniem Bozych rak, tak sam
byt w Bozych rg¢kach. Niech wedlug Psalmu 104 rgce Boze otwieraja si¢ dla niego
i syca go wszelkimi potrzebnymi dobrami” (kazanie wygtoszone w czasie zlotego jubi-
leuszu $wigcen kaptanskich ks. pratata Gerarda Kowolika). Ks. Gerard Kowolik urodzit
si¢ 1 IX 1931 r. w Zabrzu. Po $wigceniach byt wikariuszem w parafii Wniebowzigcia
NMP w Krapkowicach, od 1961 r. proboszczem parafii $w. Jozefa w Gliwicach-Li-
gocie, a nastgpnie w 1978 r. proboszczem parafii §w. Andrzeja w Zabrzu. W 1991 r.
uhonorowany tytutem Kapelana Jego Swiatobliwosci, czyli tytutem pratata.
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Doswiadczeniem Maryi sa miejsca Jej kultu. Jednym z wielu takich
miejsc na Dolnym Slasku jest Kalwaria Osobowicka we Wroctawiu®,
ktorej fotografia jest umieszczona na oktadce.

Rozwazanie i do§wiadczenie Maryi powinno i§¢ w parze. Doswiad-
czenie Maryi wplywa na teologi¢ Maryi, ale i mariologia powinna pro-
wadzi¢ ku do§wiadczeniu Maryi. Autor zywi nadziejg, ze przedstawione
rozwazanie o Maryi moze pomdc w doswiadczeniu Maryi, ktére prowa-
dzi do Chrystusa, jak na to wskazuje Apologia Konfesji Augsburskiej:
»A chociaz jest ona [Maryja] najgodniejsza najwyzszej czci, jednak
nie chce zrownywac¢ si¢ z Chrystusem, lecz chce, bySmy raczej na jej
przyktad spogladali i go przyjeli” (artykul XXI: O wzywaniu Swietych).
7 ta wypowiedzia Apologii wspotbrzmi ekumenicznie nastgpujaca wypo-
wiedz Listu: ,,Poboznosci maryjnej, ktora osiagajac swoj szczyt, prawie
zanika, stajac si¢ nieustannym Magnificat, pelna uwielbienia 1 czysta
pochwata Ojca, poczatku bez poczatku, ostatecznego zrodta czlowieka
i kosmosu, lito§ciwego i «bogatego w mitosierdzie» (Ef2,4); Syna, Pana
chwaty, jedynego Posrednika, Zbawcy swiata; Ducha, ozywczej energii,
Boskiego ognia, tagodnego powiewu i tajemniczego wiatru” (76).

% Zob. A. Radecki, Aspekt pasyjny poboznosci ludowej na przykladzie dawnych
i wspotczesnych kalwarii w archidiecezji wroclawskiej i diecezji swidnickiej, Wroctaw
2006, praca doktorska (mps), Aneks I, s. 95-101.



ROZDZIAL 1
BLOGOSEAWIONA, KTORA UWIERZYLA
TEOLOGIA WIARY A MARIOLOGIA

Kazda godzina historii jest proba dla wiary. Taka proba byt wojujacy
ateizm marksizmu, a po jego upadku jest nig liberalizm aksjologiczny.
O ile ateizm marksistowski uderzat w pierwsza tablice przykazan, negujac
samo istnienie Boga, o tyle liberalizm uderza w druga tablice, negujac
Boze prawo poprzez propagowanie modelu zycia ,.tak jakby Boga nie
bylo”. Ateizm marksistowski przesladowat za wiarg w Boga, liberalizm
za$ moze przesladowac za zycie wedtug drugiej tablicy przykazan. Na
taka mozliwos¢ wskazat R. Buttiglione, ktory pisal: ,,Dla tej nowej ate-
istycznej religii istnieje tylko jedna prawda, a mianowicie ta, ze zadna
prawda nie istnieje. Ten, kto nie chce zrezygnowac z wydawania sadow
wedle kryteriow dobra i zla, jest obywatelem drugiej kategorii i nie moze
sprawowa¢ urzedow w Unii”t. Odrzucenie norm dobra i zta oznacza
fatszowanie wolnosci, przed ktora przestrzegat papiez Jan Pawet 11
w czasie swojej pierwszej pielgrzymki do wolnej Polski (1991). Wtedy
to Jan Pawet Il powiedzial, ze: ,,nie mozna stwarzac fikcji wolnosci, ktora
rzekomo czlowieka wyzwala, a wlasciwie go zniewala i znieprawia’?.
W sytuacji takiego zagrozenia cztowieka zniewoleniem i znieprawieniem
przybyt do Polski papiez Benedykt X VI, aby wypetni¢ swoje podstawowe
zadanie — utwierdzania swoich braci w wierze (por. Lk 22,32).

Swoje zadanie Biskup Rzymu wypetnial poprzez nauczanie o samej
wierze. Czym zatem jest wiara wedlug Benedykta XVI? Odpowiedz na
to pytanie przynosi kazde z przeméwien Benedykta X VI, poczawszy od

L R. Buttiglione, Prymat sumienia w polityce, w: Kosciol w czasach Jana Pawla II,
red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2005, s. 481.

2 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na lotnisku w Mastowie, w:
Jan Pawet II. Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakow 1997, s. 617.
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pierwszego na lotnisku Okecie. W powitalnym przemoéwieniu Biskup
Rzymu powiedziat o swojej pielgrzymce, ze jest ona ,,wpisana w misjg,
jaka powierzyl mi Pan w osobie Piotra Apostota, ktory zostal powotany,
aby utwierdza¢ braci w wierze (por. Lk 22,32)%. W kazdym kolejnym
wystapieniu Papiez konsekwentnie nawiazywat do mysli przewodniej
pielgrzymki: Trwajcie mocni w wierze, ukazujac poszczeg6dlne aspekty
bogatej rzeczywistosci wiary.

1. Laska wiary

Wedlug Benedykta X VI: ,,Wiara jest darem, danym przy chrzcie, ktory
umozliwia nam spotkanie z Bogiem™. Wiarg inicjuje wigc w cztowieku
taska Boza. Wiara nie moze by¢ dzietem cztowieka, jako zZe jest ona
jakby otworzeniem okna na Boga, totez okno to moze otworzy¢ tylko
Bog. Nie mozna otworzy¢ si¢ na Boga bez Boga. Wiara w Boga jest
wiarg przez Boga dana. Bog, otwierajac cztowieka na siebie samego,
okazuje mu swoja darmowa mitos¢, czyli taskg. Prawda wiary o tym,
ze poczatek samej wiary jest dzielem taski, zostata okreslona przeciwko
zwolennikom semipelagianizmu na II synodzie w Orange (529): ,,Jesli
kto$ twierdzi, ze jak wzrost, tak i poczatek wiary, i sama che¢ wierze-
nia — dzigki ktorej wierzymy w Tego, co usprawiedliwia grzesznika,
i dochodzimy do odrodzenia przez chrzest $w. — dzieje si¢ nie z daru
taski, tj. przez natchnienie Ducha Swietego naprowadzajacego wole
nasza od niewiary do wiary, od ztego zycia do poboznosci, lecz mamy
to w sposOb naturalny, ten sprzeciwia si¢ apostolskiej nauce. Wiara
nie jest wigc wynikiem naturalnego dzialania cztowieka, lecz nadprzy-
rodzonego dziatania ,,.Ducha taski” (Hbr 10,29). Podkreslali to liczni
ojcowie Kosciota, np. Klemens Aleksandryjski, ktory pisal: ,,Nauka
jest usprawnieniem posiadajacym dowody, wiara za$ taska. Dlatego by¢
w lasce oznacza by¢ wierzacym™®, czego zywa ilustracja jest Maryja.

8 Benedykt XVI, Przemdéwienie powitalne, w: ,, Trwajcie mocni w wierze”. Bene-
dykt XVIw Polsce, Krakow 2006, s. 19.

4 Benedykt XVI, Przemowienie (Jasna Gora), w: tamze, s. 54.

>TI Synod w Orange, Kanon 5, w: Breviarum fidei, red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan
2000, s. 298.

6 J. Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu, Poznah 2002, s. 103.
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Ona jest ,,taski pelna” (Lk 1,28) i dlatego Elzbieta wypowiada pod Jej
adresem btogostawienstwo: ,,Blogostawiona [jest], ktora uwierzyta” (Lk
1,45). Stowa Elzbiety wskazuja na pewien paralelizm pomigdzy Maryja
a Abrahamem. Tak jak u progu Starego Przymierza stoi wiara Abrahama,
tak u progu Nowego Przymierza stoi wiara Maryi. Zardwno wiara ojca
wierzacych (por. Rz 4,11), jak i wiara Matki wierzacych (por. J 19,27)
jest taska, poprzez ktora Bog otworzyt ich na siebie samego. Wiara jest
wigc przychodzacym z zewnatrz darem taski, a nie pochodzacym od
cztowieka wynikiem jego przemyslen.

2. Wiara aktem czlowieka

Laska Boza szanuje wolna wolg cztowieka i dlatego katolicka cha-
rytologia mowi o wspotdziataniu taski i wolnosci. Cztowiek wznosi sig
ku Bogu jakby na dwoch skrzydtach: na skrzydle faski i na skrzydle
wolnosci, przy czym ten synergizm laski i wolnosci nie jest symetryczny.
Wiara zainicjowana przez task¢ domaga si¢ zatem wspoldzialania ze
strony cztowieka. Dlatego w Czgstochowie papiez Benedykt X VI powie-
dziat: ,,I bySmy w sposob $wiadomy zadbali o rozw6j naszej wiary, aby
ona rzeczywiscie przenikata wszystkie nasze postawy, mysli, dziatania
i zamierzenia™’. Troska o rozw0j wiary jest przejawem wspotdziatania
cztowieka z taska wiary. Proces ten J. Ratzinger opisuje nastgpujaco:
»JesteSmy zdolni do przyzwolenia wiary, dlatego ze wola, samo serce,
doznaje dotknigcia Boga, jest w Jego zasiggu. Poprzez 6w dotyk, dzigki
owemu dotknigciu czlowiek dochodzi do przekonania, ze i to jest praw-
dziwe, co dla rozumu pozostaje jeszcze niepojete™.

Niedo$cigly przyktad wspoldziatania z taska wiary daje Maryja i dla-
tego papiez Benedykt X VI powiedziat: ,,Aby Ona nas pouczyta, jak zy¢
wiarg, jak w niej wzrasta¢™. Wiara Maryi jest szczegolnym przypadkiem
wspotdziatania taski i wolnosci, ktore ukazuje sig¢ w tajemnicy Zwiasto-

"Benedykt XVI, Przemowienie (Jasna Gora), w: ,, Trwajcie mocni w wierze” ..., dz.
cyt., s. 54.

8 J. Ratzinger, Wiara i teologia, w: Jego Eminencja Kardynat Joseph Ratzinger
— Jego Swiqtobliwo$¢ Papiez Benedykt XVI, doktor honoris causa Papieskiego Wydzia-
tu Teologicznego we Wroclawiu, Swidnica 2005, s. 72.

9 Tamze, s. 53.
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wania. Bog, stwarzajac ludzi, obdarzyt ich wolnoscia, ktora tez decyduje
o tym, ze cztowiek jest obrazem Boga. Aby moglo nastapi¢ Wcielenie
Syna Bozego, Bog niejako potrzebuje wolnosci swojego stworzenia.
Bez wolnego tak Maryi Syn Bozy nie mogtby si¢ sta¢ cztowiekiem. To
tak Maryi jest jednak wypowiedziane pod wptywem taski. Sw. Lukasz,
piszac o Zwiastowaniu, zanim przedstawil odpowiedz Maryi: ,,0to ja
shuzebnica Panska, niech mi sig¢ stanie wedtug stowa twego” (Lk 1,38),
podkresla, Ze ta ,,stuzebnica Panska” jest ,,taski pelna” (Lk 1,28). Laska
poprzedza wigc tak Maryi, taska to tak zainicjowata. W konsekwencji
to nie Maryja zapoczatkowata Odkupienie, ale sam Bog. Tak Maryi jest
wigc zawarte w tasce Bozej, ktdra inicjuje dzieto Odkupienia, nie niszczac
jednak wolnosci cztowiekal®. W Maryi doszto wiec do wspotdziatania
Jej wolnosci i taski Bozej. Takie wspotdziatanie zachodzi w akcie wiary.
A zatem wiara jest jednocze$nie dzietem taski Bozej i wolnej decyzji
cztowieka wzbudzonej przez taske.

Wincenty Granat twierdzi, ze: ,,Bog daje taske w sposob wystarcza-
jacy 1 wyrazny, by mozna wierzy¢, jednak cztowiek niekiedy odrzuca
ja, ale i w takich wypadkach Stworca nie zaniedbuje niczego, by mu
ulatwi¢ przyjscie do wiary”. Szansa na taske wiary dla niewierzacych
Polakow byta pielgrzymka Benedykta XVI. Teoretycznie wszystkie
jego przemodwienia thumaczace istote wiary mogly dotrze¢ do kazdego
Polaka. Wystarczylo wlaczy¢ telewizor lub siggnaé po gazetg. Jednak
decyzja o §ledzeniu transmisji pielgrzymkowych zalezy od cztowieka,
ktoéry ma wolna wolg, a decyzja tej wolnej woli nie zawsze jest taka jak
w przypadku mlodego cztowieka, ktory w czasie spotkania Jana Pawta
1T z mlodzieza w Paryzu publicznie wyznal, Ze jest ateista, ale przyszedt
na spotkanie papieza z mtodzieza, bo nie chcial rozminaé si¢ z szansa
wiary, jaka daje obecno$¢ glowy Kosciotal?. Bog daje szanse wiary,
ale czlowiek decyzja swojej wolnej woli moze ja wykorzysta¢ lub ja
zaprzepasci¢. Wiara nie jest wynikiem wolnej decyzji cztowieka, ale tez
bez tej decyzji nie ma wiary.

0], Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu, dz. cyt., s. 92.
1'W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mifos¢, Lublin 1960, s. 220.
2 A. Frossard, ,, Nie lekajcie si¢!”. Rozmowy z Janem Pawtem II, Krakow 1982, s. 49.
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3. Wiara osobistg relacja z Chrystusem

Wiara posiada rys personalistyczny, gdyz ,,polega na gigbokiej, oso-
bistej relacji z Chrystusem™, i dlatego: ,,Wazne jest, w co wierzymy, ale
jeszcze wazniejsze, komu wierzymy [ ...]. Wierzy¢ —to znaczy zawierzy¢
Bogu [...], to znaczy nawigzac osobista wi¢z z naszym Stworca i Odku-
picielem w mocy Ducha Swigtego™*. A zatem zasadnicze sformutowanie
wiary nie brzmi ,,wierze w co$”, ale ,,wierze w Ciebie”!>. Wiara nie jest
wigc ideologia, ktdra poswigca osobeg jakiejs idei. W centrum chrzesci-
janstwa nie stoi jakas idea, ale Osoba Jezusa Chrystusa. Przedmiotem
wiary nie jest idea Jezusa Chrystusa, lecz sam Chrystus, ktory ,,wciaz
zyje” (Hbr 7,25). Wiara jest personalna wigzia migedzy Nim a wierzacym
w Niego. Wiara wprowadza w komuni¢ z Nim, a komunia jest mozliwa
migdzy osobami. Bog jest komunig trzech Osob: Ojca, Syna i Ducha
Swietego. Jako komunia 0sob jest bytem towarzyskim i dlatego wciaga
w t¢ komunig osoby ludzkie. J. Ratzinger uwaza, ze: ,,Wiara — jak uczy
nas Abraham — jest komunig z krzyzem™®.

Wiara Maryi byla réwniez komunia z krzyzem wszelkich krzyzy,
ktory jest ,.historig trynitarna™’. Syn z wysokosci krzyza wota: ,,Ojcze,
w Twoje rece powierzam ducha mego” (Lk 23,46). To oddanie Syna
Ojcu dokonato si¢ ,,przez Ducha wiecznego”, w ktorym Chrystus ,,ztozyt
Bogu samego siebie jako nieskalana ofiar¢” (Hbr 9,14). W te ,.histori¢
trynitarna krzyza” wpisuje si¢ wiara Maryi. Jej komunia z krzyzem jest
Jej komunia z Trojjedynym i dobitnie podkresla, ze zasadnicze sformu-
lowanie wiary brzmi: ,,wierz¢ w Ciebie”.

4. Wiara zaufaniem Chrystusowi

Osobista wigz z Chrystusem przejawia si¢ w zaufaniu. Wedtug
stow Benedykta XVI: ,,Wiara jawi si¢ [...] jako zaufanie osobie — nie

¥ Benedykt X VI, Homilia, w: ,, Trwajcie mocni w wierze” ..., dz. cyt., s. 48.
14 Tamze, s. 91.

15 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 2006, s. 77.

8 Tenze, Wzniosta Céra Syjonu, dz. cyt., s. 68.

Y B. Forte, Trdjca Swieta jako historia, Krakow 2005, s. 40.
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zwyczajnej osobie, ale Chrystusowi™®. Wiara jest wigc ufnoscia Bogu,
czyli powierzeniem si¢ na dobre i na zte Temu, dla ktorego ,,nie ma
nic niemozliwego” (Lk 1,37). Ta ufnos¢ jest jakby ubezpieczeniem si¢
u Boga, ktory z najwigkszego zta moze wyprowadzi¢ dobro. J. Ratzinger
zauwaza, ze amen w j¢zyku hebrajskim ma ten sam zrodtostéw, co wyraz
wierzy¢, i oznacza: ,,stanac z pelnym zaufaniem na okre§lonym gruncie
nie dlatego, ze ja t¢ podstawg stworzytem i sprawdzilem, ale wlasnie
dlatego, Ze jej nie stworzylem i nie moge jej sprawdzi¢”®.

Motywy ufnosci Bogu podaje nastepujaca modlitwa: ,,Ufam Tobie,
bos$ Ty wierny, wszechmocny i mitosierny”?. Ufno$¢ oparta jest wigc
na takich przymiotach Boga, jak wierno$¢, wszechmoc i mitosierdzie.
O tych przymiotach Boga mowi kantyk Maryi Magnificat. Jest to Bog
Wszechmocny (Lk 1,49), a ,,mifosierdzie Jego z pokolen na pokolenia”
(Lk 1,50), i dlatego ,,ujat si¢ za sluga swoim, Izraelem [...], jak przy-
obiecat naszym ojcom” (Lk 1,54-55). Magnificat objawia wigc motywy
ufnosci Maryi, ktora sktada sig¢ na Jej wiarg, ze ,,dla Boga nie ma nic
niemozliwego” (Lk 1,37). Wiara, bedaca zaufaniem Bogu, wprowadza
wierzacego w nowy $wiat, ktérego obrazem moze by¢ Piotr kroczacy
po wodzie (Mt 14,22-33). Wierzacy, ufajac Chrystusowi, dla ktérego nie
ma nic niemozliwego, moze z Nim kroczy¢ po wzburzonym morzu. Bez
zaufania wiara staje si¢ ,,mata wiara” (Mt 14,31).

5. Wiara postluszenstwem

Wiara domaga si¢ postuszenstwa Bogu. Wedlug Benedykta XVI:
,Kiedy Jezus nauczal thumy, nie omieszkal potwierdzi¢ prawa, ktore
Stworca wpisat w serce czlowieka, a p6zniej zapisat na tablicach Deka-
logu [...]. Jezus jednak dat Prawu nowa motywacjg: nalezy zachowywac
dziesig¢ przykazan z mitosci do Boga i do blizniego”*. Wiara wlacza

18 Benedykt X VI, Homilia (Btonia krakowskie), w: ,, Trwajcie mocni w wierze” ...,
dz. cyt., s. 91.

9], Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 73.

2 Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego, Kielce 2005, Akt nadziei,
s. 214.

2 Benedykt XVI1, Homilia (Warszawa), w: ,, Trwajcie mocni w wierze” ..., dz. cyt.,
s. 49.



KS. BOGDAN FERDEK — NASZA SIOSTRA — CORA I MATKA PANA 25

w teodramat, ktory zostat zawiazany przez Adama, kiedy to okazaniem nie-
postuszenstwa Bogu chciat on zamanifestowac swoja wolno$¢. Teodramat
ten osiaga punkt kulminacyjny w Chrystusie, ktory — w przeciwienstwie
do Adama — zamanifestowat swoja wolnos¢ postuszenstwem okazanym
Bogu. Ten teodramat trwa nadal. Kazde czasy maja swojego Antychrysta,
ktory przedstawia wolno$¢ jako niepostuszenstwo Bogu, a postuszenstwo
Bogu jako zniewolenie. Wolno$¢ rozumiana jako bunt przeciwko Bogu
prowadzi do tego, ze ,,kazdy jest dla siebie prawem. Jezeli zas kazdy jest
dla siebie prawem, to wowczas czlowiek tonie w pustej dowolnosci’?,
co mozna odda¢ stowami Chrystusa: ,,Kazdy, kto popelia grzech, jest
niewolnikiem grzechu” (J 8,34). Z owej niewoli grzechu moze wyzwoli¢
tylko Chrystus: ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5,1).

Refleksja nad tym teodramatem przewijala sig¢ na 46. Migdzynarodo-
wym Kongresie Eucharystycznym we Wroctawiu (25 V — 1 VI 1997),
gdzie migdzy innymi powiedziano, ze: ,,ludzka wolno$¢ potrzebuje
wyzwolenia od grzechu i ludzkiej stabosci. Czyni to taska, ktdra nabyt
dla catej ludzkosci Chrystus. Im bardziej podporzadkowujemy si¢ tasce
Chrystusa, tym bardziej ro$niemy w wewnetrznej wolnosci. Swieci
osiagneli wysoki stopien wolnosci. Grzesznicy sa wigzniami”?2,

Maryja jest rowniez bohaterka teodramatu zawiazanego przez Adama,
a osiagajacego punkt kulminacyjny w Chrystusie. Od samego poczatku
byta Ona podporzadkowana tasce Chrystusa i dlatego osiagngta szczyty
wolnosci. Ta, ktora jest ,taski petna” (Lk 1,28), jest tez petna wolnosci.
Jest pierwsza, ktora ku wolnosci wyswobodzit Chrystus. Teodramat za-
poczatkowany przez Adama, wypelniajacy si¢ za§ w Chrystusie, zostat
juz rozwiazany w Maryi.

6. Wiara dzialajaca przez milo$é¢ (Ga 5,6)

Wiara przejawia si¢ w mitosci. Benedykt XVI wzywa: ,,W duchu
ewangelicznego nakazu mitosci starajmy si¢ podjac t¢ peina troski po-

2 ], Ratzinger, W dzien Piecdziesiginicy, Krakow 2006, s. 26.

2 F. Arinze, Wyktad w Hali Ludowej, w: ,, Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus”.
Teksty 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego Wroctaw, 25 V—1 VI 1997,
Wroctaw 2000, s. 42.
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shuge wzgledem potrzebujacych braci, kimkolwiek sa”?*. Mito$¢ nalezy
wigc do struktury wiary i dzigki temu ,,wiara chrze$cijanska nie jest idea,
tylko zyciem™?. Wiara manifestujaca sie w zyciu wedtug ewangelicznego
nakazu mitosci staje si¢ wiara zywa. W. Granat wyrdznia ,,wiar¢ Zywa
i wiar¢ martwa”. Wiara zywa ,,dziala przez mito$¢” (Ga 5,6); natomiast
wiara pozbawiona mito$ci ,,martwa jest sama w sobie” (Jk 2,17)%.

Wiara Maryi dziatata przez mitos$¢, np. w Kanie Galilejskiej Maryja
dyskretnie powierza ludzka troskg mocy Chrystusa. Wiara Maryi byta
wigc zyciem, a nie idea — dlatego Maryja jest zywa ilustracja wiary
Zywej.

7. Wiara uznaniem za prawde¢ Objawienia Bozego

Cho¢ zasadnicze sformutowanie wiary brzmi: ,,wierzg w Ciebie”,
to jednak nie wyklucza ono sformutowania: ,,wierzg w co$”, a nawet
je implikuje. To ,,wierzg w cos” jest wedlug I Soboru Watykanskiego
uznaniem z pomoca taski Bozej, ze ,,prawda jest to, co Bog objawit”?’.
Do tej definicji wiary nawiazat Benedykt XVI: ,,Wierzy¢ to przede
wszystkim znaczy uzna¢ za prawdg to, czego do konca nie ogarnia nasz
umyst. Trzeba przyjac to, co Bog nam objawia o sobie, o nas samych
i 0 otaczajacej nas rzeczywistosci, takze tej niewidzialnej, niepojgtej,
niewyobrazalnej”?. Prawdg objawiona przez Boga, czyli to wyrastajace
z Objawienia ,,wierz¢ w co$”, streszczaja wyznania wiary, np. Skiad
apostolski. Wedtug $w. Tomasza z Akwinu wyznanie wiary ,,nie jest
dodatkiem do Pisma §w., a raczej wyciagiem z niego”?. Podobnie uwaza
Marcin Luter: ,,wyznanie wiary dzielono dotad na dwanascie artykutow,
gdyby za$ wszystkie czgsci, ktore zawiera Pismo, a ktore naleza do wy-

% Benedykt XVI, Wystgpienie (w kosciele ewangelickim Swietej Trojcy), w:
., Trwajcie mocni w wierze”..., dz. cyt., s. 39.

% J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 99.

% W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mifosé, dz. cyt., s. 69.

27T Sobor Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej, 111, 29.

2 Benedykt X VI, Homilia (Btonia krakowskie), w: ,, Trwajcie mocni w wierze” ...,
dz. cyt., s. 91.

2 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, 1,9.
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znania wiary, pojedynczo ujac, bytoby tych artykutéw o wiele wiecej”¥.

DlaJ. Ratzingera ,,wyznanie wiary, mimo wszystkich komplikacji w jego
historii, jest w tym, co zasadnicze, doktadnym echem wiary pierwotnego
Kosciota, ktory znowu w swej istocie jest wiernym echem or¢dzia Nowe-
go Testamentu™®. ZnajomoS$ci owego ,,wierze w co$”, o ktorym mowia
wyznania wiary, jest dla samej wiary konieczna. Nie mozna bowiem
wierzy¢ w co$, czego si¢ nie zna. Jednak ,,wierze w co$” musi przechodzi¢
w ,,wierz¢ w Ciebie”. Mozna to wyjasni¢ na przyktadzie Maryi i Za-
chariasza, ojca §w. Jana Chrzciciela. Oboje ,,wierzyli w co$”, tzn. znali
przedmiot wiary wyrastajacy z Objawienia starotestamentowego, o czym
swiadcza wypowiedziane przez nich kantyki. Jednak u Maryi ,,wierze
w co$” przechodzito w ,,wierze w Ciebie”. Ona wierzyla, ze Bog ,,dziata
az do tej chwili” (J 5,17), i dlatego moze On wlaczy¢ Ja w misterium
nieptodnych kobiet Starego Testamentu, ktore za sprawa Jego stworczej
mocy zostawaly matkami. Owe bezdzietne kobiety, ktore doczekaty si¢
potomstwa, zapowiadaly tajemnice Wcielenia. Misterium to za sprawa
Ducha Stworzyciela dokonato si¢ w Maryi. W przeciwienstwie do Maryi
Zachariasz, cho¢ znat starotestamentowe ,,wierzy¢ w co$”, jednak nie
umiat przej$¢ do ,,wierzg w Ciebie”, czyli uznaé, ze Bog ,,dziala az do
tej chwili” i ze moze On zatem wiaczy¢ jego zong Elzbiete w misterium
nieptodnych kobiet, ktore rodzilty dzieci.

8. Kosciol Srodowiskiem wiary

Naturalnym $rodowiskiem wiary jest Kosciot, dlatego Benedykt X VI
przestrzegal przed przeciwstawianiem Chrystusa Kosciotowi: ,,Nie dajcie
si¢ zwies¢ tym, ktorzy chcg przeciwstawi¢ Chrystusa Kosciolowi!”. Za
tym przeciwstawianiem Chrystusa Kosciotowi stoi fakt, ze dla wielu
wspotczesnych ludzi Kosciodt jawi sig jako glowna przeszkoda w wierze.
Tymczasem Kosciot ,jest nie tam, gdzie si¢ organizuje, rzadzi, tylko
w tych, ktérzy po prostu wierza i w nim przyjmuja dar wiary stajacy si¢
dla nich zyciem™2. Ko$ciot jest wige miejscem przyjmowania daru wiary.

% M. Luter, Maty Katechizm. Duzy Katechizm, Bielsko-Biata 2000, s. 97.
81 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 85.
%2 Tamze, s. 362.
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Ten zwiazek wiary z Ko$ciotem mozna ukazaé na przykladzie Maryi.
Wedhug $w. Ambrozego Maryja jakby podwojnie urodzita Chrystusa:
najpierw wedlug wiary, a potem wedtug ciata: ,,Wedtug ciata jest jedna
Matka Chrystusa, a wedtug wiary Chrystus jest owocem wszystkich”#,
Maryja jest wigc prawzorem owego poczecia Chrystusa wedtug wiary.
Rodzenie Chrystusa wedlug wiary dokonuje si¢ w Kosciele, gdy na wzor
Maryi przyjmowane sg w nim stlowa powiedziane od Pana, albowiem:
»Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ slyszy, tym zas, co si¢ slyszy, jest stowo
Chrystusa” (Rz 10,17). To sftowo Chrystusa mozna ustysze¢ w Koscie-
le. Od samego poczatku Kosciot jest stuga stowa Chrystusa, z ktérego
rodzi si¢ wiara, a jego Urzad Nauczycielski tego stowa ,,Swigcie strzeze
i wiernie [je] wyklada, nauczajac jedynie tego, co zostato przekazane”
(KO 10). Przeciwstawianie wigc Chrystusa Kosciolowi oznacza odcigcie
si¢ od srodowiska wiary. Ko$ciot jest bowiem naturalnym §rodowiskiem
wiary, bo w nim mozna ustysze¢ stowo Chrystusa, z ktdrego rodzi si¢
wiara. Nawet ci, ktorzy przeciwstawiaja stowo Chrystusa Kosciotowi,
przejeli to stowo od Kosciota. Poza Kosciotem stowo Chrystusa jest
interpretowane na wiele wzajemnie wykluczajacych sig¢ sposobow, tak
ze liczba sekt przewyzsza liczbe zdan Biblii, a przeciez wszystkie sekty
twierdza, ze sa biblijne w przeciwienstwie do Kosciola.

9. Préby wiary

Nie ma wiary light, tak jak jest coca-cola light. Wedtug Benedykta
XVI: ,,Wiara mocna musi przej$¢ przez proby’**. Papiez Benedykt
wskazal przynajmniej na trzy proby, ktérym moze by¢ poddana wiara
wspolczesnego chrzescijanina.

Pierwsza proba wiary jest zwiazana z subkulturq mfodziezowq. Poj-
Scie z pradem tej subkultury oznacza zostanie ateista. To w subkulturze
mlodziezowej ,,Jezus niejednokrotnie jest ignorowany, jest wysmiewany,
jest ogtaszany krélem przesztosci, ale nie terazniejszosci, a tym bardziej

3 Ambrozy, Wyktad Ewangelii wedlug $w. Lukasza, w: Teksty o Matce Bozej, t. 11:
Ojcowie Kosciota tacinscy, red. S.C. Napiorkowski, Niepokalanow 1981, s. 71.

3 Benedykt XVI, Przemowienie do miodziezy podczas spotkania na krakowskich
Bloniach, w: ,, Trwajcie mocni w wierze”..., dz. cyt., s. 78.
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nie jutra, jest spychany do lamusa spraw i 0sob, o ktorych nie powinno
sie mowi¢ na glos i w obecnosci innych™. Jednak: ,,Kto wierzy w Chry-
stusa, na pewno nie dozna zawodu™ %, Chrystus daje wszystko, za$ idole
mlodziezy obiecuja wszystko, a zabieraja wiele — tacznie ze zdrowiem
i zyciem mtodego cztowieka.

Kolejna proba dla wiary jest dyktatura relatywizmu. Benedykt XVII
ostrzega: ,,Usiluje si¢ stworzy¢ wrazenie, ze wszystko jest wzgledne,
ze roOwniez prawdy wiary zaleza od sytuacji historycznej i od ludzkiej
oceny”¥. Relatywizm mozna uzna¢ za najwieksza herezje. O ile daw-
ne herezje braly czes¢ za catosé, o tyle relatywizm uderza niejako za
jednym zamachem w caly gmach Credo, twierdzac, ze nie ma prawdy
obiektywne;.

Kolejna proba wiary, i to chyba najpowazniejsza, jest doswiadczenie
cierpienia, ktore stanowi koronny argument ateizmu za nieistnieniem
Boga. Do tego argumentu nawiazal Benedykt XVI w Auschwitz: ,,Ilez
pytan nasuwa si¢ w tym miejscu! Ciagle powraca jedno: Gdzie byt Bog
w tamtych dniach? Dlaczego milczat? Jak mogt pozwoli¢ na tak wielkie
zniszczenie, na ten triumf zta?”. Niektorzy teologowie, np. J. Moltmann
w swojej ksiazce Bog ukrzyzowany®, probuja broni¢ Boga, mowiac, ze
On sam cierpiat. Takie usprawiedliwianie Boga nie przekona jednak
ateisty, ktéry moze odpowiedzie¢: skoro Bog cierpiat, to znaczy ze wie,
co to cierpienie, totez tym bardziej nie powinien go dopuszczaé. Dlatego
Benedykt XVI nie uprawia apologii Boga, bo cztowiek nie jest sedzia
Boga. Papiez tlumaczy: ,,Nie potrafimy przenikna¢ tajemnicy Boga
— widzimy tylko jej fragmenty i bladzimy, gdy chcemy sta¢ si¢ sedzia-
mi Boga i historii. Nie obronimy w ten sposob cztowieka, przeciwnie,
przyczynimy si¢ do jego zniszczenia*.

3 Tamze.

% Tamze, s. 81.

87 Benedykt XVI1, Homilia (Warszawa), w: ,, Trwajcie mocni w wierze” ..., dz. cyt.,
s. 47.

% J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik
christlicher Theologie, Giitersloh 2002.

% Benedykt X VI, Modlitwa i przeméwienie dla uczczenia ofiar nazistowskiego obo-
zu Auschwitz-Birkenau, w: ,, Trwajcie mocni w wierze” ..., dz. cyt., s. 103.
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Wiara implikuje proby. Wierzacy jest ,,przywiazany do krzyza — ale
krzyz nieprzywiazany do niczego btaka si¢ po odmetach morza [...].
Tylko chwiejaca si¢ belka taczy go z Bogiem, ale taczy go nierozerwalnie,
i ostatecznie on wie, ze drewno jest silniejsze od kiebiacej si¢ pod nim
nicos$ci”*. Proba wiary nie omingta Maryi. Jan Pawet Il w Redemptoris
Mater odnidst do Niej stowa $w. Jana od Krzyza o ciemnej nocy wiary,
poprzez ktéra obcowata Ona z tajemnica swojego Syna (17). Ciemna
noc wiary Matki Jezusa osiagngta swoje najwigksze natgzenie na Gol-
gocie.

10. Cel wiary

Wiara ukazuje czlowiekowi przysztos¢, ktora jest niebo. Na te per-
spektywe w Swietle wiary wskazat papiez Benedykt XVI w Krakowie,
gdzie powiedzial: , JesteSmy wezwani, by stojac na ziemi, wpatrywac si¢
w niebo™*!. Dzigki wierze chrzeécijanin ma podwdjne obywatelstwo*:
obywatelstwo ziemskiej ojczyzny, bo stoi na ziemi, oraz obywatelstwo
ojczyzny w niebie, bo wpatruje sie w niebo. Obywatelstwo nieba nie
ostabia jednak obywatelstwa ziemskiej ojczyzny, czyli wpatrywanie
si¢ w niebo nie deprecjonuje stania na ziemi. Natomiast brak tej per-
spektywy wiary, jaka jest wpatrywanie si¢ w niebo, prowadzi czgsto do
niedostrzegania warto$ci owego stania na ziemi. Taka postawa ujawnia
si¢ w nastgpujacym paradoksie: ci, ktorzy wierza w Zycie po Smierci,
tworza w Zyciu przed smierciq kulturg zycia; ci zas, ktérzy uznaja tylko
perspektywe zycia przed $Smiercia, w tym zyciu przed $miercia tworza
kulture $mierci. Tak wigc brak perspektywy wiary na zycie po $mierci
moze sta¢ si¢ opium dla ludzi, ktore nie tylko odrywa od stania na ziemi,
ale to stanie na ziemi unicestwia.

Perspektywg wiary na Zycie po $mierci wzmacnia Maryja. Ona to
przez Wniebowzigcie przeszla juz od stania na ziemi do tego, w co wpa-

40 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 40.

41 Benedykt XVI, Homilia (Btonia krakowskie), w: ,, Trwajcie mocni w wierze” ...,
dz. cyt., s. 89.

42 7ob. B. Ferdek, Chrzescijanin — obywatelem dwéch ojczyzn, ,,Zycie Konsekro-
wane” 55 (2005) nr 5, s. 18-25.
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trywata sig, stojac na ziemi — do nieba. Maryja osiagneta wigc juz cel
wiary. Wniebowzigta Maryja jest argumentem za niebem, ktore nie jest
utopia, ale pewnos$cia wienczaca pielgrzymke wiary. Taki argument jest
potrzebny na drodze pielgrzymki wiary. Wedtug J. Ratzingera: ,,Maryja
przedstawia ludzkos$¢, ktéra cata jest oczekiwaniem 1 tym bardziej po-
trzebuje Jej obrazu, im bardziej grozi jej niebezpieczenstwo, ze porzuci
oczekiwanie 1 powierzy si¢ wylacznie wytwarzaniu; to za$ — chociaz
konieczne — nigdy nie moze wypetni¢ pustki, jaka grozi cztowiekowi,
jesli nie znajdzie owej absolutnej mitosci, ktora mu nadaje sens, zba-
wienie, to, co naprawde konieczne do zycia”*. Maryja Wniebowzi¢ta,
ktora juz osiagneta cel wiary, ukazuje ten cel jako sens, zbawienie, to,
co konieczne do zycia. Wszystko to za$ pochodzi od Milosci absolutnej
— od Boga Trojjedynego.

11. Integralne ujecie wiary

Papiez Benedykt w swoim nauczaniu pielgrzymkowym ujmuje wiarg
integralne. Bogatej rzeczywisto$ci wiary nie mozna zamkna¢ w definicji,
lecz trzeba ja opisywac jako proces o ztozonej strukturze, do ktérego moz-
na odnie$é przypowies¢ o ziarnku gorczycy (Mt 13,31-32). Ow proces
wiary inicjuje taska Boza, ktora domaga si¢ jednak wspotpracy ze strony
cztowieka. Cztowiek wspotpracujacy z taska wehodzi w osobista relacje
z Chrystusem, co oddaje sformutowanie: ,,wierz¢ w Ciebie”. Ta osobista
relacja z Chrystusem przejawia si¢ w zaufaniu i postuszenstwie. Relacja
z Chrystusem obejmuje rowniez relacjg z innymi ludzmi, ktora tworzy
mitos¢. ,,Wierze w Ciebie” implikuje ,,wierze w cos$”, czyli znajomos¢
objawionego przedmiotu wiary, ktéry mozna pozna¢ w naturalnym
srodowisku wiary — w Kosciele. W proces wiary wpisane sa proby, do
ktorych wspolczesnie nalezg przede wszystkim dyktatura relatywizmu,
fakt cierpienia oraz subkultura mtodziezowa. Proces wiary ma swoj cel
eschatyczny, ktorym jest ,,0jczyzna w niebie” (Flp 3,20).

Nauczanie pielgrzymkowe papieza Benedykta X VI wyrasta z jego te-
ologii. Teologi¢ wiary J. Ratzinger rozwija we Wprowadzeniu w chrzesci-
Jjanstwo, gdzie napisat: ,,W filozofii mys$l wyprzedza stowo, jest wynikiem

4 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 294.
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rozwazania [...]. Wiara natomiast przychodzi do cztowieka z zewnatrz
[...]-Niejestona[...] czym$ wymyslonym™#, Za synteza teologii wiary
J. Ratzingera mozna uznac jego wyktad wygtoszony z okazji nadania mu
doktoratu honoris causa przez Papieski Wydziat Teologiczny we Wroc-
fawiu (27 X 2000), kiedy to m.in. powiedzial: ,,Przezywamy wiarg nie
jako hipoteze, ale jako pewnos¢, ktora dzwiga nasze zycie”®. Jako pre-
fekt Kongregacji Nauki Wiary kardynat J. Ratzinger stat na strazy pehni
wiary. Potrzebe troski o pelni¢ wiary uzasadniat nastgpujaco: ,,Dlatego
tez wciaz aktualne jest ostrzezenie zawarte w Drugim Liscie §w. Piotra
Apostota: «Znalezli sig jednak falszywi prorocy wsrod ludu, tak samo jak
wsrod was beda fatszywi nauczyciele, ktorzy wprowadzaja wsrod was
zgubne herezje» (2 P 2,1). Btad nie jest dodaniem do prawdy. Nie nalezy
zapominac, ze dla Ko$ciota wiara jest «wspolnym dobremy, [...] zatem
Ko$ciot musi bronié¢ ortodoks;ji dla dobra wszystkich wierzacych’. Jako
nastgpca $w. Piotra Benedykt XVI podejmuje zadanie, ktore Pan Jezus
zlecit Piotrowi: ,,utwierdzaj twoich braci” (Lk 22,32). Misje t¢ Benedykt
XVI wypehniat rowniez w czasie pielgrzymki do Polski: ,,Prosz¢ was,
trwajcie mocni w wierze!”¥. Benedykt X VT jest pierwszym papiezem,
ktory przybyt do unijnej Polski stojacej przed pokusa stwarzania fikcji
wolnosci, ktéra zniewala i deprawuje. Taka fikcja wolno$ci moze by¢
zagrozeniem dla wiary.

To, co papiez Benedykt XVI mowit o wierze, uciele$nia si¢ w Maryi
do tego stopnia, Ze na zasadzie antonomazji wiara otrzymuje w Maryi
swoje imi¢: wiara to Maryja. Wioski dziennikarz V. Messori probuje
tg antonomazj¢ uzasadni¢ empirycznie: ,,Jesli przyjrzymy si¢ Europie,
odkryjemy, ze zaprzestaly czci¢ Boskiego Syna i przeszly w strong
banalnego humanizmu nie narody, ktore wyr6zniaty si¢ nabozenstwem
do Maryi, lecz akurat te, ktore odrzucity takie nabozenstwo [...]. Kato-
licy, [...] oskarzani o czczenie stworzenia zamiast Stworcy, czcza Go

4 Tamze, s. 90.

4 J. Ratzinger, Wiara i teologia, dz. cyt., s. 69.

4 Raport o stanie wiary. Z ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vitto-
rio Messori, Krakow — Warszawa 1986, s. 20.

47 Benedykt XVI, Homilia (Btonia krakowskie), w: ,, Trwajcie mocni w wierze” ...,
dz. cyt., s. 93.
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nadal. Podczas gdy oskarzyciele, ktorzy mniemali czci¢ Boga z wigksza
«czystoscia», przestali Go czci¢ w ogole [...], jak pokazuje nieustanne
doswiadczenie historyczne, obecno$¢ Maryi stanowi mocny czynnik
stabilno$ci Credo™®.

Benedykt X VI nie rozwinal watku ,,wiara i rozum”, cho¢ podejmo-
wat ten temat jako teolog, np. rozwijajac Tomaszowe okreslenie wiary:
»myslenie z przyzwoleniem”. Owo myslenie i przyzwolenie jest wspolne
dla wiary i nauki®. Jednak wiara ,,nie jest tylko dokonaniem rozumu’>’,
dlatego Benedykt XVI wyjasnia: ,,Bog skrywa si¢ w tajemnicy: usito-
wanie zrozumienia Go oznaczaloby probe zamknigcia Go w naszych
pojeciach i w naszej wiedzy, a to ostatecznie prowadzitoby do utracenia
Go. Poprzez wiarg za§ mozemy przebi¢ sig przez pojgcia, nawet pojecia
teologiczne, i «dotkna¢» Boga zywego™'. W czasie pielgrzymki do
Polski Benedykt XVI w strukturze wiary bardziej akcentowat zaufanie,
co ekumenicznie wspotbrzmi z luteranska koncepcja wiary, wedtug
ktorej: ,,wiara, ktora usprawiedliwia, to nie tylko znajomos$¢ historii,
lecz pelne zaufania wyrazenie zgody na obietnice Boga™? W zwiazku
z taka koncepcja wiary Sobor Trydencki orzekt, ze: ,,Gdyby kto§ méwit,
ze wiara usprawiedliwiajaca jest niczym innym jak tylko ufnoscia w mi-
losierdzie Boze odpuszczajace grzechy ze wzgledu na Chrystusa [...],
niech bedzie wyklety”>. To orzeczenie Soboru Trydenckiego sprawito,
ze w katolickiej teologii wiary zdecydowanie wigcej miejsca poswigcano
relacjom rozumu i wiary niz zaufaniu. Nauczanie papieza Benedykta
dowartosciowuje zaufanie w strukturze wiary, cho¢ nie sprowadza do
niego calej rzeczywistosci wiary.

Wiara nazywana jest organem poznawczym teologii, dlatego w struk-
tur¢ wyktadow z teologii musi by¢ wpisana teologia wiary. Uprawianie
dogmatyki bez teologii wiary mozna poréwna¢ z budowa gmachu bez

V. Messori, Kawalerowie Niepokalanej, ,,Fronda” nr 39 (2006), s. 277.

4 J. Ratzinger, Wiara i teologia, dz. cyt., s. 70.

30 Tamze, s. 72.

31 Benedykt XVI, Przemowienie (Jasna Gora), w: ,, Trwajcie mocni w wierze” ...,
dz. cyt., s. 54.

2 Obrona Wyznania augsburskiego, s. 48.

33 Sobor Trydencki, Kanony o usprawiedliwieniu, 1, C (12).
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fundamentu. Pielgrzymkowe nauczanie Benedykta XVI o wierze powin-
no by¢ tworczym impulsem dla rozwoju teologii wiary, ktorej nie mozna
pomija¢ w strukturze wyktadow z teologii dogmatycznej.



ROZDZIAL 1
SPECULUM TRINITATIS
TRYNITOLOGIA A MARIOLOGIA

Dokument Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej: Matka
Pana. Pamieé — obecnos¢ — nadzieja zwraca uwage na zwiazek Maryi
z Tréjca Swieta, co pragnie wyrazi¢ w nastepujacych okre§leniach Ma-
ryi: Speculum Trinitatis, Icona Trinitatis, Triclinium Trinitatis (42). Na
zwiazek Maryi z poszczeg6lnymi Osobami Trdjcy zwraca rowniez uwage
Grupa z Dombes w dokumencie: Maryja w Bozym planie i w komunii
swietych, ktorego drugi rozdzial w trzech artykulach ukazuje wtasnie
owe relacje personalne®. Zwiazek Maryi z Trojca Swieta zostat juz dosé
szczegblowo opracowany przez teologow, o czym moze §wiadczy¢ cho-
ciazby jeden z tomow ,,Salvatoris Mater” noszacy tytut: Tréjca Swieta
a Maryja>. Lektura ,,Salvatoris Mater” przekonujaco uzasadnia teze, ze:
,,0soba Maryi posiada istotne znaczenie dla zrozumienia tajemnicy Osob
Trojey Swictej”. Powyzsza teza wskazuje na jakis jakby oddolny ruch
od Maryi do Trojcy Swietej. Tymczasem posoborowa teologia wskazuje
réwniez na pewien ruch odgdrny: od Tréjcy Swictej do cztowieka. To
tajemnica Trojcy Swietej pozwala zrozumieé cztowieka. Tréjca Swicta
nie jest bowiem czym$ obcym dla jednostki ludzkiej, ale Macierzq
cztowieka i w ogole wszystkich stworzen. Dlatego Trojca Swieta jest
kluczem do zrozumienia cztowieka, w tym rowniez Maryi. A zatem jak
tajemnica Trojcy Swigtej pozwala zrozumieé¢ Maryje? Co klucz trynitarny
otwiera w tajemnicy Maryi?

Maryja bierze udzial w wydarzeniach trynitarnych, takich jak Zwia-
stowanie, Krzyz i Pigédziesiatnica. Obok Trojcy Swigtej jest Ona glowna

3 Zob. Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii Swietych, ,,Salvatoris
Mater” rok 3 (2001) nr 4 (12), s. 120-203.

3 Salvatoris Mater” 3 (2000), ss. 516.

56 P, Liszka, Duch Swiety, ktéry od Ojca (i Syna) pochodzi, Wroctaw 2000, s. 264.
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bohaterka tych wydarzen. Teologowie probowali na podstawie udziatu
Maryi w tych wydarzeniach powiedzie¢ co$ o Trojcy Swietej, tymczasem
mozna sprobowaé przeprowadzi¢ rozumowanie odwrotne: w $wietle
Trojcy powiedzie¢ cos$ o Maryi.

1. Zwiastowanie

Zwiastowanie ma strukturg trynitarng. To Bog Ojciec posyta aniota
Gabriela, ktory zwiastuje Maryi, ze porodzi Syna Najwyzszego za
sprawa Ducha Swigtego (Lk 1,26-38). Kazda z trzech Oséb: Ojciec,
Syn i Duch Swiety, jest tym, co sie 0 Niej moéwi, nie sama w sobie,
lecz w odniesieniu do drugiej. Ojciec jest Ojcem ze wzgledu na Syna,
a Syn jest Synem tylko ze wzgledu na Ojca. Natomiast Duch Swiety jest
obopdlnym darem lub weztem mitosci Ojca i Syna. Trzy wigc relacje:
ojcostwo, synostwo i darowanie, niejako konstytuuja trzy Osoby boskie,
bo jak pisze §w. Tomasz z Akwinu: ,,Osoba boska oznacza stosunek jako
samoistniejacy; inaczej méwiac: oznacza stosunek na sposob jestestwa,
ktore jest hipostaza samoistniejaca w boskiej naturze; aczkolwiek samo-
istnik w boskiej naturze nie jest czyms$ innym od tejze boskiej natury”’.
Skoro cztowiek jest obrazem Trojosobowego Boga®, to wszystkie jego
relacje sa niedoskonatymi obrazami relacji boskich: ojcostwa, synostwa
i darowania, z zastrzezeniem, ze relacje trynitarne — w przeciwienstwie
do tych, w ktérych zyje cztowiek — nie sa przypadtosciowe. Poniewaz
poprzez Zwiastowanie trzy Osoby boskie wkraczaja w histori¢ Maryi,
dlatego relacje trynitarne moga by¢ kluczem do zrozumienia Matki
Jezusa.

Ojciec w wiecznosci rodzi Syna Bozego. Sw. Tomasz z Akwinu
opisuje tg relacje ojcostwa nastgpujaco: ,,Bog jest Ojcem Syna, to rzecz
wiecznosci; a ze Bog jest Ojcem stworzen, to rzecz czasu. A wigc 0j-
costwo Boze ziszcza sig przede wszystkim wobec Syna, a nie wobec
stworzen”. Maryja jest szczeg6lnym obrazem relacji ojcostwa. Wedtug
$w. Grzegorza z Nyssy: ,,Dziewictwo jest w Ojcu, ktory rodzi Syna, nie

37 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, 29,4.
8 B. Forte, Trdjca Swieta jako historia, Krakow 2005, s. 241.
% Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, 33,3.
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bedac poddany jakiejkolwiek namigtnosci”®. Dziewictwo jest rowniez

w Maryi, ktora w czasie rodzi tegoz Syna wedtug ludzkiej natury bez
udzialu m¢za. Maryja, ktora porodzita w czasie Syna Najwyzszego jako
dziewica, jest obrazem trynitarnej relacji ojcostwa: odwiecznego rodzenia
Syna przez Ojca, w ktorym jest dziewictwo.

Syn jest zrodzony z Ojca przed wszystkimi wiekami. Sw. Tomasz
przedstawia owa relacje synostwa w nastgpujacych rozumowaniu: ,,[ ... ]
pochodzenie Stowa w Bogu ziszcza w sobie istotna tre$¢ rodzenia: pocho-
dzi bowiem droga dziatania myslowego, ktore przeciez jest czynnoscia
zyciowa; pochodzi z zyjacego — z soba ztaczonego — poczatkodawcy
[...]; ma petne don podobienstwo: gdyz poczecie mysli jest podobizna
rzeczy poznanej; posiada t¢ sama naturg: gdyz w Bogu [...] «mysle¢»
i «istnieé» stanowi jedno. Oto dlaczego pochodzenie Stowa w Bogu
uwaza si¢ za rodzenie, a samo Stowo pochodzace nosi nazwe: Syn®. Ten
Syn zrodzony z Ojca przed wszystkimi wiekami zostat zrodzony w cza-
sie wedtug ludzkiej natury z Maryi. Sw. Tomasz z Akwinu na pytanie:
,Czy inna Osoba boska, procz Syna, mogtaby przyjac¢ naturg ludzka?”,
odpowiada: ,,Ojciec i Duch Swiety mogli, podobnie jak Syn, przyja¢
ciato”®, Jednak nature ludzka przyjat Syn, rodzac si¢ w czasie z Maryi,
bo to On przed wiekami zostal zrodzony z Ojca wedtug Boskiej natury.
W ten sposdb Maryja staje si¢ obrazem relacji synostwa. Zrodzony z Ojca
przed wszystkimi wiekami Syn jest zrodzony w czasie przez Maryje. Te
narodziny Syna czynig Maryj¢ prawdziwie Boza Rodzicielka.

Wedhlug $w. Tomasza z Akwinu Dar jest imieniem trzeciej Osoby
Trojcy Swietej. ,,«Dar» to ma do siebie, ze bywa dawany czy darowany,
a skoro tak, to tym samym wyraza stosunek i do dawcy, i do obdaro-
wanego”%, Dar jest wigc relacja. Ta relacja niejako konstytuuje trzecia
Osobg. Ona jest Bogiem jako Dar. Pochodzi z Boga i egzystuje jako
Podarowany. Obrazem tej relacji jest rowniez Maryja. Duch jako Dar
jest ,,Duchem taski” (Hbr 10,29). Maryja jako ,,taski pelna” (Lk 1,28)
jest pelna Ducha taski. To On czyni Ja $wigta od samego poczatku Jej

8 Grzegorz z Nyssy, De virginitate, 11, 1.

& Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 1, 27,2.
8 Tamze, 111, 12,5.

8 Tamze, I, 38,1.
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bytowania. Niepokalane Poczgcie Maryi jest wigc obrazem relacji da-
rowania, ktora niejako konstytuuje Ducha Swigtego. Maryja jako pena
faski jest petna Daru, ktory od samego poczatku obdarowuje Ja pelna
Swietoscia.

Ze wzgledu na to, ze Maryja jest szczeg6lnym obrazem relacji trynitar-
nych, gdyz wkraczaja one w Jej historig, mozna Ja nazwac ,,stworzeniem
relacyjnym” (List, 4). Jako Dziewica, Boza Rodzicielka i Niepokalanie
Poczeta — Maryja jest szczegdlnym obrazem relacji trynitarnych: ojco-
stwa, synostwa oraz darowania. Tajemnica Trojcy Swigtej, wyjasniana
za pomoca relacji, pozwala wigc zrozumie¢ Maryjg.

2. Krzyz

Wydarzenie Krzyza jest historia Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Ojciec
ustanowit dla ludzi ofiarg ze swego Syna, a Syn ,,przez Ducha wiecznego
ztozyt Bogu samego siebie jako nieskalang ofiar¢” (Hbr 9,14). Trynitarna
historia wydarzenia Krzyza rzuca $wiatlo na wewngtrzne zycie Trojcy
Swietej, ktore H.U. von Balthasar ujmuje jako kenoze, a wyprowadza
ja z wypowiedzi Jezusa: ,,Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje
jest moje” (J 17,10). Ojciec niejako wyzbywa si¢ swojego bostwa na
rzecz Syna. Odpowiedzia Syna na podarowane wspotistotne posiadanie
bostwa jest oddanie bostwa ojcowskiemu poczatkowi, tak bezintere-
sowne i wolne od wszelkich kalkulacji, jak bezinteresowne i wolne
bylo wyzbycie si¢ bostwa Ojca na rzecz Syna. Taq nieustanna kenoza
dokonujaca si¢ pomiedzy Ojcem i Synem jest Duch Swiety®. Teologia
wschodnia nie waha sie méwié o kenozie Ducha Swietego, ktora jednak
rozni si¢ od kenozy Syna. Kenoza Ducha przejawia si¢ w tym, ze Jego
Osoba pozostaje ukryta w epifaniach, i dlatego Biblia podsuwa jedynie
nikle obrazy, jak tchnienie, ptomien, namaszczenie, gotebica. Chociaz
w Pigcédziesiatnicy nastapito hipostatyczne zstapienie Ducha w calej petni
Jego darow, to jednak nie jest ona hipostatycznym objawieniem Ducha.
Jego hipostaza wciaz pozostaje nieznana i niewidoczna dla $§wiata®. Owa

% H.U. von Balthasar, Dramatische Soteriologie, w: Theodramatik, t. 111, Einsie-
deln 1980, s. 300.
% Zob. H. Paprocki, Obietnica Ojca, Bydgoszcz 2001, s. 91-93.
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kenoza Ducha Swigtego w historii zbawienia rzuca $wiatto na Jego zycie
w Trojcy Swietej, ktore rowniez jest kenoza.

Trynitarna historia wydarzenia Krzyza, bedaca przedtuzeniem kenozy
wewnatrztrynitarnej, ogarnia Maryje, ktéra do§wiadcza spehnienia sig
zapowiedzi Symeona: Jej dusz¢ przenika miecz (por. Lk 2,35). Tak jak
Maryja byta obecna przy Synu podczas wesela w Kanie Galilejskiej (por.
J2,1-11), tak jest przy Nim podczas krwawego wesela na Golgocie (por.
J19,25-27), bedacym wypetnieniem Jego misji. Teologia zachodnia wy-
jasnia zewnetrzne dzialanie Tréjcy Swigtej za pomoca biblijnego pojecia
postannictwa. Twierdzenia dotyczace postannictwa Osob Bozych sa
uktadane paralelnie do tez mowiacych o Ich pochodzeniu: ,,Bég Ojciec
posyla, lecz nie jest posytany; Syn Bozy posylta i jest posytany; Duch
Swiety jest posytany, ale nie posyta”s. Postannictwem Syna jest jego
kenoza ,,az do $mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,8). To postanni-
ctwo spotyka Maryje pod krzyzem i wyjasnia Jej kenozg, na ktora zwrocit
uwage Marcin Luter w Komentarzu do ,, Magnificat . Chrystus ,,rodzi si¢
z pogardzanego pnia, z matej, biednej stuzebnicy. I oto wyrasta r6zdzka
i kwiat z osoby, ktora corki Kajfasza i Annasza uznatyby za niegodna,
aby byla ich unizona stuzebnica. Tak ku temu, co niskie, kieruja si¢ dzieta
i spojrzenie Boga, ku temu, co wysokie za$, oblicze cztowieka i jego
dzieta™. Zdaniem reformatora: ,,Maryja nie wskazuje na nic innego
jak tylko na swoja nico$¢, w ktdrej cieniu najchgtniej dalej pragnetaby
pozostac i w ktorej rzeczywiscie pozostata. Nigdy nie myslata o wlasnej
chwale i wyniesieniu; nawet nie spostrzegta, ze jest pokorna”.

Poniewaz Maryja reprezentuje Kosciot, Ekklesie, dlatego przypomina
nam, ze kenoza nalezy do struktury KosSciota. A zatem naturalnym sta-
nem Kosciota sa rozne formy przesladowan az po meczenstwo. Jednak
nie jest to stan catkowicie negatywny, bowiem krew megczennikow staje
si¢ posiewem nowych chrzescijan. O wiele gorszy jest nienormalny
stan Kosciota, kiedy zabiega on o wladze¢ i bogactwo. Wtedy zaczynaja
si¢ szerzy¢ herezje, ktoére pomniejszaja liczbe jego cztonkow. Kenoze

% F. Courth, Bdg trdjjedynej mitosci, Poznah 1997, s. 247.
5" M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, art. cyt., s. 132.
% Tamze, s. 133.
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Kosciota mozna jeszcze widzie¢ w tancuchu wzajemnego poddania,
o ktorym napisal §w. Pawet: ,,Badzcie sobie wzajemnie poddani w bo-
jazni Chrystusowej” (Ef 5,21). Zaleznosci te szczegdtowo przedstawia
$w. Ignacy: ,,Badzcie poddani biskupowi i sobie wzajemnie, jak Jezus
Chrystus wedhug ciata byt poddany Ojcu, Apostotowie za§ Chrystusowi,
Ojcu i Duchowi, aby jedno$¢ byta zarazem cielesna i duchowa’®,

Tryniatrna historia Krzyza, ktéra jako kenoza jest przedtuzeniem
wewnatrztrynitarnej kenozy, pozwala zrozumie¢ kenoz¢ Maryi. Stojaca
pod krzyzem Maryja jest stworzeniem misyjnym, bo Jej udziatem staje
si¢ misja — postannictwo Syna, ktorym jest kenoza.

3. Wieczernik Zeslania Ducha

Wieczernik Pigédziesiatnicy jest rowniez historig trynitarna. Syn
,otrzymat od Ojca obietnice Ducha Swigtego i zestat Go” (Dz 2,33). Ten
Duch czyni Kosciol komunia sktadajaca sig z ludzi réznych ras, naro-
dow 1 jezykow, bedaca ikona komunii trzech Osob boskich: Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. Tréjce Swieta jako komunig 0s6b mozna przyblizyé
za pomoca kategorii solidarnosci. W encyklice Sollicitudo rei socialis
Jan Pawet II pisze o cnocie solidarnosci, ktora jest ,,zaangazowaniem
dla dobra blizniego wraz z gotowoscia ewangelicznego «zatracenia sie-
bie» na rzecz drugiego zamiast wyzyskania go, «sluzenia mu» zamiast
uciskania go dla wlasnej korzysci” (38). Solidarno$¢ trynitarna mozna
sobie wyobrazi¢ jako zaangazowanie kazdej z trzech Osdéb na rzecz
pozostatych dwoch, jako zatracenie sig¢ na rzecz innych, jako stuzbg dla
dobra pozostatych Osob.

Na solidarnos¢ Osob boskich wskazuja trzy wypowiedzi Jezusa
z Jego mowy wygloszonej w Wieczerniku. W pierwszej z nich Jezus
mowi: ,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14,9); oraz: ,,Ja zas bede
prosit Ojca, a innego Parakleta da wam, aby z wami byl na zawsze” (J
14,16). Syn prosi wigc Ojca o Ducha Swietego dla Apostotow, a zatem
jest zaangazowany na rzecz innych i w to zaangazowanie wilacza Ojca
i Ducha Swietego. To niejako zewnetrzne zaangazowanie trzech Osob
boskich na rzecz Apostotéw rzuca $wiatto na wewngtrzne zycie Trojcy

% Tgnacy Antiochenski, Do Kosciota w Magnezji, X111, 2.
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Swietej: jest ono solidarnoscia, czyli zaangazowaniem kazdej z Oséb
dla dobra pozostatych dwoch. W drugiej wypowiedzi Jezus mowi: ,,Jesli
Mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja naukg, a Ojciec mdj umituje
g0, i przyjdziemy do niego” (J 14,23); oraz: ,,A Paraklet, Duch Swiety,
ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy”
(J 14,26). Ojciec posyta wiec Ducha Swietego w imieniu Syna dla
pouczenia Apostotow, czyli dla ich korzysci. Rowniez i ta wypowiedz
rzuca $wiatto na wewnetrzne zycie Trojcy Swietej. Jest ono solidarnos-
cia, czyli stuzba kazdej z Osob na rzecz pozostatych dwoch. W trzeciej
wypowiedzi Jezus mowi: ,,Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, dopro-
wadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie mowit od siebie, ale powie
wszystko, cokolwiek ustyszy, i 0oznajmi wam rzeczy przyszte. On Mnie
otoczy chwala, poniewaz z mojego wezmie i wam objawi. Wszystko,
co ma Ojciec, jest moje. Dlatego powiedziatem, Ze z mojego wezmie
i wam objawi” (J 16,13-14). Syn przekazuje Duchowi Swigtemu to, co
sam otrzymat od Ojca, a Duch Swiety, dajac to Apostotom, otacza Syna
chwala. Ten krag dawania: Ojciec daje Synowi, Syn nie zatrzymuje tego
dla siebie, lecz daje Duchowi Swietemu, a Duch Swiety, przekazujac
Apostotom, jakby na powrdt zwraca to Synowi w postaci chwaty, roz-
$wietla wewnatrztrynitarne zycie Trojcy Swigtej. Jest ono solidarnoscia,
czyli wzajemnym dawaniem tego, co nalezy do Osob boskich. To, co
Osoby boskie maja, otrzymuja od siebie nawzajem.

W tym wzajemnym dawaniu Osob boskich mozna widzie¢ ewange-
liczne ,,zatracenie siebie”. Majac na uwadze owa wewnatrztrynitarna
solidarno$¢, mozna powiedzieé, ze Duch Swiety jest solidarno$cia
dokonujaca si¢ nieustannie pomigdzy Ojcem i Synem. W konse-
kwencji Jego postannictwo mozna tez opisywaé za pomoca kategorii
solidarnosci. Polega ono na tym, ze od dnia Pi¢édziesiatnicy buduje
On Kosciot jako solidarnos¢ osob ludzkich. Dzigki temu Kosciot staje
si¢ komunia.

W Wieczerniku Pie¢dziesiatnicy postannictwo Ducha Swietego ogra-
nia Maryje, czyniac Ja solidarna z Kosciotem. Dzigki tej solidarnosci
Maryja jest z Kosciotem i w Kosciele, a nie ponad nim. Do tej solidarnosci
Maryi z Ko$ciotem mozna by odnie$¢ nastgpujace stowa Jana Pawta I1:
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»«Jeden drugiego brzemiona noscie» — to zwigzte zdanie Apostota jest
inspiracja dla migdzyludzkiej i spotecznej solidarnosci. Solidarno$¢
—to znaczy: jeden i drugi, a skoro brzemig, to brzemig niesione razem,
we wspolnocie. A wigc nigdy: jeden przeciw drugiemu””. Maryja jest
wigc we wspodlnocie Kosciota i razem z ta wsp6lnota niosta brzemiona.
Nie mozna tego opisa¢ szczegdélowo. Znamienne jest jednak milczenie
Biblii w tym wzgledzie. Solidarno$¢ nie domaga si¢ rozglosu dla siebie,
bo jest owym ewangelicznym zatraceniem dla innych. Solidarnos¢, tak
jak charyzmaty, jest dla innych: ,,wszystko niech sluzy zbudowaniu”
(1 Kor 14,26). Dlatego mozna nawet powiedzie¢, ze charyzmaty sa na
ustugach solidarno$ci, zwlaszcza takie, jak charyzmat ,,dla wykony-
wania czynnoS$ci diakonskich” (Rz 12,7), czyli stuzby, czy charyzmaty
upominania, rozdawania i uczynkow mitosierdzia (Rz 12,8). Kolekcja
charyzmatoéw z rozdziatu dwunastego Listu do Rzymian nie zawiera
w sobie nic nadzwyczajnego. Charyzmaty tu wymienione pomagaja
w nadzwyczajnym wykonywaniu tego, co powinno by¢ zwyczajne,
w codziennym zyciu Kosciota. Pomagaja one nie$¢ razem codzienne
brzemiona. Milczenie Biblii zdaje si¢ wskazywac¢ na to, ze Maryja byta
wilasnie taka charyzmatyczka. W codziennos$ci Kos$ciota niosta brzemiona
innych. Maryja jest wigc stworzeniem misyjnym, bo Jej udziatem staje
si¢ postannictwo Ducha Swigtego, ktore mozna opisaé jako solidarnos¢
budujaca komuni¢ Kosciota.

4. Whnioski

W $wietle Tréjcy Swietej mozna glebiej zrozumie¢ Maryje. Trojca
Swieta jest Macierza Maryi, gdyz trynitarne relacje okreslaja Jej byt,
a postannictwo trynitarne — Jej zycie moralne. Trynitarne relacje pozwa-
laja zrozumie¢ dogmaty o dziewictwie, Bozym macierzynstwie i Niepo-
kalanym Poczgciu. Z kolei trynitarne postannictwo pozwala zrozumie¢
kenozg i solidarno$¢ Maryi. Nie mozna wigc zrozumie¢ Maryi bez
Trojcy Swietej. Paradoksalnie tajemnica Trojcy Swietej, pomimo ze jest
najwigksza tajemnica wiary, moze by¢ jednak kluczem do zrozumienia

© Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej dla swiata pracy, w: Jan
Pawel II. Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakow 1997, s. 494.
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Maryi. Posta¢ Maryi, zanurzonej w tajemnicy Trojcy Swigtej, moze byé
o$wietlona przez t¢ tajemnicg. W konsekwencji trynitologia krzyzuje
si¢ z mariologia. Mariologia zatem musi si¢ odznacza¢ perspektywa
trynitarna.

Poniewaz jednak Tr6jca ekonomiczna po raz pierwszy objawila si¢
w zwiazku ze Zwiastowaniem Maryi, dlatego Maryja rzuca $wiatto
na sama tajemnice Trojcy Swigtej. W niej mozna niejako zobaczyé
postannictwo, czyli zewnetrzne dziatanie Trojcy Swictej. Bog Oj-
ciec posylta, cho¢ nie jest posytany. Syn Bozy posyla i jest posylany,
a Duch Swiety jest posylany, ale nie posyta. Maryja w Zwiastowaniu
doswiadcza w sobie postannictwa Syna Bozego i postannictwa Ducha
Swigtego. Poslannictwa te staja si¢ w Niej widzialne. Postannictwo
Syna Bozego polega na tym, ze w Maryi: ,,Stowo stalo si¢ ciatem” (J
1,14), a byto to mozliwe dzigki postannictwu Ducha Swigtego. Wedtug
$w. Tomasza z Akwinu Duch Swiety uksztattowat ciato, ktére przyjat
Syn. ,,Bo stosownie do stow: «postal B6g Ducha Syna swego», Duch
Swiety jest Duchem Syna [...]; «Chrystus — Boza Moc» uksztattowata
przez Ducha Swigtego to ciato przyjete przez Syna”’. Syn Bozy przyjat
wigc z Maryi to ciato, ktore sam uksztaltowat przez Ducha Swigtego.
Widzialne w Maryi postannictwo Syna Bozego i postannictwo Ducha
Swictego daje wglad w wewnetrzne zycie Trojcy Swietej. W szcze-
gblnosci zrodzenie Syna z Maryi rzuca $wiatto na Jego zrodzenie
z Ojca. Wedtug $w. Tomasza z Akwinu ,,postanie Syna we wcieleniu
jest uwarunkowane Jego rodzeniem si¢ z Ojca”. Z kolei przyjecie
ciata przez Syna Bozego za sprawa Ducha Swigtego z Maryi objawia
Ducha Swietego, ktory jest ,,Mitoscia Ojca i Syna. A wszak najwyzszym
przejawem Bozej Mitosci bylo to, ze Syn Bozy w dziewiczym tonie
przybrat sobie ciato, totez powiedziano: «Tak Bog umitowat swiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dat»””3. Powotanie Maryi mozna wyjasni¢
dzieki Tréjcy Swigtej, ale i odwrotnie, Zwiastowanie Maryi daje wglad
w wewnetrzne zycie samej Trojcy Swiete;.

" Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, 32,1.
2 Tamze, 11, 3,5.
8 Tamze, 111, 32,1.
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Trynitarna perspektywa mariologii ma znaczenie ekumeniczne. Ma-
ryja jest wpisana we wspolny dogmat trynitarny, ktdry stoi na szczycie
hierarchii prawd. W refleksji nad nim podzieleni chrzescijanie moga od-
kry¢ Maryje, a glgbsze zrozumienie Matki Pana w $wietle Boga w Trojcy
Jedynego moze sprawié, ze bedzie Ona taczy¢, a nie dzielié.



ROZDZIAL 111

OD WIEKOW USTANOWIONA,
OD POCZATKU, PRZED PRADZIEJAMI
ZIEMI PROTOLOGIA A MARIOLOGIA™

Mariologia poprzez dogmat o Niepokalanym Poczeciu powiazana
jest z protologia. Maryja otrzymata taske Niepokalanego Poczgcia ze
wzgledu na majacy sie w niej dokonac¢ szczytowy moment dzieta Stwo-
rzenia, ktorym bylo stworzenie ludzkiej natury Jezusa. Z kolei sama
faska Niepokalanego Poczgcia, bedaca zachowaniem Maryi od grzechu
pierworodnego, jakby przenosi Ja do samych poczatkéw, kiedy to Bog
stworzyt czlowieka jako niepokalanie poczgtego. Rozwinigcie tych za-
sygnalizowanych zwiazkéw mariologii z protologia moze zaowocowac
reinterpretacja dogmatu o Niepokalanym Poczeciu. Zdefiniowany 8
grudnia 1854 roku dogmat o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi
Panny jest jako taki obowiazujacy i niezmienny. Ale — jak kazda inna
definicja dogmatyczna — powstat w konkretnym kontekscie kulturowym
i dlatego moze podlegac reinterpretacji. Przy zachowaniu jego oryginal-
nego sensu moze by¢ poglebiony w nowym kontekscie historycznym.
Na taka mozliwo$¢ wskazuje dokument z 1988 roku Migdzynarodowej
Komisji Teologicznej, Interpretacja dogmatow. Wedhug tego dokumentu:
,Jaka$ epoka nie moze wykracza¢ poza to, co przez Ducha Swigtego
zostato sformutowane w dogmacie i podane jako klucz lektury Pisma
Swietego. Nie wyklucza to, ze w epoce pozniejszej pojawia si¢ nowe
punkty widzenia i nowe sformutowania”?”.

" Zob. B. Ferdek, Proby reinterpretacji dogmatu o Niepokalanym Poczeciu, ,,Per-
spectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” rok 3 (2004) nr 1, s. 59-73.

S Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatéw, w: Od wiary do
teologii, red. J. Krolikowski, Tarnéw 2000, s. 291.
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Sformutowanie poczecie Maryi stwarzato pewien problem juz teolo-
gom $redniowiecznym. W zakresie tej nazwy miesci si¢ akt matzenski
Joachima i Anny —rodzicow Maryi. Wedtug teologdéw Sredniowiecza akt
malzenski byt uwazany za co najmniej grzech lekki, gdyz byt aktualizacja
pozadliwosci ciata. Dlatego byly watpliwosci, czy akt malzenski moze
by¢ przedmiotem §wigta: czy celebrowac swigto Conceptio Mariae, czy
Sanctificatio Mariae?™® Wspbtczesno$¢ jeszcze bardziej poteguje problem
nazwy dogmatu: Niepokalane Poczecie. W czasach, gdy seks stat si¢
bozkiem, nastapita banalizacja spraw zwiazanych z ludzka ptciowoscia.
Wspolczesnemu cztowiekowi brakuje szacunku, z jakim ,,jakas kobieta
z thumu” wypowiada btogostawienstwo: ,,Blogostawione tono, ktoére
Cig nosito, i piersi, ktore ssate$” (Lk 11,27). Dzi$ tono i piersi kobiety
sa towarem dostarczajacym przyjemnosci, albo tez elementem reklamy.
Taki kontekst kulturowy nie tylko utrudnia zrozumienie dogmatu, ale
naraza go na banalizacjg. Dlatego tez trzeba poszukiwaé rozwiazania
problemu: Czy mozna zastapi¢ Niepokalane Poczecie inna nazwa i czy
mozna dogmat sformutowaé pozytywnie co do jego formy?

Sugestie co do reinterpretacji dogmatu o Niepokalanym Poczgciu
mozna odnalez¢ juz w Lumen gentium. Jest tam mowa o tym, ze ,,Maryja,
ktora wkroczyta gleboko w dzieje zbawienia, taczy w sobie w pewien
sposob i odzwierciedla najwazniejsze tresci wiary” (KK 65). Wyko-
rzystujac to stwierdzenie Konstytucji dogmatycznej o Kos$ciele, mozna
podja¢ probe reinterpretacji dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Maryi
w $wietle prawdy wiary, ktora Credo umieszcza na poczatku: ,,Wierze
w Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi”.

1. Doskonalej uswigcona

Bog stworzyl cztowieka w stanie §wigtosci (Mdr 9,1-3). Grzech
pierworodny byt utrata tej $wigtosci, a zatem Niepokalane Poczgcie jako
zachowanie od grzechu pierworodnego oznacza réwnoczesnie zacho-
wanie pierwotnej Swigtosci. Lumen gentium stwierdza, ze: ,,przyjat si¢
u $wigtych Ojcow zwyczaj nazywania Bogarodzicy cata $wigta i wolna

6 Zob. B. Kochaniewicz, Niepokalane poczecie w sredniowieczu, ,,Salvatoris Ma-
ter” 3 (2001) nr 1, s. 349-361.
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od wszelkiej zmazy grzechowej” (KK 56). Juz przed Soborem Efeskim
$w. Justyn, $w. Ireneusz z Lyonu i $w. Epifaniusz z Cypru wystawiali
wyjatkowa swigtos¢ Maryi, co uwidocznialo si¢ zwlaszcza w antytezie:
Ewa — Maryja, ktora przeciwstawia swigtos¢ Maryi grzesznosci Ewy.
Przed Efezem byli jednak tacy autorzy, jak: Orygenes, $w. Bazyli Wielki,
$w. Grzegorz z Nazjanzu oraz §w. Jan Chryzostom, ktorzy doszukiwali
si¢ u Maryi grzechu. Wszystkie watpliwosci dotyczace $wigtosci Maryi
zanikly po Soborze Efeskim. Zaczgto podkresla¢, ze Maryja jest szczytem
swigtosci, ktorego nie osiagnal nikt inny. Oddaje to tytut Panagia — Naj-
swigtsza. W Kosciele wschodnim istnieja dwa poglady na temat poczatku
$wigtosci Maryi. W teologii wschodniej przewaza poglad, ze w momen-
cie Zwiastowania Maryja zostata oczyszczona nie tylko z grzechu, lecz
réwniez z mozliwosci grzeszenia; przeszta od posse non peccare do non
posse peccare. Natomiast liturgia wschodnia przedstawia Maryj¢ jako
wolna od grzechu od poczatku Jej ziemskiej egzystencji, ale nie zawiera
idei wyjgcia Maryi spod panowania grzechu pierworodnego’”. Podobnie
uwazal $w. Tomasz z Akwinu, gdy stawial problem: Czy blogostawiona
Dziewica zostata swigta przed opuszczeniem tona swej matki? Wedtug
$w. Tomasza, cho¢ Pismo o tym nie méwi wprost, to jednak uzasadniona
jest wiara, ze Maryja byta u§wigcona przed swym narodzeniem, podob-
nie jak prorok Jeremiasz i $w. Jan Chrzciciel, o ktorych Pismo mowi
wyraznie, ze zostali uswigceni przed swym urodzeniem jeszcze w tonie
matki’®. To uswiecenie nie dokonalo si¢ jednak przed potaczeniem duszy
z ciatem. Tylko Chrystus byt u§wigcony juz w pierwszej chwili swego
poczecia. Zosta¢ uswigconym to tyle, co zosta¢ swigtym. Chrystus nie stat
si¢ $wigtym z grzesznika, bo nigdy nie byt splamiony grzechem. Kiedy
nie byt cztowiekiem, nie mozna Mu bylo przypisaé $§wigtosci. Stajac si¢
cztowiekiem, od razu staje si¢ Czlowiekiem $wigtym’,

Poniewaz niepokalane cztowieczenstwo Chrystusa catkowicie pocho-
dzi od Jego Matki, dlatego mozna mowi¢ o tozsamosci pomigdzy ciatem
Jezusa a cialem Maryi: caro Mariae —caro Verbi. Jezeli cialo Jezusa byto

" A. Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, Warszawa 1996, s. 84.
® Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, 27,1.
" Tamze, 111, 34,1.
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swigte, to rowniez swigte powinno by¢ ciato Jego Matki, i to od samego
poczatku, tak jak to sugerowat juz §w. Efrem: ,, Tylko Ty i Twa Matka
jestescie o wiele pigkniejsi niz wszystko. Nie ma w Tobie, Panie, Zadne;j
skazy i zadnej zmazy na Twej Matce!”®. T¢ prawde oddaje tytut Panagia,
za pomoca ktérego mozna dzisiaj pozytywnie wyrazi¢ dogmat o Niepo-
kalanym Poczeciu. Maryja jest Panagiq, czyli Najswigtsza — uswigcona
przez Chrystusa od samego poczatku. Jej §wigto$¢ w sposob szczegdlny
zostata wpisana w powszechne powotanie do §wigtosci, o ktorym na-
pisat s$w. Pawetl: ,,W Nim wybral nas przed zalozeniem §wiata, abysSmy
byli $wigci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1,4). Maryja jest wigc
pierwsza z wybranych przed zatozeniem $wiata, aby by¢ $wigta przed
Jego obliczem, i to od samego poczatku swej egzystencji.

2. Doskonalej odkupiona

Cztowiek przed grzechem pierworodnym tez potrzebowat Odku-
pienia. Wynika to chociazby z tego, ze mogt on tylko nie grzeszy¢, ale
nie byl jednak w stanie, w ktorym nie moglby zgrzeszy¢. To napigcie
pomigdzy mdc nie grzeszy¢ a nie moc grzeszy¢ wskazuje na potrzebe
Odkupienia. Wedtug Lumen gentium Maryja jest ,,odkupiona w sposob
wznios$lejszy ze wzgledu na zastugi swego Syna” (KK 53). Maryja jest
wigc doskonatym owocem Odkupienia dokonanego przez Chrystusa.
Odkupienie Maryi byto problemem dla §w. Tomasza z Akwinu. Uwa-
zat on, ze gdyby Maryja byta uswigcona przed potaczeniem si¢ duszy
z ciatem, to nie potrzebowataby Odkupienia i w konsekwencji Chrystus
nie bylby Zbawicielem wszystkich ludzi®. Z tego wzglgdu $w. Tomasz
odrzucat Niepokalane Poczgcie. Problem Odkupienia Maryi rozwigzat
Jan Duns Szkot. ,,Maryja w najwyzszym stopniu potrzebowata Chrystu-
sa jako Odkupiciela. Pozostawiona bowiem sobie zaciagnglaby grzech
pierworodny z racji powszechnego sposobu pochodzenia, jesliby nie
zostala uprzedzona taska posrednika, a jak inni potrzebowali Chrystusa,
by dzigki Jego zastudze uzyskac odpuszczenie grzechu, ktory juz zaciag-
neli, tak ona bardziej potrzebowata posrednika uprzedzajacego grzech,

8 Efrem Syryjczyk, Poemat o Edessie, 40,5-8.
8 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, 27,2.
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by go nigdy nie musiata zaciagnac i by go nie zaciagneta™®?. Odkupienie
Maryi ma wigc charakter prewencyjny. Chrystus jest w stosunku do Nigj
doskonalszym Posrednikiem, bo zachowuje Ja od grzechu, zamiast — jak
w przypadku innych potomkéw Adama — oczysci¢ zaciagnigty grzech.
Niepokalane Poczgcie jest wyprzedzeniem i zapowiedzia zbawczej
skutecznosci Paschy Chrystusa. Maryja jako pierwsza doswiadczyta na
sobie owocow Misterium Paschalnego. Jej Niepokalane Poczecie nie jest
wyrazem braku potrzeby Odkupienia, lecz doskonalsza jego postacia.
Maryja jest wigc pierwsza wsrod odkupionych przez Chrystusa.

3. Doskonalej usprawiedliwiona

Dla $w. Tomasza usprawiedliwienie grzesznika jest najwigkszym
dzietem Bozym®. Calq histori¢ zbawienia mozna uja¢ wedtug klucza
swigtosci i sprawiedliwosci. Bog stworzyt cztowieka, ,,by wiadat swiatem
w §wigtosci i sprawiedliwosci” (Mdr 9,3). Przez grzech cztowiek utracit
pierwotna $wigto$¢ 1 sprawiedliwos¢. Chrystus dokonuje usprawiedli-
wienia. Jest ono przywroceniem $wigtosci i sprawiedliwosci. Wedtug
$w. Pawla chrzescijanin musi ,,przyoblec si¢ w cztowieka nowego,
stworzonego na obraz Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej swigtosci”
(Ef 4,24). Tym czlowiekiem nowym, stworzonym w sprawiedliwosci,
jest Maryja. Ona zostata przyobleczona w takiego cztowieka przez Nie-
pokalane Poczgcie, ktore bylo Jej usprawiedliwieniem.

Na usprawiedliwienie Maryi mozna spojrze¢ w $wietle Wspolnej
deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Chociaz Deklaracja
nie moéwi wprost o usprawiedliwieniu Maryi, to jednak zawarte w niej
tresci dotyczace usprawiedliwienia mozna odnies¢ do Maryi. Istotg uspra-
wiedliwienia Deklaracja oddaje nastepujaco: ,,Wyznajemy wspdlnie,
ze Bog z taski odpuszcza cztowiekowi grzech, jednocze$nie uwalnia go
w zyciu od zniewalajacej mocy grzechu oraz obdarza nowym Zzyciem
w Chrystusie” (22). Aneks do Deklaracji uscisla to, stwierdzajac, ze:
,Usprawiedliwienie jest odpuszczeniem grzechow i uczynieniem [nie-

8 Jan Duns Szkot, Opus oxoniense, w: Teksty o Maice Bozej, t. V: Franciszkanie
Sredniowieczni, red. S.C. Napiorkowski, Niepokalanow 1992, s. 124.
8 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, I-11, 113,9.
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sprawiedliwego] sprawiedliwym; w akcie tym Bdg «obdarza nowym
zyciem w Chrystusie»” (2A). Tak rozumianego usprawiedliwienia
doswiadczyta Maryja, ale w sposob doskonalszy. Grzech nie wdart si¢
w wewngtrzna konstrukcjg Jej bytu.

K. Rahner odréznia: ,,bycie w stanie grzechu” od ,relacji do grzechu®.
Maryja nie byta w stanie grzechu, cho¢ miata relacje do grzechu. Niepokalane
Poczgcie nie byto dla Niej powrotem do raju. Cho¢ byta wolna od grzechu
pierworodnego, to jednak zyta w §wiecie naznaczonym skutkami tego grze-
chu, tak jak wszyscy ludzie. Dlatego byta w relacji do grzechu, ktora jednak
nie stata si¢ dla Niej i w Niej grzechem. Ona nigdy nie zgrzeszyta.

Z Deklaracji wynika, ze usprawiedliwienie jest nie tylko odpusz-
czeniem grzechow, ale nowym zyciem w Chrystusie. To nowe zycie
ksztattuje Duch Swiety, co podkresla Aneks: ,Jestesmy prawdziwie
i wewnetrznie odnowieni przez dziatanie Ducha Swigtego i pozostaje-
my w statej zaleznosci od Jego dziatania w nas” (2A). Ten pozytywny
aspekt usprawiedliwienia zrealizowat si¢ doskonale w Maryi. Od sa-
mego poczatku byla Ona odnowiona przez dziatanie Ducha Swigtego
i pozostawata w statej zalezno$ci od Niego. Niepokalane Poczgcie byto
dla Niej Protopieédziesigtnicq®, ktora trafnie okreslaja stowa §w. Jana
Damascenskiego: ,, Ty zyta§ w komnacie Ducha i ustrzegtas si¢ skazy”®.
Maryja jest wigc Pneumatoforq, czyli pierwsza nosicielka Ducha Swie-
tego, i to od samego poczatku swojego istnienia, a rOwnocze$nie Maryja
jest Pneumatoformq, czyli jest od samego poczatku uksztaltowana przez
Ducha Swiqtego. Dzigki Niemu zostata przyobleczona w ,,cztowieka
nowego, stworzonego wedlug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej
swigtosci” (Ef 4,24).

Maryja potrzebowala usprawiedliwienia. Nie potrzebowata jednak
negatywnego aspektu usprawiedliwienia, czyli odpuszczenia grzechow,
ale potrzebowata nowego zycia w Chrystusie, ,,ktory zostal wydany
za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych dla naszego usprawiedli-

8 K. Rahner, Das Dogma von Unbeflekten Empfingnis und unsere Frommigkeit, w:
Schriften zur Theologie, t. 111, Einsiedeln 1956, s. 156-157.

8 R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty, Krakéw 1998, s. 140.

8 Jan Damascenski, Homilia na Narodzenie NMP, w: Teksty o Matce Bozej, 1. 1: Oj-
cowie Kosciota greccy i syryjscy, red. S.C. Napiorkowski, Niepokalanéw 1981, s. 225.
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wienia” (Rz 4,25). Tego usprawiedliwienia po raz pierwszy w sposob
doskonaty doswiadczyta Maryja. Chrystus nie zostal jednak wydany za
grzechy Maryi, ale zostal wydany i wskrzeszony z martwych takze dla
usprawiedliwienia Maryi — dla przyobleczenia Jej w ,,czlowieka nowego,
stworzonego wedtug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej Swigtosci”
(Ef 4,24). Jest Ona wigc pierwsza z usprawiedliwionych.

4. Doskonalej wyzwolona

Wedlug Lumen gentium: ,,Maryja nie zostata tylko biernie uzyta przez
Boga, lecz wolng wiara i postuszenstwem wspotpracowala w dziele ludz-
kiego zbawienia” (KK 56). Przez Niepokalane Poczgcie Maryja znalazla si¢
w sytuacji Ewy sprzed upadku. Tak jak Ewa Maryja ma wolng wolg, ktora
jest zdolno$cia wyboru i ktorej nie oslabia grzech pierworodny. Maryja,
podobnie jak Ewa, moze nie grzeszy¢. Przyjmujac jednak rozréznienie
$w. Augustyna: taski otrzymanej przez Adama i tej, ktora daje Chrystus®,
mozna powiedzie¢, ze Maryja, w przeciwienstwie do Ewy, ma taske wy-
trwania w dobru i dzigki tej tasce nie moze grzeszy¢ — w przeciwienstwie
do Ewy, ktora mogta tylko nie grzeszy¢. Laska jednak nie zastapila wolne;j
woli; sprawila ona tylko, Zze wolna wola Maryi jest w stanie rzeczywiscie
korzysta¢ z wolnosci. Maryja realizuje mozliwos$ci swojej wolnosci po-
przez taske. Laska wyzwala Jej wolno$¢. Dzigki temu wolnos¢ Maryi jest
umitlowaniem dobra; jest stanem woli skierowanej ku Dobru, jakim jest
Bog. Tak rozumiana wolno$¢ Maryi jest wolnoscia wyzwolona przez taske.
To Bog podtrzymuje Maryj¢ w Jej wolnym dziataniu, tak jak podtrzymuje
Jej egzystencje w bycie. Dzigki temu poprzez nastgpstwo wyboréw wolnej
woli w codziennym zyciu Maryi Jej wolno$¢ w zasadniczy sposob byla
ukierunkowana tylko na Boga. Maryja od samego poczatku swojego ist-
nienia cieszy si¢ wolnoscia dzieci Bozych, ktérej dawca jest Duch Swiety,
bo ,,gdzie jest Duch Panski — tam wolnos¢” (2 Kor 3,17).

Z wyzwolona przez task¢ wolnoscia Maryja zajeta miejsce Ewy,
tak jak Jezus Chrystus zajal miejsce Adama. O ile jednak Adam zostat
dotknigty grzechem niejako przez Ewg, o tyle taska dociera do Maryi

87 Augustyn, Nagana a taska, w: Augustyn, Laska, wiara, przeznaczenie, tham. W.
Eborowicz, Poznan 1971, s. 192-193.
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przez Chrystusa. Przyjmujac dyskusyjny podzial na naturg i taske,
mozna powiedzie¢, ze w porzadku natury Maryja jest Matka Chrystusa,
natomiast w porzadku taski to Chrystus jest jakby Matkq swej Matki.
Ona zostata przez Niego intensywniej wyzwolona przez Niepokalane
Poczecie. W Nim ,,ku wolno$ci wyswobodzit Ja Chrystus” (por. Ga 5,1)
—wyswobodzit doskonalej. Jest Ona wigc pierwsza wsrod wyswobodzo-
nych przez Chrystusa ku wolnosci.

5. Pierwsza Ewa

Lumen gentium stwierdza, ze Maryja jest ,,jakby utworzona przez
Ducha Swietego i uksztaltowana jako nowe stworzenie” (KK 56). Bierze
Ona udzial w peli Stworzenia, ktora jest Wcielenie. Stusznie nazywa
si¢ cztowieka korong Stworzenia. Skoro jednak poprzez Wcielenie Syn
Bozy staje sig czlowiekiem, to Wcielenie jest petnia Stworzenia: Ver-
bum caro factum — pleroma creationis®. Wedhug K. Bartha ,,stanie si¢
cztowiekiem Jezusa Chrystusa to analogon stworzenia. Raz jeszcze Bog
dziata jako Stworca”®.

Zwiazek pomigdzy tajemnicami Stworzenia i Weielenia mozna odna-
lez¢ u $w. Pawta, ktory w Liscie do Kolosan nazywa Chrystusa ,,Pierworod-
nym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone”
(Kol 1,16). Nieco dalej Pawet nazywa Chrystusa ,,Pierworodnym sposrod
umartych” (Kol 1,18), co ma oznaczaé, ze Chrystus zmartwychwstat jako
pierwszy z umarlych i ze Jego zmartwychwstanie bedzie rozszerzone na
wszystkich umartych. Gdyby powiedzie¢, ze ,,Pierworodny wobec kaz-
dego stworzenia” oznacza, iz Chrystus zostat stworzony jako pierwszy,
a nastgpnie w ten sam sposob wszyscy inni — byloby to réwnoznaczne
z arianizmem. Skoro jednak Wcielenie oznacza przyjecie ludzkiej natury
przez Syna Bozego, to mozna powiedzie¢, ze Wcielenie jest rtOwnoczesnie
stworzeniem ludzkiej natury dla Syna Bozego, co stanowi szczyt stworczej
dziatalno$ci Boga. Dzigki temu, ze we wcielonym Chrystusie zawiera sig
misterium Stworzenia, mozna powiedzie¢, ze ,,w Nim zostato wszystko

8 A. Strukelj, Wcielenie petniq stworzenia, ,,Communio” rok 24 (2004) nr 1 (139),
s. 38.
8 K. Barth, Dogmatyka w zarysie, Warszawa 1994, s. 96.
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stworzone”. Tajemnica Stworzenia wyjasnia si¢ wigc w Swietle tajem-
nicy Wcielenia, rozumianego jako stworzenie ludzkiej natury dla Syna
Bozego. Z punktu widzenia cztowieka to, co dla niego jest wczesniejsze,
czyli tajemnica Stworzenia, wyjasnia si¢ w $wietle tego, co dla niego
pbzniejsze, czyli w tajemnicy Wcielenia. Bog nie jest jednak zwiazany
czasem, miejscem, konwenansami i ludzkimi wzglgdami. Trafnie wyraza
to G. Maloney, gdy pisze, ze ,, Wcielone Stowo spelniato swoja rolg wzoru,
jeszeze zanim Stowo stato si¢ ciatem w historii ludzkiej. Bog, przekra-
czajacy czas 1 przestrzen, zawsze miat przed soba doskonaly obraz Jezusa
Chrystusa, Boga-Cztowieka”®.

Maryja uczestniczy w tym szczycie Stworzenia, ktorym jest Wcielenie,
gdyz dokonuje si¢ ono w Niej. Duch, ktory ,,unosit si¢ nad wodami” (Rdz
1,2) w akcie stworzenia kosmosu, zstgpuje na Maryje¢ i1 za Jego sprawa
dokonuje si¢ w Niej stworzenie ludzkiej natury Jezusa. Maryja znajduje si¢
wigc w centrum misterium Stworzenia. Do Niej mozna rowniez odnies$é
stowa z szostego dnia Stworzenia: ,,A Bog widzial, ze wszystko, co uczynit,
byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). Maryja jest wigc bardzo dobra, tak jak Ewa
w akcie stworzenia, a wigc przed grzechem pierworodnym. Maryja znaj-
duje si¢ wigc w sytuacji Ewy sprzed upadku. Mozna by ja nawet nazwac
,,Pierwsza Ewa ™. Jednak na ptaszczyzZnie czasu i przestrzeni Maryja nie
znajduje sie tak jak Ewa w széstym dniu Stworzenia. Zyje w §wiecie po
grzechu pierworodnym, ale zachowuje jednak to, co bardzo dobre, z sz6-
stego dnia Stworzenia, a co moze by¢ nazwane Niepokalanym Poczgciem.
Mozna wigc uzasadni¢ Niepokalane Poczecie udziatem Maryi w szczycie
Stworzenia, jakim jest stworzenie ludzkiej natury Chrystusa.

O stworzeniu ludzkiej natury Jezusa w Maryi pisat juz §w. Jan Dama-
scenski: ,.kiedy moc Boga Najwyzszego pokryta Panng jak boskie nasienie,
Syn wspdtistotny Ojcu powstat z czystej i $wigtej krwi Maryi 1 dokonato
si¢ nowe stworzenie pod dziataniem Ducha Swietego. Stowo Boze za-
mieszkato w tonie Dziewicy i przybralo cialo z przeczystej krwi zawsze
dziewiczej Maryi”®. Szczegdlne miejsce Maryi w misterium Stworzenia

% G. Maloney, Chrystus kosmiczny, Warszawa 1986, s. 94.
91 J. Servais, Die Rolle Marias bei der Inkarnation, ,,Communio” 32 (2003), s. 38.
92 Za: M. Masini, Swieta maryjne, Krakow 2003, s. 24.
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trzeba uzna¢ albo za pomoca tytutu Pierwsza Ewa, albo nawiazujac do
Lumen gentium (56): ,,pierwsza wsrod nowego stworzenia”. Trzeba jednak
podkresli¢, ze ten fakt nie czyni z Maryi jakiej$ bogini. ,,Ona nie jest ani
poza, ani ponad czltowieczenstwem, lecz przynalezy catkowicie do tego
rodzaju ludzkiego, ktorym Bég chcial ukoronowaé swoje stworzenie”%,

6. Szczegolny egzorcyzm

Lumen gentium odno$nie do Maryi stwierdza, ze: ,,zarysowuje si¢
Ona proroczo juz w obietnicy danej pierwszym rodzicom, ktorzy popadli
w grzech, a mowiacej o zwycigstwie nad wezem” (KK 55). Majac udziat
w zwycigstwie nad szatanem, Maryja nie moze by¢ pod jego panowaniem,
co rowniez wyraza tajemnica Niepokalanego Poczgcia. Jest ona doskonalym
spetnieniem ostatniej prosby Modlitwy Parnskiej: ,,zbaw nas ode Zlego”.
Katechizm Kosciota Katolickiego wyjasnia tg prosbg nastgpujaco: ,,Zto,
o ktérym moéwi ta prosba, nie jest jaka$ abstrakcja, lecz oznacza osobg,
Szatana, Ztego, aniota, ktory sprzeciwil si¢ Bogu” (2851). Ostatnia prosba
Modlitwy Panskiej najdoskonalej spetnita si¢ na Matce Tego, ktory nauczyt
tej modlitwy, i to jeszcze zanim jej nauczyl swoich uczniow. Niepokalane
Poczecie jest bowiem catkowitym zachowaniem od Ztego, dokonanym na
mocy zwycigstwa Chrystusa nad Ztym. Smier¢ i Zmartwychwstanie, przez
ktore Chrystus pokonat Ztego, mozna okresli¢ jako wielki egzorcyzm. Maryja
pierwsza do§wiadczyta jego skutkow w Niepokalanym Poczeciu, ktore jest
egzorcyzmem szczegolnym. O ile egzorcyzm uwalnia spod wptywow Ztego
na mocy wielkiego egzorcyzmu, ktorym byto zwycigstwo Chrystusa nad
Ztym odniesione poprzez Jego $mier¢ i Zmartwychwstanie, o tyle egzorcyzm
Niepokalanego Poczecia zachowat Maryje od jakichkolwiek wplywow
Zlego. Maryja jest wigc pierwsza egzorcyzmowana, czyli pierwsza majaca
udzial w zwycigstwie Jezusa nad Ztym.

7. Doskonalej ochrzczona

Wedtug Lumen gentium Maryja ,,doznaje czci jako najznakomitszy
i catkiem szczegolny cztonek Kosciota oraz jego typiczne wyobrazenie”

9 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, art. cyt., s. 123.
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(KK 53). Maryja jest wigc najdoskonalszym cztonkiem Kosciota, do
ktorego jest si¢ wlaczonym przez chrzest. Niepokalane Poczgcie byto
wigc chrztem Maryi. Byt to jednak doskonalszy chrzest, bo zachowat Ja
od grzechu, czyniac od razu ,,petna taski” (Lk 1,28). To, co powiedziano
wczesniej o Maryi jako Preumatoforze i Pneumatoformie, upowaznia do
wniosku, ze Niepokalane Poczgcie byto nie tylko doskonalszym chrztem,
ale 1 doskonalszym bierzmowaniem. Przygotowato ono do uczynienia
Maryi Niewiastq Eucharystii. Jak napisat Jan Pawet Il w Ecclesia de
Eucharistia: ,,W zwiastowaniu Maryja pocz¢la Syna Bozego rowniez
w fizycznej prawdzie ciata 1 krwi, antycypujac w sobie to, co w jakiej$
mierze realizuje si¢ sakramentalnie w kazdym wierzacym, ktory przyj-
muje pod postacia chleba i wina Ciato i Krew Panska” (55).

Na ptaszczyznie sakramentalnej chrzest odpowiada wigc Niepokala-
nemu Poczgciu Maryi. Jest wige Ona pierwsza wsrdd ochrzczonych.

8. Aktualnos$¢ dogmatu

Protologia pozwala zrozumie¢ mariologig, w szczegdlnosci dogmat
o Niepokalanym Poczgciu. Dochodza tu do gtosu zasadnicze watki
biblijnej prehistorii: stworzenie cztowieka w stanie §wigtosci i spra-
wiedliwosci, utrata tego stanu wskutek decyzji cztowieka bedace;j
owocem jego wolnej woli oraz Protoewangelia. W $wietle zwiazku
Niepokalanego Poczgcia z protologia mozliwa jest reinterpretacja
tego dogmatu, tzn. mozna go odczyta¢ pozytywnie. Niepokalane
Poczgcie jest nie tylko zachowaniem od grzechu pierworodnego i w
konsekwencji od innych grzechow, ale jest takze doskonalszym uswig-
ceniem, doskonalszym odkupieniem, doskonalszym usprawiedliwie-
niem, doskonalszym wyswobodzeniem ku wolnosci, doskonalszym
stworzeniem, doskonalszym egzorcyzmem i doskonalszym chrztem.
Moga to by¢ roézne nazwy Niepokalanego Poczecia. Za kazda z nich
kryje si¢ proba pozytywnego odczytania dogmatu, zgodna z zasadami
jego reinterpretacji, czyli wyrazenie go w nowej formie stownej ma-
jace na celu poglebienie dogmatu przy zachowaniu zwiazku z innymi
prawdami wiary®.

% Zob. L. Scheffczyk, Grundlagen des Dogmas, Aachen 1997, s. 171-175.
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Zwiazek protologii z Niepokalanym Poczgciem pozwala wigc na re-
interpretacj¢ tego dogmatu. Réwnoczesnie jednak Niepokalane Poczgcie
rozswietla protologie. W Maryi zostat zachowany cztowiek, ktory powstat
w akcie stworzenia, a byl to cztowiek niepokalanie poczety, tak jak niepoka-
lanie poczety byt Jezus, ktorego ludzka natura zostata stworzona w Maryi.
Skoro wigc Niepokalane Poczecie jest powiazane z pierwsza prawda wia-
ry: ,,Wierz¢ w Boga, Ojca wszechmogacego”, i skoro daje w nia glgbszy
wglad, to nie moze by¢ cialem obcym w stosunku do Objawienia.

Najwigkszym problemem w nowych reinterpretacjach Niepokalanego
Poczecia jest czas. Maryja jest osoba $wigta, odkupiona, usprawiedli-
wiona, wyzwolona, Pierwsza Ewa, zachowana od Ztego, ochrzczona,
jeszcze zanim Chrystus dokonat Misterium Paschalnego. Trzeba do tego
problemu podejs¢ z perspektywy $w. Ireneusza, dla ktorego Bog, prze-
kraczajacy czas i przestrzen, zawsze miat przed soba doskonaty obraz
Jezusa Chrystusa, Boga-czlowieka. Cztowiek zostat stworzony wedtug
tego obrazu, ktorym jest Jezus Chrystus w swoim pelnym cztowieczen-
stwie. Dlatego Ireneusz nie boi si¢ twierdzi¢, ze takze ciato cztowieka
stworzone jest na obraz Boga. ,,Obrazem za$ Boga jest jego Synina Jego
obraz stworzony zostal cztowiek™”. Z taka witasnie wizja Boga przekra-
czajacego przestrzen i czas trzeba podchodzi¢ do przedstawionych prob
reinterpretacji dogmatu o Niepokalanym Poczgciu.

Nowe reinterpretacje Niepokalanego Poczgcia maja tez znaczenie
ekumeniczne. Podkreslenie, ze Maryja to Panagia, czyli ze jest Ona
uswigcona od samego poczatku, to zblizenie w kierunku teologii prawo-
stawnej. Za$ uznanie, ze Maryja to pierwsza wsrod usprawiedliwionych,
jest zblizeniem do teologii luteranskie;.

Definicja dogmatyczna o Niepokalanym Poczgciu Maryi rozpoczyna si¢
jezykiem doksologii: ,,Na chwate Swietej i Niepodzielnej Trojcy”. Rowniez
nowe reinterpretacje sa otwarte na jezyk doksologii. Ukazuja one bowiem
»wielkie rzeczy”, jakie Niepodzielna Trojca uczynita Maryi, sprawiajac, ze
od samego poczatku egzystencji jest Ona $wigta, odkupiona, usprawiedli-
wiona, wyzwolona, Pierwsza Ewa, zachowang od Ztego i ochrzczona.

% Treneusz z Lyonu, Wyklad nauki apostolskiej, Krakow 1997, s. 42.
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»Jak glina w rgce garncarza — wszystkie Jego drogi sa wedlug
Jego upodobania — tak ludzie sa w reku Tego, ktory ich stworzyt”
(Syr 33,13). Stwarzajac cztowieka, Bog uksztattowat go na
swoj obraz (Rdz 1,27). Sam wigc Bog jest miarg uksztattowania
cztowieka. W §wietle Nowego Testamentu uksztattowanie
czlowieka zyskuje wymiar chrystocentryczny. Obrazem Boga
niewidzialnego jest bowiem Chrystus: ,,On jest obrazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1,15). Dlatego mozna powiedzie¢, ze
Bog, stwarzajac czlowieka, uksztattowal go na obraz Chrystusa:
»Albowiem tych, ktorych przedtem poznat, tych tez przeznaczyt
na to, by si¢ stali na wzor obrazu Jego Syna” (Rz §,29). Te mysl
sw. Pawla rozwinat $w. Ireneusz, dla ktorego ,,wedtug tchnienia,
jak i wedlug uksztattowania cztowick stat si¢ podobny Bogu™,
bo przeciez ,,Obrazem Boga jest jego Syn i1 na Jego obraz
stworzony zostal cztlowiek™. Bog stworzyt wiec czlowicka na
obraz wcielonego Chrystusa. T¢ chrystoksztattnosc, ktéra cztowiek
otrzymat juz w dziele Stworzenia, zeszpecit grzech pierworodny.
Stan czlowieka po grzechu mozna poroéwnac ze ztoscia kobiety,
zmieniajaca wyraz jej twarzy: ztos$¢ ,,zeszpeca jej twarz: [jest ona
jak] niedzwiedzica” (Syr 25,17). Poprzez Odkupienie Bég na
nowo ksztattuje cztowieka, co sw. Ireneusz wyrazit nastepujaco:
,»l dlatego w ostatnich czasach objawit si¢, aby ten obraz

% Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, dz. cyt., 11,85.
9 Tamze, 22,138-139.
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ukaza¢ do siebie podobnym”®. Miarg ksztattowania cztowieka
w tajemnicy Odkupienia jest sam Chrystus. Odkupienie odnawia
chrystoksztaltno$¢, jaka cztowiek otrzymatl w dziele Stworzenia,
a ktora zeszpecit grzech. Ksztattowanie cztowieka przez Chrystusa
ina Jego miar¢ w tajemnicy Odkupienia staraja si¢ wyrazi¢ takie
biblijne pojecia, jak: list Chrystusowy, zwierciadlo, przyobleczenie
si¢ w Chrystusa. Chrzescijanie sa ,,listem Chrystusowym [...],
napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga zywego; nie na
kamiennych tablicach, lecz na zywych tablicach serc” (2 Kor 3,3).
Tym ,Jistem Chrystusowym” stali si¢ oni od momentu chrztu:
B0 wy wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliscie si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27). Dlatego tez: ,,My
wszyscy z odslonigta twarza wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Panska
jakby w zwierciadle; za sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej
jasniejac, upodabniamy si¢ do Jego obrazu” (2 Kor 3,18). Suma
powyzszych wypowiedzi dotyczacych chrystoksztattnosci
cztowieka moze by¢ wyznanie §w. Pawta: ,, Teraz za$ juz nie ja zyje,
lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Chrystoksztattno$¢, ktora
cztowiek zyskuje w dziele Odkupienia, czyni go niejako drugim
Chrystusem — alter Christus. Na mocy Stworzenia i Odkupienia
czlowiek jest wigc chrystoksztattny.

Nalezy zwrdci¢ uwagg na dynamizm chrystoksztattnosci. Jest
ona procesem, ktory zmierza do swojej petni w rzeczywistosci
eschatycznej. Dlatego §w. Pawet pisze o dojsciu do ,,czlowieka
doskonatego, do miary wielko$ci wedtug Pelni Chrystusa” (Ef4,13).
Pelnia chrystoksztattnosci bedzie przebostwienie. Przebostwiony
czlowiek stanie si¢ w catej pelni alter Christus, gdyz ,,ontologicznie
normatywne”® beda dla niego stowa $w. Pawla: ,, Teraz za$ juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20).

% Tamze, 42,139-140.
9 P, Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele wschodnim, dz. cyt., s. 127.
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Chrystoksztaltnos¢ cztowieka jest dzietem Chrystusa i wspdtpracy
cztowieka z Chrystusem. Do procesu chrystoksztattnosci trzeba
odnies¢ charytologiczna zasade mowiaca o wspotpracy czlowieka
z faska. ,,Dzialanie taski Bozej nie wyklucza dziatania cztowieka:
Bog sprawia wszystko, chcenie 1 wykonanie, przeto jesteSmy
wezwani do podjecia trudu (por. Flp 2,12n). «[...] Duch Swigty
najpierw rozpoczal w nas przez Slowo i Sakramenty swoje
dzieto nowonarodzenia i odnowy, tak Ze nastgpnie mozemy
i mamy prawdziwie wspoldziataé przez moc Ducha Swigtego»”
(Formuta zgody)*®. Podobnie ksztaltowanie przez Chrystusa nie
wyklucza dziatania cztowieka. Musi on pragna¢ tych ksztalttow
1 wspotpracowac z ksztattujacym go Chrystusem. Dzigki temu
taska nie klonuje sobowtorow Chrystusa, lecz kazdy alter Christus
zachowuje indywidualne rysy, otrzymujac ,,imi¢ nowe” (Ap
2,17). Chrystoksztattno$¢ nie jest wynikiem ludzkich wysitkow,
ale tez chrystoksztaltno$¢ nie zostanie osiagnigta bez nich. Ku
chrystoksztaltnosci cztowiek wznosi si¢ na skrzydtach taski
i wolno$ci, przy czym pomigdzy taska a wolno$cia nie ma symetrii.
Laska inicjuje proces chrystoksztattnosci, jest promotorem tego
procesu, towarzyszac mu na kazdym etapie, i wreszcie taska
koronuje swoje dzieto.

Poniewaz cztowiek zostal stworzony na obraz Chrystusa
Woeielonego, dlatego chrystoksztaltno$¢ obejmuje najglebsze poktady
ludzkiego bytu, a wigc ma ona wymiar ontyczny. Mozna roéwniez
mowic o chrystoksztattno$ci w znaczeniu moralnym, ktdra przejawia
si¢ w postgpowaniu na wzor Chrystusa. Takie postgpowanie jest
nasladowaniem Chrystusa w codziennym zyciu. Chrystoksztattny
byt objawia si¢ w chrystoksztattnym dziataniu. Wedlug teologii
wschodniej: ,,U wszystkich Ojcéw mozna znalezé wyraznie
zaznaczona réznicg migdzy pojeciem obrazu a pojeciem podobienstwa,

00 Wspélna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, Aneks 2, C.
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ktora Jan Damascenski syntetyzuje. Wyrazenie «na podobienstwo»
(Rdz 1,27) «oznacza podobienstwo w cnocie», w dziataniu. Tradycja
patrystyczna jest bardzo wyrazna i stanowcza w tym punkcie: po
upadku obraz w swej realnosci pozostat bez zmiany, lecz w swym
dziataniu zostat sprowadzony do ontologicznego milczenia%. Obraz
wcielonego Chrystusa, ktorym jest czlowiek, decydowalby wigc
o chrystoksztattno$ci ontycznej, a podobienstwo do Chrystusa w zyciu
— o chrystoksztattno$ci w znaczeniu moralnym.

Jak powyzej opisana chrystoksztattno$¢ wyglada w przypadku
Maryi? Jak rozumie¢ chrystoksztaltno§¢ Maryi?

Na chrystoksztatltno§¢ Maryi wskazuja wypowiedzi licznych
ojcow Kosciota. Ich punktem wyjscia jest refleksja nad ukazanym
w Biblii zwiazkiem Maryi z Chrystusem. Dla przyktadu mozna
wskaza¢ na $w. Efrema, ktory wklada w usta Maryi stowa: ,, Ty$
Synem ubogiej Corki”'%2, Maryja jest wigc Corka Syna w porzadku
taski, bo ,,Pan mnie nosi, ktorego ja nositam™®, A zatem jak
w porzadku natury matka ontycznie i moralnie ksztaltuje dziecko,
tak w porzadku taski Chrystus ontycznie i moralnie ksztattuje
swoja Matke, a zatem jest Ona chrystoksztattna. Stowa §w. Efrema
znajduja odbicie u Dantego, ktory napisat, ze Maryja to ,,Cora swego
Syna”!*®, a wypowiedz t¢ zacytowatl Jan Pawet Il w Redemptoris
Mater: ,Dlatego, za sprawa Ducha Swigtego, w wymiarze taski,
czyli uczestnictwa Bozej natury, Maryja otrzymuje zycie od Tego,
ktéremu w porzadku ziemskiego rodzenia sama data zycie jako
Matka. Liturgia nie waha si¢ nazywac¢ Ja «Rodzicielka swego
Stworzyciela» i pozdrawia¢ Ja stowami, ktore Dante Alighieri
wktada w usta §w. Bernarda: «Coro Twego Syna»” (10).

101 P, Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 108.

102 Efrem Syryjczyk, Piesr Maryi do boskiego Dziecigtka, w: Teksty o Matce Bozej,
t. I, dz. cyt., s. 46.

103 Tamze, s. 45.

104 Dante Alighieri, Boska Komedia, XXXIII, 1.
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Na chrystoksztattno§¢ Maryi wskazuja réwniez wypowiedzi
Magisterium Kosciola, szczeg6lnie Lumen gentium i Marialis
cultus. Wedhug Lumen gentium Maryja zostata ,,uksztaltowana jako
nowe stworzenie” (KK 56). Z kolei Marialis cultus stwierdza, ze:
,»W Maryi Pannie wszystko odnosi si¢ do Chrystusa i od Niego
zalezy” (MCII, 2a). Réwniez i w tych wypowiedziach Magisterium
Kosciota mozna ustysze¢ echo sformutowania sw. Efrema
,»Corka Syna”. Tak jak w porzadku ziemskiego rodzenia Maryja
uksztattowata cztowieczenstwo Jezusa, tak w porzadku taski On
uksztattowat Jej cztowieczenstwo jako nowe stworzenie. A zatem
Maryja jest chrystoksztattna. Temat ten zostanie poglebiony
poprzez ukazanie w Maryi synergizmu chrystoksztattnosci,
a nastgpnie poprzez probg teologicznego opisu ontycznej i moralnej
chrystoksztaltno$ci Maryi.

1. Synergizm chrystoksztaltnosci

»Z Jego pelnosci wszyscy otrzymalismy — laske po tasce”
(J 1,16). Réwniez Maryja otrzymata z tej petni Chrystusa ,,taskg
po tasce” 1 dlatego dzigki Niemu jest ,,petna taski” (Lk 1,28). Do
Maryi mozna odnie$¢ stowa $w. Pawla: ,,za taska Boga jestem
tym, czym jestem, a dana mi taska Jego nie okazata si¢ daremna”
(1 Kor 15,10). Maryja wigc wszystko zawdzigcza tasce. Ona zyje
z taski, jak to podkreslit Marcin Luter: ,,Swieta Dziewico i Matko
Boga, byta$ naprawdg niczym, bytas bardzo mata i pogardzana,
jednak Bog wejrzat na ciebie taskawie i sprawit w tobie wielkie
dzieta. Zadnego z nich nie byta§ godna, pomimo to bogata
iniezmierna taska Boza nieporownywalnie przewyzszyta wszelka
twoja zastugg. Szczgsliwa jestes 1 blogostawiona teraz i na wieki,
ktora$ znalazta takiego Boga!”!%. Dzietem tej taski, ktora pochodzi
z petni Chrystusa, jest chrystoksztaltnos¢ Maryi. Jednak taska

105 M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, art. cyt., XL
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nie wyklucza ludzkiego dziatania, lecz otwiera cztowieka na
wspoOtprace. Maryja za taska Boga jest tym, czym jest (por. 1 Kor
15,10), ale tez do Niej mozna odnies$¢ dalsza cz¢$¢ wypowiedzi §w.
Pawta: ,,pracowatem wigcej od nich wszystkich, nie ja, co prawda,
lecz taska Boza ze mng” (1 Kor 15,10). Tak jak ze $w. Pawlem, tak
réwniez z Maryja pracowata taska Boza. Owa praca taski Bozej
z Maryja czy Pawlem nie wyklucza ich pracy, lecz ja zaktada.
Wynika to z faktu, ze taska Boza szanuje wolno$¢ cztowieka.
Czlowiek dobrowolnie odszedt od Boga i dlatego dobrowolnie
powinien do Niego powroci¢. Ewa dobrowolnie odrzucita Boga,
Maryja natomiast, w przeciwienstwie do Ewy, dobrowolnie Go
wybrata. Jej decyzja w momencie Zwiastowania byta jednak
wspierana taska. Wedtug sw. Pawla: ,,to Bog jest w was sprawca
1 cheenia, 1 dzialania zgodnie z [Jego] wola” (Flp 2,13). Poprzez
swoja taske Bog byt rowniez ,,sprawca i chcenia, 1 dziatania” Maryi
,»zgodnie z Jego wola”. Na temat wspotpracy Maryi z taska Boza
wypowiada si¢ dokument Grupy z Dombes: Maryja w BozZym
planie i w komunii swietych'®. Wedhug tego dokumentu problem
wspotdziatania Maryi z taska w tajemnicy Zwiastowania sprowadza
si¢ do odpowiedzi na pytanie: ,,Czy «tak» Maryi czyni mozliwym
wcielenie, czy tez zrzadzenie taski Bozej umozliwito owo «tak»
Maryi?”%. Sw. Bernard sugerowat, ze Wcielenie zalezato od tak
Maryi: ,,Sam Krdl i Pan wszystkich [...] pozada przyzwolenia
Twego, bowiem od niego uzaleznit zbawienie $wiata™, Jednak
sw. Lukasz, piszac o Zwiastowaniu, zanim przedstawil odpowiedz
Maryi: ,,0Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedlug
stowa twego” (Lk 1,38), podkresla, ze owa shuzebnica Panska
jest ,taski petna” (Lk 1,28). Laska poprzedza wigc decyzje

106 Zob. Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, art. cyt.,
s. 274-404.

107 Tamze, s. 348.

108 Bernard z Clairvaux, Kazania o Najswigtszej Maryi Pannie, Warszawa 2000, s. 79.
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Maryi, inicjuje Jej tak. Dlatego tez dokument z Dombes mowi,
ze: ,,«wspotdziatanie» Maryi nie jest inne niz wspotdziatanie
kazdej osoby usprawiedliwionej przez taske¢. Ono jest catkowicie
owocem taski Bozej [ ...]. Nie mozna wigc mowi¢ o dziataniu Maryi
niezaleznym od dziatania Chrystusa. Jej «wspodtdziatanie» nie
poteguje dziatania Boga, a poniewaz jest ono owocem Jego darow,
nie uderza w suwerennos¢ Chrystusa |[...]. Kazda odpowiedz jest
jednoczesnie dzietem taski Bozej i wolnosci cztowieka, wzbudzone;j
przez taskg. Wylacznym czynem cztowieka jest odrzucenie
taski”'®. W osobie Maryi doszto wigc do wspotdziatania taski
Bozej iJej wolnosci, choc nie byto to dziatanie symetryczne. Laska
bowiem wspiera wolna woleg czlowieka. Te zasade katolickiej
charytologii mowiacej o wspodtdziataniu taski i wolnosci trzeba
odnie$¢ do chrystoksztattnosci Maryi. Jest ona dzietem taski, ktora
pobudzata jednak wolno$¢ Maryi do wspotdziatania. Pochodzaca
z pelni Chrystusa taska ksztalttowata Maryj¢ na obraz Chrystusa
i pobudzata Jej wolno$¢ do wspotdziatania w tym ksztattowaniu.

2. Chrystoksztaltno$¢ ontyczna

Ksztattowanie Maryi przez Chrystusa i na Jego miarg dotyka
samego bytu Maryi. Wskazuja na to cztery maryjne dogmaty.

Laska Niepokalanego Poczgcia 1 Wniebowzigcia ksztattuje
Maryje na miarg Chrystusa Swietego i Zmartwychwstatego.
Niepokalane Poczgcie poprzedza przesziosé, ktora zapoczatkowat
upadek Adama, oraz wyprzedza przysztos¢, ktora bedzie
powszechne zmartwychwstanie umartych i przebostwienie tych,
ktérzy ,,pdjda na zmartwychwstanie zycia” (J 5,29). Niepokalane
Poczgcie 1 Wniebowzigecie Maryi pokazuja drogeg, ktdra mial
przeby¢ cztowiek: od pierwotnej §wigtosci 1 sprawiedliwosci

19 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii $wietych, art. cyt.,
s. 352-353.
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(Mdr 9,2-3) do przebdstwienia, ktore mialo by¢ ontologicznie
normatywnym wypetnieniem stow psalmu: ,,Jestescie bogami
1wszyscy — synami Najwyzszego (Ps 82,6). Na tej drodze pojawita
si¢ jednak przeszkoda w postaci grzechu pierworodnego, kiedy
to cztowiek zapragnat by¢ ,,jak Bog” (Rdz 3,5) — bez Boga i w
opozycji do Boga. T¢ przeszkode usunat Chrystus, ktéry w finale
dzieta Odkupienia ,,zasiadl po prawicy Boga” (Mk 16,19), co
oznacza przebostwienie Jego ludzkiej natury. ,,Twierdzimy
wprawdzie, ze po prawicy Boga Ojca zasiada Chrystus ciele$nie,
lecz nie pojmujemy prawicy Ojca w sensie miejsca. Jakze bowiem
Niewymierny mogtby mie¢ lokalnie poj¢ta prawa strong? O prawej
czy lewej stronie mozna mowi¢ tylko u bytow przestrzennie
wymiernych. Przez «prawicg Ojca» rozumiemy natomiast chwalg
1 wspaniato$¢ Bostwa, te, ktdra posiadat Syn Bozy przedwiecznie
jako Bog 1 wspotistotny Ojcu, a weielony w dopelnieniu czasow
ma ja rowniez co do ciala, gdyz i Jego cialo wespdt z Nim
dostapito tej samej chwaty”°, To przebostwienie ludzkiej natury
Chrystusa jest boska norma cztowieka, samym niejako szczytem
chrystoksztaltno$ci. Jest ono spetnieniem pragnienia cztowieka,
ktore legto u podstaw grzechu pierworodnego: by¢ ,,jak Bog”,
1 niejako pokazuje, ze czlowiek moze by¢ ,,jak Bog”, ale dzigki
Bogu i z Bogiem, a nie bez Boga i w opozycji do Niego.

Dzigki Chrystusowi Maryja przebyta drogg od pierwotnej
swigtosci do przebostwienia bez przeszkody, jaka stanowit grzech.
To Chrystus poprzez taske Niepokalanego Poczegcia uksztattowat
Jana swoj obraz, czyli obraz ,,$§wigtego, niewinnego, nieskalanego,
oddzielonego od grzesznikow” (Hbr 7,26). Natomiast przez taske
Whiebowzigcia Chrystus uksztattowat Maryj¢ na swoj obraz, czyli
obraz Tego, ktory ,,zasiadl po prawicy Boga”. We Wniebowzigciu
Maryja osiagneta boska normeg czlowieka, czyli przebostwienie. Nie

110 Jan Damascenski, Wykfad wiary prawdziwej, Warszawa 1969, s. 197.
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unicestwia ono Jej ludzkiej natury, lecz stanowi jej najdoskonalsza
realizacj¢ na wzor przebdstwionej ludzkiej natury Chrystusa.
W przeboéstwieniu Maryja osiagnela szczyt catego procesu
chrystoksztaltno$ci, gdyz ontologicznie normatywne stato si¢ dla
Niej sformutowanie: alter Christus. Z przebdstwieniem Maryi
mozna by powiaza¢ piata tajemnicg¢ chwalebnej czgsci rozanca
moéwiaca o ukoronowaniu Maryi na Krélowa nieba i ziemi. Poprzez
ukoronowanie, czyli przebdstwienie, Maryja stala si¢ uczestniczka
boskiej natury (por. 2 P 1,4), co czyni Ja alter Christus. Tak jak
Whiebowstapienie Jezusa zostalo uwienczone przebostwieniem
Jego ludzkiej natury: ,,Po rozmowie z nimi Pan Jezus zostat
wzigty do nieba i zasiadl po prawicy Boga” (Mk 16,19), tak samo
uwienczeniem Wniebowzigcia Maryi jest Jej przebostwienie
—szczyt chrystoksztattno$ci. Maryja pierwsza doswiadczyla owej
»przedziwnej wymiany”, o ktorej pisal §w. Atanazy: ,,To Ono
bowiem si¢ wcielito, zebySmy zostali ubostwieni”**t. Weielenie
Stowa nastapito przeciez dla przebdstwienia cztowieka''?,
Ta, w ktorej Stowo Boze si¢ wcielito, zostata przebostwiona
pierwsza.

Na chrystoksztattnos¢ Maryi wskazuja réwniez dogmaty o Jej
dziewictwie i o Bozym macierzynstwie. Maryja jako rodzaca
Dziewica odzwierciedla dziewictwo Boga, na ktore wskazywat
sw. Grzegorz z Nyssy: ,,Dziewictwo znajduje si¢ u Ojca, ktory
posiada Syna, zrodzonego przez siebie”®. W ten sposob Maryja
partycypuje w dziewictwie samego Boga, a nie tylko w dziewictwie
naturalnym. Partycypujac w dziewictwie Boga, rodzi ,,.Drugiego
Cztowieka — z nieba” (1 Kor 15,47). Ten ,,Drugi Cztowiek
znieba” czyni Ja cztowiekiem niebieskim: ,,Jaki Ten niebieski, tacy
i niebiescy” (1 Kor 15,48). Czlowiek niebieski jest ,narodzony

W Atanazy z Aleksandrii, O wceieleniu Stowa, 54,3.
2N, Kabasilas, Das Buch vom Leben in Christus, Freiburg 1991, s. 123.
13 Grzegorz z Nyssy, De virginitate, 11, 1.
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zBoga” (J 1,13). Chrystus, ,,Drugi Czlowiek — z nieba”, rodzac si¢
z Maryi Dziewicy, sprawil, ze Ona sama narodzita si¢ z Boga (por. J
1,13). Dziewictwo i macierzynstwo Maryi wskazuja na przedziwna
wymiang. Rodzac zrodzonego z Boga, sama rodzi si¢ z Boga.
Udziat Maryi w dziewictwie Boga sprawia w Niej takie skutki
jak taska w wierzacym, ktory dzigki niej rodzi si¢ z Boga. Maryja
zawsze Dziewica przybiera wigc ksztalty ,,Drugiego Cztowieka
— z nieba”, ktorym jest Chrystus. Narodziny Jezusa z Dziewicy
pokazuja rdwniez, ze Bog nie jest emerytowanym Stworca, lecz
zawsze dziala, czyniac to, co dla ludzi niemozliwe. W to stworcze
dziatanie Boga wpisuje si¢ proces chrystoksztaltnosci, Chrystus
za$ jest Alfa i Omega tego procesu. Jako Alfa jest ,,Poczatkiem
stworzenia Bozego” (Ap 3,14), dlatego w przypadku cztowieka
jest to stworzenie na obraz weielonego Chrystusa. Jako Omega jest
On ,,Pelnia”, bedaca boska miara cztowieka (por. Ef 4,13).
Cztery dogmaty maryjne wskazuja na chrystoksztattnos¢
Maryi. Mozna ja nazwac ontologicznq, chociaz rodzi to powazny
problem ekumeniczny. Finalem dzialania faski jest przebostwienie.
Wedtug katolickiej charytologii taska Boza nie jest substancja,
lecz przypadto$cia tkwiaca w duszy jako w swoim podmiocie''*,
Dlatego przebdstwienie ujmuje si¢ moralnie jako ,,podobienstwa
Bozych doskonato$ci”!'>. Wedlug W. Granata: ,,W zyciu Boga
uczestnicza trzy Boskie Osoby jako w jednej liczbowo naturze, i to
w sposob fizyczny, substancjalny i jednoznaczny; stworzenia za$
rozumne maja udzial w przymiotach Bozych w sposéb fizyczny,
przypadto$ciowy i analogiczny”*!®. A zatem przebdstwienie czyni
cztowieka doskonale ludzkim, przebdstwienie jest prawdziwa

14 R. Kostecki, Tajemnica zycia nadprzyrodzonego, Warszawa 1975, s. 166.

15Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. I1I, Warszawa 1886, s. 93.

16 W. Granat, O tasce Bozej udzielanej przez Chrystusa Odkupiciela, Lublin 1959,
s.229.
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i najwyzsza ,.humanizacja czltowieka”'’, co upowaznia do
y s

sformutowania tezy, ze: ,,Bog stal si¢ czlowiekiem, aby uczyni¢
czlowieka bardziej ludzkim”. Z kolei wschodnia koncepcja
przebostwienia jest bardziej ontologiczna. Wedtug W. Losskiego
przebdstwienie nie jest zamiana ludzkiej natury w boska, bo
czlowiek stalby si¢ wtedy Bogiem z natury, a to oznaczatoby, ze Bog
nie bylby wowczas Trojca, lecz mialtby tyle hipostaz, ile jest osoéb
uczestniczacych w Jego naturze. Bog pozostaje jednak niedostgpny
w swojej naturze. Przebdstwienie nie jest takze zjednoczeniem
z jedna z trzech Osob Trojcy Swigtej. Byloby to zjednoczenie
hipostatyczne wiasciwe tylko Synowi, ktory stat si¢ cztowiekiem,
nie przestajac by¢ jedna z trzech Osob boskich. Przebdstwienie
nie jest wigc uczestnictwem ani w naturze boskiej, ani w Osobach
Trojcy. Jednak nie moze by¢ ono pozorne. Jest ono energia boska.
Natura Boga jest niedostgpna, niepoznawalna i nieprzekazywalna,
ale taczone sa z nig energie, w ktorych Bog wychodzi na zewnatrz,
objawia sig, udziela i daje. Przebostwienie jest udziatem w energii
Bozej. Bog dopuszcza cztowieka do udziatu nie w swojej naturze,
lecz w energiach. Przebdstwienie nie jest wigc panteistycznym
utozsamieniem czlowieka z Bogiem. Realizuje si¢ ono przez udziat
nie w naturze, lecz w boskiej energii’®, W energiach niedostepny
Bog staje sig¢ dostgpny czlowiekowi. Ontologi¢ przebdstwienia
zatem teologia wschodnia uzasadnia za pomoca teologii boskich
energii, ktdra jest obca teologii katolickiej, a nawet podejrzewana
przez nia o herezjg'.

Nie wchodzac w spor o teologie boskich energii, teologia
katolicka powinna odwazniej mowi¢ o ontologii chrystoksztattnosci.
Punktem wyjscia procesu chrystoksztattnosci jest stworzenie

17 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia,
w: Od wiary do teologii, Krakow 2000, s. 142.

18 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, Warszawa 1989, s. 61-62.

10 7ob. B. Ferdek, Eschatologia Taboru, Swidnica 2005, s. 157-171.
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czlowieka na obraz wcielonego Chrystusa, obrazem tym jest zatem
takze cialo cztowieka. Skoro chrystoksztattno$¢ stworzenia dotyczy
catego cztowieka, to trudno przyjac, aby miata ona charakter tylko
moralny. Punktem kulminacyjnym procesu chrystoksztattnosci
jest Odkupienie dokonane przez Chrystusa. Liturgia wschodnia
zawiera mysl, ze ,,w przebitym zebrze Chrystusa Stworca dokonat
nowego uksztattowania ludzkiej natury’®, Wedtug $w. Jana ,,jeden
z zolierzy wldcznia przebit Mu bok™ (J 19,34). Przy wydarzeniu
tym byla obecna Maryja, o czym wspomina $w. Jan: ,,A obok
krzyza Jezusowego staty: Matka Jego [...]” (J 19,25). Jezeli
przebity bok Chrystusa i stojaca przy tym Maryj¢ skojarzy sig
z otwartym bokiem Adama i Ewa, ktéra B6g uczynit z zebra Adama
(Rdz 2,21-22), to bedzie mozna méwi¢ o nowym stworzeniu
cztowieka na miar¢ wielkosci wedtug petni Chrystusa (por. Ef
4,13). Chrystoksztattno§¢ Odkupienia ma wigc charakter nie
tylko moralny, lecz takze ontologiczny. Proces chrystoksztattnosci
zostanie uwienczony w rzeczywistosci eschatycznej. Wtedy to
odkupieni osiagna miar¢ wielko$ci wedtug pelni Chrystusa. Owa
chrystoksztattno$¢ eschatologiczna, bedaca przebostwieniem,
przeniknie najglebsze poktady ludzkiego bytu. Bedzie to ten sam
byt, ale jednak nie taki sam. Mozna mowi¢ o analogii do ciata
Chrystusa Zmartwychwstalego: to samo ciato, bo zachowywato
slady ran, ale réwnoczes$nie nie takie samo, bo niepodlegajace
ograniczeniom przestrzeni i czasu. Tak wigc chrystoksztaltno$§¢
jako proces rozciagajacy si¢ od Stworzenia poprzez Odkupienie
do eschatonu ma wymiar ontologiczny.

W 6w proces chrystoksztattnosci zmierzajacy do przebostwienia
wpisuja si¢ cztery dogmaty maryjne. Maryja jako pierwsza przebyta
drogg ksztaltowania wedtug Chrystusa. Takie stwierdzenie bgdzie
rodzito pytanie: dlaczego akurat Ona uprzedzita innych w tym

120 W. Tsingos, Cztowiek i jego odrodzenie wedtug dogmatyki Kosciota prawostaw-
nego w aspekcie bizantyjskiej tradycji liturgicznej, ,,EAIIIE” rok 4 (2002) z. 6, s. 126.
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procesie? W akcie stworzenia na obraz wcielonego Chrystusa
czlowiek zostat stworzony jako mezczyzna i kobieta (Rdz
1,27). A zatem u poczatku procesu chrystoksztattno$ci stoi
réwniez mezczyzna i kobieta. U konca tego procesu, ktorym
jest przebdstwienie, stoi juz przebostwione czlowieczenstwo
Chrystusa i przebostwione czlowieczenstwo Maryi. W Chrystusie
1w Maryi czlowiek stworzony jako mgzczyzna i kobieta doszedt
juz do ,,cztowieka doskonatego, do miary wielkosci wedtug Petni
Chrystusa”.

3. Chrystoksztaltno$¢ moralna

Wedtug teologii wschodniej chrystoksztattno$¢ Maryi
bylaby nasladowaniem Chrystusa, ktore jest uyymowane jako:
,uczestniczenie” w naturze boskiej (por. 2 P 1,4) jako cel i dowdd,
ze jest si¢ ,,z rodu Bozego” (por. Dz 17,28)'. Nasladowanie
Chrystusa implikuje wigc ,,ontologig przebostwienia™?. Niektorzy
teologowie prawostawni krytykuja ideg nasladowania Chrystusa
rozumiang wylacznie moralnie. Przyktadowo W. Losski uwaza, ze
nie nalezy nasladowa¢ Chrystusa, lecz zy¢ w Chrystusie. Z kolei
w teologii katolickiej nasladowanie Chrystusa ujmowane jest
przede wszystkim moralnie. Nie nalezy przeciwstawiac sobie tych
dwoch ujg¢ nasladowania Chrystusa, gdyz sa one wobec siebie
komplementarne. Wedlug P. Evdokimova: ,,Obraz — podstawa
obiektywna — nie moze si¢ jednak przejawi¢ i dziata¢ inaczej
niz w subiektywnym podobienstwie”!?, Mozna wigc mowié
o identyfikacji z Chrystusem, ktoéra ma aspekt ontologiczny,
oraz o nas$ladowaniu Chrystusa, ktére ma aspekt moralny.
Chrystosztattny byt objawia si¢ w chrystoksztattnym dziataniu. T¢
zasad¢ mozna odnie$¢ do Maryi. Jej chrystoksztaltny byt objawia

121 P Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 121.
122 Tamze, s. 120.
128 Tamze, s. 108.
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si¢ w chrystoksztaltnym dziataniu, na ktére wskazuje przede
wszystkim Jej postuszenstwo, proegzystencja i kenoza. Sa one
powtdrzeniem drogi postusznego, zyjacego dla innych i unizonego
Chrystusa.

Postuszenstwo Chrystusa ukazuje sig szczegolnie w Ogrodzie
Oliwnym: ,,nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie” (Lk 22,42).
Odpowiednikiem tego aktu postuszenstwa Chrystusa moze by¢
Zwiastowanie Maryi. Fiat Maryi jest Jej amen powiedzianym
Bogu'?*. To amen Maryi wskazuje na Jej chrystoksztalttno$¢. Amen
jest bowiem jednym z tytutdw chrystologicznych: ,,To méwi
Amen” (Ap 3,14). Chrystus jako Amen objawia si¢ w Ogrodzie
Oliwnym. Jego amen wobec woli Boga jest przeciwienstwem
sprzeciwu Adama wobec tej woli w ogrodzie rajskim. Poniewaz
Chrystus jest Amen, dlatego ,,przez Niego wypowiada si¢ nasze
«Amen» Bogu na chwatg” (2 Kor 1,20). Przez Chrystusa réwniez
Maryja wypowiedziata swoje amen Bogu na chwalg. Jej amen
wobec woli Boga jest przeciwienstwem sprzeciwu Ewy wobec tej
woli. Zwraca na to dobitnie uwage $§w. Ireneusz: ,,Tak tez wezet
niepostuszenstwa Ewy zostat rozwiazany przez postuszenstwo
Maryi; co dziewica Ewa zwiazala przez swa niewiarg, to Dziewica
Maryja rozwiazala przez swa wiarg”'*. W amen Maryi odbija
si¢ zatem Amen, ktorym jest Chrystus, i dlatego amen Maryi jest
wyrazem Jej chrystoksztattnosci. Rownolegle do drogi postusznego
Nowego Adama biegnie droga postusznej Nowej Ewy jako przejaw
Jej chrystoksztattnos$ci.

Catym ziemskie zycie Jezusa byto proegzystencja, czyli zyciem
dla innych: ,,On to dla nas ludzi i dla naszego zbawienia przyjat
cialo z Maryi Dziewicy”. Tym aspektem zycia Jezusa zajmuje
si¢ jeden z kierunkow we wspoélczesnej chrystologii nazywany

124 R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciofa, Warszawa 1994, s. 49.
125 Treneusz, Przeciwko herezjom, 3,22.
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chrystologiq proegzystencji*®®. Proegzystencje Chrystusa mozna

podsumowac stowami: przeszedl przez zycie, ,,dobrze czyniac”
(Dz 10,30). Przy zastosowaniu odpowiedniej skali stowa te
mozna odnie$¢ do Maryi: przeszta przez zycie, ,,dobrze czyniac”.
Na proegzystencje Maryi wskazywal w swoich kazaniach kard.
S. Wyszynski. Maryja, nawiedzajac Elzbietg, pokazata, jak
swiadczy¢ pomoc, a nawet jak ja przewidywaé, nawet gdy nikt o nig
nie prosi. Maryja poszta do Elzbiety z pospiechem, gdyz przynaglata
Ja mitos¢ blizniego. W Kanie Galilejskiej sama dostrzegta, ze
brakuje wina, ukazujac wrazliwo$¢ na wszystkie ludzkie potrzeby.
Réwnoczesnie dyskretnie podjgta dzialania zmierzajace do
zaradzenia zauwazonym brakom®?’. W proegzystencji Maryi odbija
si¢ proegzystencja Chrystusa.

Zycie Jezusa bylo kenoza, ktéra osiagneta swoj szczyt na
krzyzu: ,,ogotocit samego siebie [...], stajac si¢ postlusznym az
do $mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,7-8). Maryja stojaca
pod krzyzem uczestniczy w kenozie Chrystusa. Zwrocit na to
uwage papiez Jan Pawet I w encyklice Redemptoris Mater,
nazywajac udzial Maryi w kenozie Syna Bozego: ,,najglebsza
w dziejach cztowieka «kenoza» wiary” (18). Rownoczesnie Jan
Pawet II rozciagnal kenoz¢ Maryi na cate Jej zycie, odnoszac do
Niej stowa $w. Jana od Krzyza o ciemnej nocy wiary, poprzez
ktora obcowata Ona z tajemnica swojego Syna (17). Sw. Pawel
swoj udziat w kenozie Chrystusa wyrazit nast¢pujaco: ,,ja na ciele
swoim noszg blizny, znamig przynaleznosci do Jezusa” (Ga 6,17).
Blizny Matki Bozej byty natury duchowej, przyjmujac postac
ciemnej nocy wiary. Na owe duchowe blizny, znak udzialu Maryi
w kenozie Chrystusa — ,,znami¢ przynaleznosci do Chrystusa”

126 7Zob. A. Nossol, Problem Jezusa Chrystusa dzisiaj, w: Jezus Chrystus, red.
W. Granat, E. Kope¢, Lublin 1982, s. 54-56.

21 Zob. J. Hadry$, Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem, ,,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 1, s. 91-94.
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—wskazuje kult Matki Bozej Bolesnej czy Siedmiobolesne;j. Z tego
kultu mozna odczyta¢, ze okreslenie alter Christus najbardziej
przystuguje Maryi w cieniu krzyza. Droga proegzystencji Maryi
biegnie wigc rownolegle do proegzystencji Chrystusa i stanowi
przejaw Jej chrystoksztattnosci.

Postuszenstwo, proegzystencja i kenoza pokazuja Maryj¢ jako
alter Christus. Nasladuje Ona Chrystusa w Jego postuszenstwie,
proegzystencjiikenozie, przy czym nasladowanie Chrystusa objawia
si¢ w Jej podobienstwie do Chrystusa. Chrystoksztattnos¢ moralnego
zycia Maryi ukazuje Jej chrystoksztattno$¢ ontologiczna.

4. Wnioski

»towo stalo si¢ ciatem i zamieszkato wsrdd nas” (J 1,14).
Stato si¢ Ono ciatem w Maryi i zamieszkato w Niej w szczeg6lny
sposob. Chrystus pozostal w Niej po swoim narodzeniu poprzez
chrystoksztattnos¢. Sw. Efrem wklada w usta Maryi stowa: ,,Szata
Matki okryt swe ciato — ja przywdziatam Jego wspaniato$¢™?8,
Przywdziewajac wspaniato§¢ Chrystusa, Maryja stata si¢ podobna
do Chrystusa. Jej chrystoksztattno§¢ mozna opisa¢ za pomoca
nastgpujacych biblijnych terminow: list Chrystusowy, zwierciadto,
przyobleczenie sie w Chrystusa. Maryja jest ,,listem Chrystusowym
[...], napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga Zywego” na
zywej tablicy Jej serca (por. 2 Kor 3,3). Ona jest zwierciadtem
— speculum sine macula, w ktorym wida¢ Chrystusa (por. 2 Kor
3,18). Wreszcie Maryja jest doskonale przyodziana w Chrystusa
(por. Ga 3,27). Ona jest tak chrystoksztattna, ze mozna w Jej usta
wlozy¢ wyznanie $§w. Pawla: ,, Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje
we mnie Chrystus” (Ga 2,20). W Maryi zyje Chrystus do tego
stopnia, ze jest ona drugim Chrystusem — alter Christus. Ona juz

128 Efrem Syryjczyk, Piesii Maryi do swego Drziecigcia, w: F. Courth, Teksty teolo-
giczne. Mariologia, Poznan 2005, s. 76.



KS. BOGDAN FERDEK — NASZA SIOSTRA — CORA I MATKA PANA 73

jest cztowiekiem doskonalym na miarg wielko$ci wedtug petni
Chrystusa (por. Ef 4,13).

Teologowie wyr6zniaja dwie koncepcje mariologii: mariologi¢
chrystotypiczna i mariologi¢ eklezjotypiczna. Mariologia
chrystotypiczna zwraca uwagge na podobienstwo funkcji Maryi do
zbawczych funkcji Chrystusa — przy zastrzezeniu, ze rola Maryi nie
narusza doskonato$ci dzieta Chrystusa. Maryja niejako stoi przy
Chrystusie i jest zwrocona z Nim ku ludzkos$ci'?®. Tak ujmowang
mariologi¢ nalezaloby zreinterpretowaé. Maryja stoi przy
Chrystusie, bo jest najbardziej chrystoksztattna. Jej cztowieczenstwo
mozna poréwnywacé z przebdstwionym cztowieczenstwem
Jezusa, z zastrzezeniem, Ze nie poroOwnuje si¢ boskiej natury
Chrystusa z ludzka naturag Maryi, lecz cztowieczenstwo Chrystusa
z cztowieczenstwem Maryi. Chrystus jest kluczem do zrozumienia
Maryi, bo Jej cztowieczenstwo jest uksztattowane przez Chrystusa
wedlug Jego doskonatego cztowieczenstwa. Tak zreinterpretowana
mariologia chrystotypiczna powinna by¢ punktem wyjscia
mariologii eklezjotypicznej, ktéra skupia si¢ na zwiazku Maryi
z Kosciotem. Poniewaz Maryja jest chrystoksztattna, dlatego jest dla
Kosciota zwierciadtem™, pokazujacym proces chrystoksztattnosci,
ktory dokonuje sig w Kosciele. Jest Ona egzemplifikacja procesu
chrystoksztattno$ci. W odrdznieniu do pozostatych cztonkow
Kosciota Ona juz przebyta te drogg.

Wskazywanie na chrystoksztattno§¢ Maryi odznacza si¢
ekumenicznym wspotbrzmieniem z teologia wschodnig oraz moze
prowadzi¢ do ekumenicznych powiazan z teologia luteranska.

Teologia wschodnia zna termin uchrystusowienie i rozumie go
jako odrodzenie czlowieka. ,,Odrodzenie cztowieka jest stanem
dynamicznym [...]. Doswiadczenie procesu odrodzenia odbywa
si¢ juz od teraz, w obecnym zyciu, jeszcze zupetnie niewyraznie,

129 § C. Napiorkowski, Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 73.
%0 Por. R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciota, dz. cyt.
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jakby oznaczato to zargczyny z tym, co dopiero nastapi. Spetnienie
1 doskonatos¢ tego doswiadczenia bgdzie w pelni przezywana po
cielesnym zmartwychwstaniu [...]"*3, Z tak rozumianym w teologii
wschodniej uchrystusowieniem wspo6tbrzmi znane w charytologii
katolickiej pojecie taski upodobniajqcej do Chrystusa. R. Kostecki
wyjasnia to pojgcie nastgpujaco: ,,Po to Syn Bozy przez Wcielenie
stat si¢ podobny do czlowieka grzesznego, aby go usprawiedliwié
1 upodobni¢ do siebie, za$§ taska, ktora On wystuzyl, przerabia
iupodabnia cztowieka stopniowo do Chrystusa w sposob duchowy;
catkowite «uchrystusowienie», czyli upodobnienie do Chrystusa,
nastapi dopiero przy powszechnym zmartwychwstaniu w dniu
Paruzji”*®. Trzeba tu mocniej podkresli¢, ze taska upodobniajaca
do Chrystusa dotyczy catego bytu czlowieka — tak jak to czyni
teologia wschodnia odnosnie do uchrystusowienia, ktore ,,nie
ogranicza si¢ do umystu, czy tez ludzkiej duszy. Dotyczy
ono bowiem calej jego egzystencji — catosci jego bytu”*®,
Pierwsza uchrystusowiona, czyli chrystoksztattna, jest Maryja.
Doswiadczyta Ona juz calego procesu chrystoksztaltnosci:
od chrystoksztattno$ci stworzenia poprzez chrystoksztattno$§¢
odkupienia do chrystoksztattnosci eschatologicznej. Teologia
katolicka ze wzgledu na dogmat o Niepokalanym Poczgciu
bedzie podkreslata, ze to uchrystusowienie dokonato si¢ w Maryi
w sposob doskonalszy. Nie wchodzac jednak w szczegoly,
ktore dziela katolikow i prawostawnych, obydwie teologie sa
w stanie zaakceptowac tezg, ze chrystoksztalttno$¢ Maryi jest
konsekwencja ,,przedziwnej wymiany: To Ono [Stowo] bowiem
si¢ wcielito, zebySmy zostali ubostwieni”'**. Z Maryi Chrystus
przyjat cialo, w Niej stat si¢ cztowiekiem, dlatego Ona pierwsza

181 W. Tsingos, Czlowiek i jego odrodzenie..., art. cyt., s. 141.

182 R, Kostecki, Tajemnica zycia nadprzyrodzonego, dz. cyt., s. 417.
18 W. Tsingos, Czlowiek i jego odrodzenie..., art. cyt., s. 141.

134 Atanazy z Aleksandrii, O wcieleniu Stowa, 54,3.
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zostata uchrystusowiona, czyli — parafrazujac $w. Efrema — Ona
dala Mu ciato, a On dat Jej swoja wspaniato$é, ktorej szczytem
jest przebostwienie. Chrystus stal si¢ czlowiekiem, aby cztowiek
zostal uchrystusowiony, czyli chrystoksztattny. Tej przedziwne;j
wymiany pierwsza doswiadczyta Maryja.

Wskazywanie na chrystoksztattnos¢ Maryi moze prowadzic¢
do ekumenicznego kroku w kierunku teologii luteranskiej.
R. Cantalamessa pisze, ze my katolicy ,,przyczyniali§my si¢ do
czynienia Maryi nieprzyjmowalna przez braci protestantow, czczac
Ja w sposOb przesadny i nierozwazny, a przede wszystkim nie
ustawiajac tej pobozno$ci wewnatrz wystarczajaco jasnych ram
biblijnych, ktére pozwalatyby widzie¢ Jej role podporzadkowana
stowu Bozemu, Duchowi Swictemu i samemu Jezusowi”'.
Moéwienie o chrystoksztattno$ci Maryi nie stawia Jej obok
Chrystusa, ale w Jego tajemnicy. Swoja chrystoksztaltno$¢ Maryja
zawdzigcza swojemu Synowi, czyli jest Corq swego Syna. To
za Jego taska jest tym, czym jest — jest chrystoksztattna; a dana
Jej taska Jego nie okazata si¢ daremna (por. 1 Kor 15,10). Jako
chrystoksztaltna dzigki tasce Maryja jest zwierciadtem, w ktorym
mozna zobaczy¢ samego Chrystusa. Chrystoksztattna Maryja moze
wigc by¢ ilustracja reformacyjnych zasad: sam Chrystus (solus
Christus) oraz sama taska (sola gratia).

Marcin Luter napisat, ze ,,Maryja nie chce by¢ bozkiem™. To
Adam uczynit si¢ bozkiem, gdy zapragnat by¢ jak Bog w opozycji
do Boga. Maryja nie jest bozkiem, lecz Bogiem z taski, na wzor
przebostwionego cztowieczenstwa Chrystusa. Na Niej spetnita
si¢ juz drogocenna i najwigksza obietnica — stata si¢ uczestniczka
boskiej natury (por. 2 P 1,4). A uczestniczac juz w naturze
Bozej, czyli bedac doskonale chrystoksztattna, ,,przyswieca Ona

135 R. Cantalamesa, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, dz. cyt., s. 144.
1% M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, art. cyt., XVIL
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pielgrzymujacemu Ludowi Bozemu jako znak niezachwiane;j
nadziei” (KK 68), ze i na nim spetni si¢ obietnica uczestniczenia
w Boskiej naturze. Gdy obietnica ta si¢ wypehni, to ,,lud bogow
bedzie wokot Boga™’. Pierwsza z tego ,,ludu bogéw” wokot Boga
jest chrystoksztattna Maryja.

Maryja zawdzigcza Jezusowi Chrystusowi swoja chrystoksztatt-
no$¢, dzigki ktorej mozna Ja nazwaé Corq Syna. Totez Maryja
jest jakby zwierciadtem — speculum sine macula, w ktorym widac
Chrystusa. A zatem chrystologia rzutuje na mariologi¢ do tego
stopnia, ze nie sposdb pomysle¢ o tej ostatniej bez tej pierwszej,
niemniej jednak mariologia wnosi rowniez wktad do chrystologii.
Nie sposob zrozumie¢ Matki bez Syna, ale réwniez Matka pozwala
pozna¢ Syna.

187 N. Kabasilas, Das Buch vom Leben in Christus, dz. cyt., s. 183.



ROZDZIAL V
WARSZTAT DUCHA SWIETEGO*®
PNEUMATOLOGIA A MARIOLOGIA

Maryja nazywana jest Pneumatofora, czyli nosicielka Ducha Swietego,
ktorego otrzymata w co najmniej dwoch Pieédziesiatnicach. Duch Swiety
zstapit na Nig w czasie Pigédziesiatnicy, ktora zapoczatkowata dziatalnosé¢
Kosciota. Jednak zstapit On na Maryj¢ juz wezesniej — w czasie Zwia-
stowania, kiedy to Syn Bozy za sprawa Ducha Swigtego przyjal ciato
zMaryi Dziewicy. Wcielenie byto wigc ,,Pigcdziesiatnica Bogurodzicy”®.
Bulla Ineffabilis Deus, jak rowniez konstytucja soborowa Lumen gentium
zdaja si¢ podpowiadac, ze Maryja przezyla jeszcze jedna Pigédziesiatni-
ce. Wedtug Ineffabilis Deus Maryja jest ,,ozdobiona wszystkimi darami
Ducha Bozego i owszem, tychze darow nieskonczonym prawie skarbem
i glgbokoscia niewyczerpana tak dalece, iz nigdy przeklenstwu nie pod-
padajac, a wraz z Synem wiekuistego btogostawienstwa uczestniczka
bedac, zastuzyta, aby od Elzbiety Boskim pobudzonej Duchem ustyszata:
«Blogostawionas Ty migdzy niewiastami i btogostawiony owoc zywota
Twojego»”. Z kolei wedtug Lumen gentium: ,,Nic dziwnego, ze przyjat sig
u swigtych Ojcoéw zwyczaj nazywania Bogarodzicy cata $wigta i wolna
od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utworzona przez Ducha Swietego
i uksztaltowana jako nowe stworzenie” (KK 56). Podpowiadany przez oby-
dwa dokumenty Magisterium Kosciota zwiazek Niepokalanego Poczgcia
z Duchem Swigtym skfania do postawienia problemu: Czy owa jeszcze
jedna Pigcdziesiatnica Maryi byto Jej Niepokalane Poczecie? Czy Maryja
byla Pneumatoforq od samego poczatku?

138 Zob. B. Ferdek, Niepokalane Poczecie jako misterium Pigédziesigtnicy, w: Mi-
sterium Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, red. W. Wolyniec, Wroc-
taw 2004, s. 107-114.

1% S, Bulgakow, Kult Matki Bozej w prawostawiu, w: Teksty o Matce Bozej, t. VI,
dz. cyt., s. 98.
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1. Wcielenie jako szczyt kosmicznej Pigédziesiatnicy

Misterium Wcielenia, ktore dokonato si¢ w Maryi za sprawa Ducha
Swietego, wiaze si¢ z misterium Stworzenia, ktére rowniez dokonato si¢
za sprawa Bozego Ducha. Pig¢dziesiatnica Wcielenia, na ktora wskazuja
stowa: ,,Duch Swigty zstapi na Ciebie” (Lk 1,35), wiaze si¢ z Pig¢dzie-
siatnica Stworzenia, na ktora wskazuja stowa: ,,Duch Bozy unosit si¢
nad wodami” (Rdz 1,2). Duch unoszacy si¢ nad wodami swoja stworcza
moca ksztattowat pigkno kosmosu i cztowieka. Jak napisat Joseph Wit-
tig: ,,Jedna z najpigkniejszych stuzebnic Bozych na tej ziemi jest Nysa
Ktodzka [...]. Duch Twoérczy zbudzil Nyse do pracy [...]. Ona, ktéra
nigdy nie widziata wielbtada, uformowata ze skaly w Gérach Stoto-
wych wielbtada™'*. Wypowiedz J. Wittiga jest literackim rozwinieciem
mysli §w. Ambrozego, ze Duch Swiety jako boski Artysta czyni $wiat
pieknym'!. Duch Swiety uformowat wiec piekno kosmosu, tak ze Bog
przechadzat si¢ po ogrodzie rajskim (Rdz 3,8). Duch Swiety uksztattowat
réwniez pigkno cztowieka'*, tak ze sam w nim zamieszkat. Sw. Tomasz
z Akwinu, powotujac si¢ na $w. Augustyna, pisze: ,,Nikt nie przeczy, ze
w Adamie jakim$ sposobem przebywat Duch Swigty, tak jak i w innych
swigtych, ale Ze «nie byt w nim tak, jak obecnie jest w wierzacych»”'*.
Cztowiek przed upadkiem posiadat wiec dary Ducha Swigtego'*.

Stwoércze dziatanie Ducha Swigtego osiagnelo swéj szczyt w Maryi,
gdy stworzyto w Niej ludzka naturg dla Syna Bozego. Wedlug Orygenesa
Duch Swiety jest Stworca ciata Panskiego'*, a stworzenie ciala Panskiego
w Maryi mozna nazwa¢ szczytem misterium Stworzenia. Stusznie nazy-
wa si¢ czlowieka korong Stworzenia. Skoro jednak poprzez Wcielenie
Syn Bozy staje sig cztowiekiem, to pelnia Stworzenia jest Wcielenie:
Verbum caro factum — pleroma creationis'*.

140 J, Wittig, Nysa Klodzka, art. cyt., s. 133.

141 Ambrozy, O Duchu S‘wietym, 11, 32.

142 Tamze.

143 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, 95,1.

144 C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 322.

195 Orygenes, Homilia na Nawiedzenie Najswietszej Panny, w: Teksty o Matce Bo-
zej, t. 1, dz. cyt., s. 27.

146 A, Strukelj, Wcielenie pelniq stworzenia, art. cyt., s. 38.
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Zwiazek pomigdzy tajemnicami Stworzenia i Wcielenia mozna
odnalez¢ u $w. Pawla, ktory w Liscie do Kolosan nazywa Chrystusa
»Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko
stworzone” (Kol 1,16). Nieco dalej Pawel nazywa Chrystusa ,,Pierwo-
rodnym sposréd umartych” (Kol 1,18), co ma oznacza¢, ze Chrystus
zmartwychwstat jako pierwszy z umartych i ze Jego zmartwychwstanie
bedzie rozszerzone na wszystkich umartych. Gdyby powiedzieé, ze
»Pierworodny wobec kazdego stworzenia” oznacza, iz Chrystus zostat
stworzony jako pierwszy, a nastgpnie w ten sam sposob wszyscy inni
— byltoby to rownoznaczne z arianizmem. Skoro jednak Wcielenie ozna-
cza przyjecie ludzkiej natury przez Syna Bozego, to mozna powiedziec,
ze Wcielenie jest rownoczesnie stworzeniem ludzkiej natury dla Syna
Bozego, co stanowi szczyt stworczej dziatalnosci Boga. Dzigki temu,
ze we wcielonym Chrystusie zawiera si¢ misterium Stworzenia, mozna
powiedzie¢, ze ,,w Nim zostato wszystko stworzone”. Tajemnica Stwo-
rzenia wyjasnia si¢ wigc w §wietle tajemnicy Wcielenia, rozumianego
jako stworzenie ludzkiej natury dla Syna Bozego. Z punktu widzenia
cztowieka to, co dla niego jest wezesniejsze, czyli tajemnica Stworzenia,
wyjasnia si¢ w $wietle tego, co dla niego pdzniejsze, czyli w tajemnicy
Woeielenia. Bog nie jest jednak zwigzany czasem, miejscem, konwe-
nansami i ludzkimi wzglgdami. Trafnie wyraza to G. Maloney, gdy
pisze, ze ,,Wcielone Stowo spetnialo swoja rol¢ wzoru, jeszcze zanim
Stowo stalo si¢ cialem w historii ludzkiej. Bog, przekraczajacy czas
i przestrzen, zawsze miat przed soba doskonaty obraz Jezusa Chrystusa,
Boga-Cztowieka™!?’.

Pigc¢dziesiatnica Stworzenia osiagneta swoj szczyt w Pigédziesiatnicy
Woeielenia.

2. Udzial Maryi w Pigcdziesiatnicy Stworzenia

W szczycie Stworzenia, jakim jest Wcielenie, bierze udzial Maryja.
To w Niej 6w szczyt sig dokonuje. Duch, ktory w misterium Stworzenia
,»unosit si¢ nad wodami” (Rdz 1,2), zstgpuje na Maryjg i za Jego sprawa
dokonuje si¢ w Niej stworzenie ludzkiej natury Jezusa. Maryja znajduje

47 G. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 94.
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sig wigc w centrum misterium Stworzenia. Zostaje ogarnigta przez Pigc-
dziesiatnicg Stworzenia i w Niej Pigcdziesiatnica ta osiaga swoj szczyt.
Skoro w Maryi misterium Stworzenia osiaga kulminacje, to rowniez do
Niej mozna odnie$¢ stowa z szostego dnia Stworzenia: ,,A Bog widziat,
ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). Maryja jest wigc
bardzo dobra, tak jak Ewa w akcie stworzenia, a wigc przed grzechem
pierworodnym. Maryja jest wigc w sytuacji Ewy sprzed upadku. Mozna
by ja nawet nazwac ,,Pierwsza Ewa”!48,

Maryja zachowuje zatem antropologiczng struktur¢ Ewy sprzed
upadku, na ktorg sktada si¢ duch, dusza i cialo. Wedtug niektorych oj-
cow Kosciola duch w strukturze cztowieka oznacza Ducha Swigtego.
W. Losski, powolujac si¢ na Grzegorza z Nazjanzu, moéwi, ze cztowiek
w akcie stworzenia otrzymat zyciodajna obecno$é Ducha Swietego. ,,Jesli
cztowiek stat si¢ zywym wtedy, gdy Bog tchnat w niego dech zycia, to
stato sig tak dlatego, ze taska Ducha Swietego jest prawdziwa zasada na-
szego istnienia”'¥. Precyzyjnie wyrazit to Teofan Pustelnik, dla ktérego:
,»Osoba ludzka, ja, to jedno$¢ Ducha, duszy i ciata”. Zdaniem $w. Jana
Damascenskiego posiadanie Ducha Swigtego byto normalnym stanem
natury. Adam utracit ten stan. Natomiast Maryja zachowala pierwotny
stan natury, czyli zachowatla réwniez Ducha Swigtego w swojej struktu-
rze. Obrazowo wyrazit to §w. Gaudencjusz z Brescii, nawiazujac do cudu
w Kanie Galilejskiej, kiedy to stagwie pelne wody staty si¢ pojemnikami
Ducha Swigtego. Takim naczyniem Ducha Swigtego byt cztowiek przed
upadkiem i takim naczyniem Ducha Swietego zostata Maryja pomimo
upadku cztowieka. Ma wigc racje §w. Jakub z Sarug, ze Duch Swiety
uczynit Maryj¢ czysta i btogostawiona jak pierwsza Ewe. To od Niego
Maryja otrzymata ,,pigknos¢ starozytna”. On to utworzyt Ja w takim
stanie, w jakim zostali stworzeni Adam i Ewa. To witasnie uczynienie
Maryi przez Ducha Swigtego w stanie Adama i Ewy sprzed upadku
oznacza tajemnic¢ Niepokalanego Poczgcia. Maryja dzigki udziatlowi
w Pigcdziesiatnicy Stworzenia, ktorej szczytem jest dokonane w Nigj
Wocielenie, zachowuje to, co ,,bardzo dobre” z szdstego dnia Stworzenia,

148 J. Servais, Die Rolle Marias bei der Inkarnation, art. cyt., s. 38.
149'W. Losski, Teologia dogmatyczna, Biatystok 2000, s. 51.
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a co moze by¢ nazwane Niepokalanym Poczg¢ciem. Mozna wige uza-
sadni¢ Niepokalane Poczgcie udziatem Maryi w szczycie Stworzenia,
ktorym jest stworzenie ludzkiej natury Chrystusa.

Trzeba jednak podkresli¢, ze Niepokalane Poczgcie nie czyni z Maryi
jakiej$ bogini. ,,Ona nie jest ani poza, ani ponad czlowieczenstwem, lecz
przynalezy catkowicie do tego rodzaju ludzkiego, ktorym Bog chciat
ukoronowaé swoje stworzenie™®. Choé dzigki Duchowi Swigtemu
przekraczajacemu czas 1 przestrzen jest w Maryi to, co ,,bardzo dobre”
z szostego dnia Stworzenia, to jednak na ptaszczyznie czasu i przestrzeni
Maryja nie znajduje sig, tak jak Ewa w szostym dniu Stworzenia, lecz
w $wiecie po grzechu pierworodnym. Niepokalane Poczecie nie uwolnito
Maryi od kondycji natury po upadku Adama. Pig¢dziesigtnica Stworzenia
obejmowata Jej osobg, a nie natur¢. Pomimo ze Maryj¢ ogarnia szczyt
Pigédziesiatnicy Stworzenia, to jednak Jej ciato pochodzi od Joachima
i Anny, 1 dlatego dotycza go konsekwencje upadku Adama. Ciato Maryi
nie jest stworzone w Annie przez Ducha Swigtego — w przeciwienstwie
do ciata Chrystusa. Wedtug §w. Tomasza z Akwinu: ,,Wcielenie nie
pociaga za soba koniecznosci wytaczenia Maryi spod grzechu pierwo-
rodnego. Skoro ciato Dziewicy poczg¢te byto w grzechu pierworodnym,
nieuchronnie taczyly si¢ z nim omawiane stabos$ci. Ciato Chrystusa za$
wzigto z Dziewicy naturg bez grzechu. Chrystus moglby takze przyjac ja
wolna od kary, lecz jak wiemy, aby wypehi¢ dzieto naszego odkupienia,
chciat karg przyjac. Przybrat wigc sobie dobrowolnie braki ciata, ktore
w takim razie nie byty nieodtaczne od natury”!>!. Cho¢ w $wietle dog-
matu o Niepokalanym Poczgciu nie mozna przyjac dzisiaj przekonania
Tomasza o grzechu pierworodnym Maryi, to jednak mozna podzieli¢
jego poglad, ze z ciatem Maryi taczyly si¢ sfabosci bedace konsekwencja
grzechu pierworodnego. Maryja nie byta w lepszej sytuacji niz Chrystus,
ktory ,,przybrat sobie dobrowolnie braki ciala”. Maryja przezywa wigc
swoje zycie nie w raju, ale w $wiecie po upadku. Nie jest osoba grzesz-
na, ale dotykaja Ja konsekwencje grzechu Adama. Gdyby miata nature
sprzed upadku Adama, nie mozna by Ja byto nazywa¢ Bolesna. Tak jak

130 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii $wigtych, art. cyt., s. 123.
151 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, 14,3.
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Chrystus przyjat upadta ludzka nature, tak i Ona ja miata, cho¢ byta jak
Chrystus bez grzechu pierworodnego. Totez Maryja przezyta swoje zycie
w $wiecie po upadku. Przez Niepokalane Poczgcie nie zostata odtaczona
od catej ludzkosci.

3. Maryja jako Szechina

Maryja, zyjac w $wiecie po upadku, ma jednak strukturg cztowieka
sprzed upadku, czyli Ducha Swietego, dusze i ciato. Obecno$é Ducha
Swigtego czyni Ja Szechina.

Szechina jest hebrajskim stowem oznaczajacym obecnosé, zamiesz-
kiwanie. Nie wystgpuje ono w Biblii, ale bylo uzywane przez rabinéw
do okreslania widocznej obecnosci Boga. Wedtug Franza Rosenzweiga
Szechina jest zstapieniem Boga pomigdzy ludzi i Jego zamieszkiwaniem
wérod nich'*?. Szechina oznacza wigc pojawienie si¢ Boga na scenie
$wiata, chociaz pozostaje On w niebie. Pomimo transcendencji Bog jest
obecny w stworzonym przez siebie §wiecie. Szechina jest wigc obec-
noscia transcendentnego Boga w immanentnym §wiecie; zamieszkaniem
transcendencji w immanencji.

Szechina jako pojawienie si¢ Boga na scenie $wiata ma charakter
progresywny. Bog pojawia si¢ w stworzonym przez siebie §wiecie juz
W raju: me¢zczyzna i jego zona ustyszeli kroki Pana Boga przechadzaja-
cego si¢ po ogrodzie (Rdz 3,8). Po upadku Szechina nie opuszcza ludzi,
lecz przybiera nowe formy obecno$ci wérdd nich. Tymi formami sa prze-
de wszystkim Namiot Spotkania i §wigtynia jerozolimska. Szechina nie
jest jednak zamknigta w tych przybytkach. Ezechiel do§wiadcza jej na
wygnaniu (Ez 1,4-28) 1 zapowiada nowa forme obecnosci Szechiny wérod
ludzi: ,,Mieszkanie moje bedzie posrod nich, i Ja bedg ich Bogiem” (Ez
37,27). Ta zapowiedz Ezechiela spehita sig, gdy: ,,Stowo stato sig cialem
i zamieszkato wsérod nas” (J 1,14). Wcielenie mozna wigc zinterpretowac
w kategorii Szechiny. Bog w swoim Synu zamieszkat pomigdzy ludZmi.
Na scenie $wiata pojawit si¢ Bog-czlowiek. Taka Szechina przerasta
wszystkie dotychczasowe formy obecnosci Boga w $wiecie. Poprzez
Wocielenie Syn Bozy zamieszkal wsrod ludzi osobiscie. W nomenklaturze

12'F, Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, Krakow 1998, s. 635.
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rabinicznej mozna powiedzie¢, ze Szechina zeszla z nieba na ziemig. Jak
mowi Zachariasz: ,,Pan, Bog Izraela, [...] nawiedzit lud swéj” (Lk 1,68)
poprzez ,,Stonce Wschodzace z wysoka” (Lk 1,78).

To ,,Stonce Wschodzace z wysoka” przyjeto za sprawa Ducha Swiete-
go ciato z Maryi Dziewicy. Ona przez dziewig¢ miesi¢cy byta Szechina.
W Niej, w stworzeniu, zamieszkat Ten, przez ktorego wszystko —a wige
i Ona — sig stato (J 1,3); co wigcej, z Niej przyjal On ciato i dzigki temu
jako Bog i Cztowiek chodzit po scenie §wiata. W 150. rocznicg ogloszenia
dogmatu o Niepokalanym Poczgciu mozna widzie¢ w tym, ze Maryja
byta Szechina, reinterpretacjg argumentacji za tym dogmatem. Wcielenie
rozumiane jako Szechina jest najdoskonalsza obecnoscia Boga w §wie-
cie. Maryja byla przez dziewigé miesigcy miejscem najintensywniejszej
obecnosci Szechiny — bardziej niz Namiot Spotkania i §wiatynia jerozo-
limska. Skoro Szechina to obecnos¢ swigtego Boga, to promieniowata
Ona ta $wigtos$cia od samego poczatku swojej egzystencji. Jej Swigtosc
poprzedzata Wcielenie i pozostata w Niej rowniez po wydaniu przez Nia
na $wiat Swiattosci Przedwiecznej, Jezusa Chrystusa. Szechina moze
wyjasni¢ nastgpujacy paradoks: Maryja nosila w sobie stan cztowieka
sprzed upadku, a jednak zyta w §wiecie po upadku. Szechina miata swoje
znaki nalezace do §wiata upadlego, ale kryjac sig¢ za tymi znakami, Ona
je uswigcata. Maryja, bedac najdoskonalszym przejawem Szechiny,
zostala najdoskonalej przez Nig uswigcona — od samego poczatku. Jest
Ona jak cedry z Libanu (1 Krl 5,20), ktérych uzyto do budowy $wiatyni
jerozolimskiej. Szechina, wypelniajac §wiatynig, u§wigcita rowniez owe
cedry. Podobnie Maryja jest ,,drzewem niewigdnacym, ktorego robak
grzechu nigdy nie uszkodzil” (Ineffabilis Deus).

4. Wnioski

W Niepokalanym Poczgciu mozna widzie¢ kolejng Pigédziesiatnice
Maryi. Pigédziesiatnica, ktora we Wcieleniu uczynita ja Theotokos, byta
dla niej rownoczes$nie udziatem w Pigcdziesiatnicy Stworzenia, ktora
uczynita z Maryi Panagie, czyli calg §wigta, 1 to od samego poczatku.
Dzigki tej Pig¢dziesiatnicy Maryja stata si¢ Pneumatoforq, czyli nosiciel-
ka Ducha Swietego od samego poczatku. Wyrazenie ,,Pneumatofora od
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samego poczatku” moze stanowi¢ pozytywna forma wyrazenia dogmatu
o Niepokalanym. Poczgciu.

Pomimo ze Maryja bierze udziat w szczycie Stworzenia, Jej ciato
pochodzi od Anny i Joachima i dlatego dotycza go konsekwencje grzechu
pierworodnego. Maryja jest wigc powigzana z wszystkimi ludzmi w po-
rzadku natury. Niepokalane Poczgcie nie przerywa pochodzenia Maryi
od grzesznego Adama. Jednak w porzadku taski jest ono szczegolnym
przypadkiem Pig¢dziesiatnicy, ktorej wierni do§wiadczaja w sakramen-
tach, zwlaszcza w bierzmowaniu, bgdacym osobista Pigédziesiatnica.
Niepokalane Poczgcie jest radykalnym przejawem Pigcdziesiatnicy
czyniagcym Maryje Prneumatoforq od samego poczatku Jej zycia.

Taki radykalny przejaw Pigédziesiatnicy rodzi krytyke, ktorg dosé
ogo6lnie mozna wyrazi¢ w pytaniu: Dlaczego taki wyjatek w przypadku
Maryi? Bog zdaje si¢ nie czyni¢ zadnych wyjatkéw. Tymczasem po-
wotanie Maryi do Bozego macierzynstwa sytuuje Ja na wyjatkowym
miejscu w historii zbawienia. Jest to przekroczenie tego, co wspolne
i powszechne. Dlatego Maryja jest otwarta na wyjatkowos$¢. Jest Ona
otwarta i na ten wyjatek, jakim jest misterium Niepokalanego Poczgcia,
bedace przeciez czeécia wyjatkowego misterium Wcielenia.

Maryja jest warsztatem Ducha Swietego, bo to On uczynit Ja §wicta
od samego poczatku, On tez uczynit Ja Matka Syna Bozego i On rowniez
uczynit Ja najdoskonalszym cztonkiem Ko$ciota. Pneumatologia prze-
nika zatem mariologig, jako ze Maryja jest wpisana w wydarzenie Pigé-
dziesiatnicy, ktora si¢ w Niej jakby potrojnie odstania: w Niepokalanym
Poczeciu, w Zwiastowaniu i w Wieczerniku Zestania Ducha Swigtego.
Z drugiej jednak strony Maryja jako warsztat Ducha Swigtego staje si¢
Jego ikona. Dziatanie Ducha Swigtego w tym warsztacie, jakim jest
Maryja, objawia samego Ducha. Niepokalane Poczgcie objawia Ducha
whasnie jako Swigtego, Zwiastowanie —jako Ducha Stworzyciela, a Wie-
czernik —jako Ducha, ktory jest dusza Kosciota. A zatem pneumatologia
réwniez potrzebuje mariologii jako swojego komponentu.



ROZDZIAL VI
NAJZNAKOMITSZY I CALKIEM
SZCZEGOLNY CZLONEK KOSCIOLA
EKLEZJOLOGIA A MARIOLOGIA

Jednym z tytutéw nadawanych Maryi juz w czasach patrystycznych
jest tytut prorokini. W spos6b wyrazny tytut ten mozna spotkac juzu $w.
Ireneusza, wedtug ktérego Maryja wypowiedziata Magnificat, proroku-
jac'¥. Rowniez §w. Ambrozy nazywa Magnificat proroctwem, a Maryje
prorokinia: ,,Nastepuje proroctwo Maryi, o tyle petniejsze, o ile jest lep-
sza osoba prorokini. Nie jest bez znaczenia, ze Elzbieta prorokuje przed
narodzeniem Jana, a Maryja przed narodzeniem Pana”'>*. Podobnie $w.
Augustyn zaliczg Maryje do prorokéw znanych z Ewangelii: ,,Przez caty
ten czas, odkad Zydzi powrocili z Babilonii, az do przyjs$cia Zbawiciela,
po Malachiaszu, Aggeuszu i Zachariaszu, ktorzy po niewoli prorokowali,
i po Ezdraszu nie mieli prorokdéw innych, oprocz drugiego Zachariasza,
ojca Janowego i Elzbiety, zony tegoz Zachariasza, juz przed samym na-
rodzeniem Chrystusa. A po narodzeniu Chrystusowym — Symeona starca
i Anng wdowe, takze w podesztych latach — tudziez Jana, ostatniego
z prorokow. Ten jako mtodzieniec, mlodocianego Chrystusa nie to, zeby
przepowiadat, lecz, nie znajac Go, wiedza prorocza ukazywat. Przeciez
sam Pan moéwi: «Zakon i prorocy az do Jana». Prorokowanie tych pig-
ciorga znane jest nam z Ewangelii, gdzie spotykamy nadto prorokujaca
jeszcze przed Janem samaz Dziewice, Matkg Panska”!>>. Tytut prorokini
odnoszony jest do Maryi rowniez w czasach popatrystycznych, o czym
moze §wiadczy¢ wypowiedz §w. Tomasza z Akwinu: ,,Najswigtsza Panna,

153 Treneusz, Przeciw herezjom, 111, 10,2.

154 Ambrozy, Wykiad Ewangelii wedlug sw. Lukasza, w: Teksty o Matce Bozej, t. 11,
dz. cyt., s. 71.

155 Augustyn, Parstwo Boze, Kety 1998, XVII, 24.
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tak jak 1 Chrystus, otrzymala w sposdb wynoszacy Ja ponad innych: dar
madrosci 1 faske czynienia cudow, a takze taske proroctwa [...]. Zrobita
natomiast uzytek z daru proroctwa, jak to widzimy z wygloszonego przez
Nia kantyku Magnificat’'¢.

We wspoélczesnej teologii tytul prorokini oryginalnie interpretowat
kard. Leo Scheffczyk. Jest on m.in. redaktorem Marienlexikon'’, ktory
mozna okresli¢ jako wspotczesna Summa mariana'®. Leo Scheff-
czyk urodzit si¢ 21 lutego 1920 roku w Bytomiu. Studia teologiczne
rozpoczal na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Wroctawskiego,
w czasach jego dawnej swietnosci. W 1957 roku habilitowat si¢ na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Monachijskiego na podstawie
pracy z dziedziny mariologii: Tajemnica Maryi w poboznosci i nauczaniu
w czasach Karolingow. W roku 1965 objat po swoim naukowym mistrzu,
Michaelu Schmausie, Katedr¢ Dogmatyki na Uniwersytecie Ludwika
Maksymiliana w Monachium. Z uczelnia ta pozostal zwiazany az do
przejscia na emeryturg w 1985 roku. Jest autorem osiemdziesigciu po-
zycji ksiazkowych i pigciuset artykutow naukowych, w tym podrecznika
mariologii: Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa'®. Leo Scheffczyk
zmart w $wigto ,,Pierwszej Odkupionej”®® — 8 grudnia 2005 roku.

Na czym polega oryginalna reinterpretacja nadanego Maryi tytutu
prorokini, dokonana przez L. Scheffczyka, w ktorego biografig wpisana
jest teologia wroctawska?

Aby rozwiaza¢ postawiony problem, trzeba najpierw usystematyzo-
wac przemyslenia kardynata, dotyczace samego rozumienia charyzmatu
proroctwa. Nastgpnie to rozumienie charyzmatu proroctwa zostanie
odniesione do Maryi, aby wyjasni¢, dlaczego nazywana jest nie tylko
prorokinia, ale nawet Krélowa Prorokow. Maryja jako Krélowa Prorokow
nie nalezy do przesztosci, lecz petni funkcj¢ prorokini réwniez dzisiaj,

156 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, 27,5.

157 Zob. Marienlexikon, red. R. Baumer, L. Scheffczyk, t. I-VI, St. Ottilien 1988-
1994.

158 Zob. L. Scheffczyk, Marienkunde unter ganzheitlichem Aspekt, ,,Forum Katho-
lische Theologie” 2 (1990), s. 140-142.

19 Zob. L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt.

%0 Tamze, s. 141.
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co teolog monachijski pokazuje na przyktadzie objawien fatimskich.
Wreszcie refleksje L. Scheffczyka zostana poddane krytyce, aby ukazaé
ich znaczenie dla teologii.

1. Charyzmat proroctwa

Juz prorok Joel zapowiadat wylanie Ducha na wszelkie ciato, ktorego
owocem bgdzie charyzmat proroctwa: ,,I wylej¢ potem Ducha mego na
wszelkie ciato, a synowie wasi i corki wasze prorokowac beda” (J13,1).
Proroctwo Joela wypetnito si¢ w dniu Zestania Ducha Swietego, na co
wskazat §w. Piotr w swojej pierwszej mowie (Dz 2,17-21). Wylanie
Ducha Swietego w dzien Pie¢dziesiatnicy zaowocowato charyzmatem
proroctwa wsrod pierwszych chrzesécijan. Dlatego ,,prorocy znalezli
swoje miejsce rowniez w Nowym Testamencie '*!. W pismach §w. Pawta
sa oni wymieniani zaraz po apostotach: ,,Czyz wszyscy sa apostotami?
Czy wszyscy prorokuja?” (1 Kor 12,29); ,,jestescie wspotobywatelami
$wigtych i domownikami Boga — zbudowani na fundamencie apostolow
iprorokow” (Ef2,19-20); ,,[tajemnica Chrystusa] zostata objawiona przez
Ducha swigtym Jego apostotom i prorokom” (Ef 3,5). Pisma Nowego
Testamentu opisuja rowniez funkcje prorokéw. Maja oni budowac kos-
cielna wspolnote: ,,Ten za$, kto prorokuje, mowi ku zbudowaniu ludzi,
ku ich pokrzepieniu i pociesze” (1 Kor 14,3); a takze nauczac¢ i umacniaé
na duchu, zaprowadzajac tad, a nie zamet: ,,Mozecie bowiem w ten spo-
sob prorokowaé wszyscy, jeden po drugim, aby wszyscy byli pouczeni
i podniesieni na duchu. [...] Bég bowiem nie jest Bogiem zamieszania,
lecz pokoju” (1 Kor 14,31.33); interpretowac tajemnice wiary: ,,Gdybym
tez miat dar prorokowania i znat wszystkie tajemnice, i posiadal wszelka
wiedz¢” (1 Kor 13,2); czasami zapowiadac przyszte wydarzenia: ,,W tym
czasie wiasnie przybyli z Jerozolimy do Antiochii prorocy. Jeden z nich,
imieniem Agabos, przepowiedziat z natchnienia Ducha, Ze na catej ziemi
nastanie wielki glod” (Dz 11,27-28).

Wedtug L. Scheffczyka charyzmat proroctwa nie jest ,,przypisany do
plci ani nie zna granic czasu i przestrzeni™®. Juz Stary Testament zna

161 Tamze, s. 387.
162 Tamze, s. 388.
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prorokinie: Debore!®®, Miriam'®* i Chulde'®®. Natomiast Nowy Testament
nazywa prorokiniami Anng¢'®® oraz cztery corki diakona Filipa'®’.
Charyzmat proroctwa pochodzi od Ducha Swigtego, ,.ktory mowit
przez prorokow”, i dlatego jest on wymieniany w trzech wigkszych ka-
talogach charyzmatow, ktore znajduja si¢ w: Rz 12,6-8; 1 Kor 12,8-10;
1 Kor 12,28. Wszystkie te charyzmaty, tacznie z proroctwem, ,,sprawia je-
den i ten sam Duch, udzielajac kazdemu tak, jak chce” (1 Kor 12,11).
Charyzmat proroctwa nie moze by¢ zawgzany do przepowiadania
przysztosci. Wedtug L. Scheffczyka: ,,Prorocy Izraela nie byli na po-
czatku jasnowidzacymi, ktorzy przepowiadali prawdy i nieznane plany
Boga, byli w gtownej mierze glosicielami Bozej woli nawotujacymi do
nawrocenia sig¢ ludu®, Poniewaz prorocy nawotywali lud izraelski do
nawrocenia, dlatego proroctwa bardzo silnie odnosity si¢ do czasow,
kiedy zyli. ,,Nigdy nie dzieje si¢ tak, ze pojawia si¢ prorok, ktory nie
ma do wypeienia konkretnego zadania, wynikajacego bezposrednio
z potrzeb wspotczesnych mu czasdéw i wiernych. Prorocy pojawiaja si¢
zawsze wtedy, kiedy nastaja niespokojne, petne napigc¢ czasy i kiedy Lud
Bozy walczy ze szczegdlnymi problemami i dylematami™®®. Prorocy
patrza na problemy i dylematy swoich czasow w $wietle stowa Boze-
go i w nim znajduja wskazowki do rozwiazania tych trudnosci. Takie
samo zadanie petnia prorocy Nowego Testamentu. W swietle Chrystusa,
Wcielonego Stowa Bozego, patrza na problemy swoich czaséw i w Nim
szukaja wskazoéwek do ich rozwigzania. Na takie rozumienie charyzmatu
proroctwa wskazywat §w. Tomasz z Akwinu: ,,Objawienie bowiem pro-

163 W tym czasie sprawowala sady nad Izraelem Debora, prorokini, zona Lappi-

dota” (Sdz 4,4).

164 Miriam prorokini, siostra Aarona, wzieta bebenek do reki, a wszystkie kobiety
szty za nig w plasach i uderzaly w begbenki” (Wj 15,20).

165 Kaptan Chilkiasz i Achikam, Akbor, Szafan i Asajasz udali sie do prorokini
Chuldy, zony Szalluma” (2 Krl 22,14).

%6 Byfa tam roéwniez prorokini Anna, corka Fanuela z pokolenia Asera, bardzo
podeszta w latach” (Lk 2,36).

167 Weszlismy do domu Filipa ewangelisty, ktory byt jednym z Siedmiu [...]. Miat
on cztery corki, dziewice majace dar proroctwa” (Dz 21,8-9).

168 L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 387.

169 Tamze, s. 392.
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fetyczne rozciaga si¢ nie tylko na przyszte wypadki ludzkie, lecz takze
na sprawy Boze; zar6wno te, ktore sa podawane wszystkim do wierzenia
i sa przedmiotem wiary, jak tez i na tajemnice wyzszego rz¢du, bedace
udziatem ludzi doskonatych™, Charyzmat proroctwa obejmuje wigc
nie tylko przysztosc, ale przede wszystkim terazniejszosc¢, w ktorej spra-
wy Boze ,,[...] sa podawane wszystkim do wierzenia”. Przekazywanie
spraw Bozych do wierzenia dokonuje si¢ zawsze w kontekscie czasow,
w ktorych zyje prorok. Tomaszowe rozumienie charyzmatu proroctwa
dochodzi do gtosu w dokumencie /11 tajemnica fatimska — komentarz teo-
logiczny, ktory glosi: ,,W kazdym czasie dany jest Kosciotowi charyzmat
proroctwa, ktory nalezy badac, ale ktorego nie mozna tez lekcewazy¢.
W tym kontekscie nalezy pamigtac, ze proroctwo w rozumieniu biblijnym
nie oznacza przepowiadania przysztosci, ale wyjasnianie woli Bozej na
chwilg obecna, ktora wskazuje takze wlasciwa droge ku przysztosci.
Kto przepowiada wydarzenia przyszte, zaspokaja cickawos$¢ rozumu,
ktory pragnie przedrzec¢ si¢ przez zastong przysztosci; prorok natomiast
przychodzi z pomoca zaslepionej woli i mysli 1 wyjasnia wolg Boza,
rozumiang jako nakaz i wskazanie dla terazniejszosci. Przepowiadanie
przysztosci ma w tym przypadku drugorzedne znaczenie. Istotne jest
nadanie aktualnej wymowy jedynemu Objawieniu, ktore dotyka gleboko
mnie samego: prorocze stowo jest przestroga lub pociecha, albo jednym
i drugim™". Charyzmat proroctwa jest wigc spojrzeniem w §wietle stowa
Bozego na kryzysowa terazniejszo$¢ i ukazaniem na bazie tego stowa
drog wiodacych ku przysztosci, przy czym chodzi o przyszto$¢ objawiona
przez to stowo, bedaca przedmiotem obietnic zawartych w tym stowie.

2. Krolowa Prorokéow

Maryja nie zostala w pismach Nowego Testamentu nazwana proro-
kinia, tak jak Anna i corki diakona Filipa. Jednakze juz w najstarszych
pismach patrystycznych jest nazywana tym tytulem. Podstawa do nazy-
wania Maryi prorokinia jest Jej zwiazek z Duchem Swigtym, ktéry oddaje

170 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, 171 (Proroctwo).
111 J, Ratzinger, Il tajemnica fatimska — komentarz teologiczny, w: Jan Pawel IT
w Fatimie, Krakow 2000, s. 108.
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tytut Pneumatofora. Bedac nosicielka Ducha Swietego, Maryja otrzymata
od Niego bogactwo charyzmatow, w tym rowniez charyzmat proroctwa,
ktory §w. Pawel stawia na szczycie hierarchii charyzmatow: ,,Starajcie
sig posias¢ mitosc, troszezcie si¢ o dary duchowe, szczegoélnie za$ o dar
proroctwa!” (1 Kor 14,1). O tym, ze Maryja posiadata ten charyzmat,
swiadczy Jej kantyk Magnificat, ktory ,,jest pierwszym $wiadectwem na
przepehienie duszy Maryi taska Ducha Swigtego”'2,

Kantyk Magnificat mozna uwazac za ,,przepetniona Duchem prorocza
mowe¢” 3. Maryj¢ $piewajaca ten kantyk mozna poréwnaé z prorokinig
Miriam, ktora wyspiewata piesn dzigkczynna po przejsciu Izraelitow przez
Morze Czerwone!”™, Natomiast tre$¢ kantyku Maryi przypomina starote-
stamentowy kantyk Anny: ,,Raduje si¢ me serce w Panu, podnoszg czoto
dzigki Panu [...]. Nikt tak §wigty jak Pan, procz Ciebie nie ma nikogo,
nikt poza Toba, nikt taka Opoka jak Bog nasz. [...] Luk mocarzy sig ta-
mie, a stabi przepasuja si¢ moca, za chleb najmuja si¢ syci, a gtodni [juz]
odpoczywaja [...]. Z pylu podnosi biedaka, z bartogu dzwiga nedzarza,
by go posadzi¢ wsréd moznych, by da¢ mu tron zaszczytny” (1 Sm 2,1-
10). W Magnificat Maryja interpretuje swoja wlasna histori¢ w $wietle
stowa Bozego zawartego w Starym Testamencie jako spetnienie obietnic
danych Abrahamowi. Réwnoczeénie Maryja wskazuje na przysziosc,
ktora takze stoi pod znakiem Bozych obietnic. Wedtug klucza: obietnica
— spetnienie, Maryja interpretuje przeszlos¢, terazniejszo$¢ i przysziose.
Takie interpretowanie rzeczywistosci w swietle stowa Bozego swiadczy
o udzielonym Jej przez Ducha Swigtego charyzmacie proroctwa. Wedlug
proroctwa Maryi histori¢ tworza nie ludzie bogaci, mocni i madrzy, lecz
pokorni i ubodzy. Bog liczy na tych, z ktérymi nikt si¢ nie liczy. Magnificat
jest wige ewangelicznym proroctwem dla przysziej historii.

Nie tylko Magnificat, lecz rtowniez zycie Maryi §wiadczy o udzielo-
nym Jej przez Ducha Swigtego charyzmacie proroctwa. ,,Jej cale zycie
byto odbiciem czyndow prorokdéw”!”. Przejawia sig to w tym, ze: ,,Maryja
jest tak jednoznacznym odbiciem charakteru i losow prorokow, ze bierze

172 L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 145.
1% Tamze, s. 388-389.

174 Tamze, s. 388.

17> Tamze, s. 389.
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na siebie cierpienie, bol, brak szacunku, a czyni to, zeby zados¢ uczynié
woli Boga i Mesjasza'"®. O tym za$, ze zycie Maryi byto tez odbiciem losu
prorokéw, $wiadczy ,,proroctwo miecza™'"’. Jest ono zapowiedzia udziatu
Maryi w cierpieniu Jej Syna. ,,Przepowiednia Symeona znajduje swoj
najpetniejszy wyraz wlasnie w chwili, gdy Maryja pograzona w bdlu stoi
pod krzyzem (J 19,25-27)'"8, Cierpienie Maryi upodabnia Ja do prorokow,
nad ktorych losem uzalat si¢ Jezus: ,,Jeruzalem, Jeruzalem! Ty zabijasz
prorokow i kamienujesz tych, ktorzy do ciebie sa postani” (Mt 23,37).
Proroctwo o mieczu mozna rowniez interpretowac w znaczeniu miecza
jako stowa Bozego (Hbr 4,12; Ap 1,16; 2,12)*"°. Maryja gleboko wnikneta
w tajemnice stowa Bozego'®, co znalazto odbicie w ikonografii chrze$-
cijanskiej, przedstawiajacej Ja jako czytajaca'®l. Czytata Ona Chrystusa
jako wypehienie proroctw: ,,[...] przeczytata u Izajasza, [...] ogladata
w zlobie [...], totez poréwnywata stowa prorokow ze zdarzeniami’®,
Maryja odczytywata wigc proroctwa w sobie samej. W Niej dostownie
spehnialy si¢ proroctwa zawarte w stowie Bozym Starego Testamentu.
Jak pisat §w. Piotr: ,,Nad tym zbawieniem wszczgli poszukiwania i ba-
dania prorocy — ci, ktorzy przepowiadali przeznaczong dla was taske”
(1P 1,10). Owe rozpoczgte przez prorokow ,,poszukiwania i badania” nad
zbawieniem uwienczyta Maryja. Odnoszac proroctwa do swojego Syna,
w Nim znalazta zbawienie, w Nim odnajdywata to, co czytala u prorokow.
T¢ metode Maryi, polegajaca na konfrontowaniu proroctw z Jej Synem,
mozna odnalez¢ w Jej kantyku Magnificat. Teoretycznie kazdy pobozny
Zyd moéglby utozyé Magnificat na podstawie Starego Testamentu, ktory
Maryja wykorzystata, o czym $wiadcza podobienstwa Jej piesni i pie$ni
Anny. Jednak Magnificat $wiadczy o tym, ze Maryja zinterpretowala
Stary Testament w Swietle swojego Syna. W Nim odnalazta wypehie-
nie proroctw Starego Testamentu, co poswiadcza udzielenie Jej przez

176 Tamze, s. 389.

7 Tamze, s. 60.

178 Tamze, s. 63.

19 Tamze, s. 61.

180 Tamze, s. 389.

181 J, Leclercq, Chrystus w oczach sredniowiecznych mnichéw, Krakow 2001, s. 41.
182 Tamze, s. 48.
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Ducha Swigtego charyzmatu proroctwa. Wypelnianie si¢ proroctw Starego
Testamentu w Synu Maryi bylo dla Niej argumentem za uznawaniem Go
réwnoczesnie za ,,Syna Najwyzszego” (Lk 1,32), o czym $wiadczy dane
w Kanie polecenie: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). Pro-
rocy wzywali do postuszenstwa Bogu, a Maryja do postuszenstwa Synowi
Najwyzszego. Ona juz ma $wiadomos¢ tego, co wybranym Apostotom zosta-
nie objawione na Taborze: ,, To jest Syn moj, Wybrany, Jego shuchajcie!” (Lk
9,35). ,,Przekazanie woli Pana ludziom™#® w Kanie rowniez czyni Maryj¢
prorokinia, bo przekazywanie woli Bozej byto gléwnym zadaniem prorokow.
»Wszystko to (kantyk Magnificat, odbicie losu prorokéw, przekazanie woli
Pana) spowodowato, ze Ko$cidt uznal Maryje nie tylko za prorokinig (tak
jak starotestamentowe prorokinie: Miriam, Debora, Chulda, Anna), lecz
utytutowat Jg mianem «Krolowej Prorokowy»™'#,

Tytut Krolowej Prorokow nadany Maryi, czyli uznanie Jej za pierw-
sza wsrod wszystkich prorokin i prorokéw powotanych przez Ducha
Swietego w calej historii zbawienia, mozna poglebi¢ na podstawie
pism Orygenesa. ,,Orygenes widzial w Biblii dwa wyraznie odr6znione
«dary proroctway. Jedno, ktore gtosi: «To moéwi Pany». To proroctwo,
jak zaznacza nasz autor, przemingto: «trwalo bowiem do czasow Jana,
jak napisano w Ewangelii: ,,Az do Jana si¢gato Prawo i Prorocy” (Lk
16,16)». Drugie za$ proroctwo, powszechne u chrzescijan, wystepuje
wtedy, «gdy kto$ przemawia dla zbudowania ludzi, dla ich pokrzepienia
i pocieszenia»”!%, W Maryi w jedyny sposob spotykaja si¢ obydwa ro-
dzaje proroctw. Pierwszy wyrozniony przez Orygenesa rodzaj proroctwa
znajduje wypehienie w Maryi. Duch Swiety, ktory udzielal natchnienia
prorokom Starego Testamentu, dat Maryi rozpoznanie w Jezusie Tego,
ktory wypehit proroctwa Starego Testamentu. Rownoczesnie dzigki
Duchowi Swigtemu Maryja zainaugurowata drugi z wyréznionych przez
Orygenesa rodzajow proroctwa. Zaczeta przemawiac ,,dla zbudowania
ludzi, dla ich pokrzepienia i pocieszenia” na podstawie doswiadczenia
wypehnienia si¢ proroctw Starego Testamentu w Jej Synu. W ten sposob

18 1., Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 389.

184 Tamze, s. 389.

185 A. Siemieniewski, Dary duchowe w dawnych wiekach Kosciota, Wroctaw 2005,
s. 43.
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Maryja rozpoczyna prorocka misj¢ nowego ludu Bozego. Polega ona na
patrzeniu w przesztos¢, terazniejszos$¢ i w przysziosé w swietle Weielo-
nego Stowa Bozego. Dzieki Duchowi Swigtemu w Stowie tym prorok
nowego ludu Bozego ocenia kryzysowa terazniejszos¢ i znajduje droge
ku przysztosci, ale tej przysztosci po przysztosci, ktora jest przedmiotem
obietnicy Wcielonego Stowa.

3. Objawienia fatimskie jako proroctwo

Prorocy wypetniaja swoje zadania i odchodza w przeszto$¢. Nie
dotyczy to jednak Maryi, ktora jako Wniebowzigta kontynuuje swoja
rolg prorokini*®. Rolg tg spetnia poprzez objawienia prywatne, ktore sa
echem Ewangelii. L. Scheffczyk ukazuje to na przyktadzie objawien fa-
timskich. ,,Fatima nalezy do tych proroctw, ktére maja miejsce po §mierci
wlasciwych biblijnych prorokow, a ktore znalazty swoja kontynuacje
w Kosciele i ktore od czasu do czasu pojawiaja si¢ w jego obrebie jako
charyzmaty. W naturze proroczych objawien lezy, ze dotycza zawsze
obydwu aspektow: mowig o zbawieniu i przestrzegaja przed mozliwym
upadkiem™®”. Poprzez te objawienia Maryja ukazuje niebezpieczenstwa
grozace wspotczesnie §wiatu i na podstawie Ewangelii wskazuje droge
ku przysztosci ukazanej przez Jezusa Chrystusa.

Wedtug L. Scheffczyka na prywatne objawienia maryjne mozna
spojrze¢ przez pryzmat wizji Smoka walczacego z Niewiasta (Ap 12,1-
6). W scenie tej ,,rozpoznajemy symboliczne zobrazowanie dramatu
rozgrywajacego si¢ na swiecie, w ktorym przeciwko Mesjaszowi walcza
sity wrogie Bogu [...]. Nawet pomimo ze w tej wizji wiele znaczen
zlewa si¢ w jedng catos$¢, ci, ktorzy kieruja si¢ duchowym spojrzeniem,
szukaja glebiej ukrytego sensu, rozpoznali pod postacia kobiety postac
Maryi, ktéra w momentach dramatycznych $pieszy z pomoca ludzkosci
i daje znak nadziei”'®. Objawienia fatimskie wskazuja na dramatyczna
sytuacj¢ ludzkosci, ktora dzisiaj mozna opisac¢ jako: ,,Zanik norm mo-
ralnych («rewolucja seksualnay), wojujacy ateizm, odejscie rzeszy ludzi

18 1., Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 389.
187 Tamze, s. 365.
18 Tamze, s. 321.
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z Kosciota, brak szacunku do ofiarowanego przez Boga zycia poczgtego,
utrata oparcia i sensu zycia — to wszystko sa symptomy upadku moral-
nego cztowieka 1 grozacego mu niebezpieczenstwa, ktéremu nie da si¢
zaprzeczy¢”®. Maryja ukazuje w Fatimie zawsze aktualng droge wyjscia
z kryzysu, ktora jest ewangeliczna droga pokuty. U zrodet wszelkich
kryzysoéw ludzkosci lezy grzech. Im wigksze prawo obywatelstwa zyskuje
on w zyciu ludzi, tym wigkszy kryzys ludzkosci powoduje. Ludzkos$¢
bowiem jest taka, jacy sa ludzie. Grzechy poszczegodlnych ludzi sumuja
si¢ na duchowy kryzys ludzkosci. Powoduja one najpierw katastrofe
w sferze ducha, ktéra nastgpnie objawia si¢ w wojnach, czy tez ogolnie
we wrogiej cztowiekowi kulturze $mierci., Droga wyjscia z kryzysowe;j
sytuacji ludzkosci jest pokuta, czyli zerwanie z grzechem. Taka droge
ratunku ukazat Chrystus, ,,ktory odpokutowat grzech w najdoskonalszy
sposob. Oredzie z Fatimy wzywa chrzescijan do kontynuowania poku-
ty”*°, Pokuta ta oznacza ,,wejécie cztowieka w tak silng mito$¢ Boga,
ktora ma sil¢ wypalania grzechu, nie moze si¢ dla grzesznika odbywac
bez bolu i cierpienia™®. Celem drogi, ktora wytycza pokuta, jest niebo
— przysztos¢ po przysziosci. Pokuta jest tez droga do lepszej przysziosci
przed przysziosciq. Z kolei odrzucenie drogi pokuty, czyli wybranie drogi
grzechu, prowadzi do piekta, czyli katastrofy przysztosci po przysztosci
i rownocze$nie do katastrofy przyszlosci przed przysztosciq. Proroctwo
fatimskie ma wigc odniesienie ,,do zapomnianej i niedocenianej prawdy
o «niebie i piekle»%, W sumie poprzez proroctwo fatimskie Maryja
w kryzysowej terazniejszosci bedacej konsekwencja grzechu ukazuje
droge wyjscia — pokute, oraz cel tej drogi — niebo. ,,Fatima nie tylko
pokazuje t¢ przepas¢ moralnego zepsucia, lecz wskazuje rowniez droge
w celu jej przezwycigzenia™®. Z tego wzgledu objawienia fatimskie
mozna uzna¢ za proroctwo wypowiedziane przez prorokini¢ Maryje.
Wida¢ w nim podstawowa strukturg proroctwa: oceng kryzysowej te-
razniejszosci 1 wskazanie drogi wyjscia ku przysztosci po przysziosci,

189 Tamze, s. 322.
19 Tamze, s. 350.
191 Tamze.

192 Tamze, s. 367.
193 Tamze, s. 394.



KS. BOGDAN FERDEK — NASZA SIOSTRA — CORA I MATKA PANA 95

bedacej przedmiotem obietnicy Wcielonego Stowa. ,,Oredzie Maryi dotyczy
bezposrednio (catkowicie w duchu Pisma Swigtego) zbawienia $wiata i nie-
sienia pomocy grzesznikom. Na pierwszym migjscu stoi zbawczy plan Boga,
ktory stanowi przewodnia mysl orgdzia z Fatimy. Nie istnieje zaden drugi,
odrebny plan, ktory zostalby stworzony w celu potepienia grzesznikow. Po-
tepienie jest skutkiem grzesznego zycia cztowieka, ktore jest wynikiem jego
decyzji 1 wolnej woli”". Proroctwo fatimskie jest wigc wypowiedzianym
w kontekscie wspolczesnej sytuacji Magnificat, w ktorym duch prorokini
Maryi raduje si¢ Bogu Zbawcy (Lk 1,47) i poprzez to proroctwo chce zbu-
dowac¢ ludzi ku ich pokrzepieniu i pociesze (1 Kor 14,3). Bog i dzisiaj czyni
wielkie rzeczy, bo Jego mitosierdzie rozciagnigte jest rtowniez na dzisiejsze
pokolenia. Jest On potezniejszy niz karabiny i wszelkiego rodzaju orgz. On
jest potgzniejszy od grzechu i kultury $mierci. Proroctwo fatimskie wzywa
do zaufania takiemu Bogu i Jego obietnicom.

4. Znaczenie tytulu prorokini dla teologii

Leo Scheftczyk poglebit odnoszony do Maryi juz w czasach pa-
trystycznych tytul prorokini. Ten tytul wszedt do lex orandi w postaci
wezwania z litanii: ,,Krélowo Prorokow”. Maryja nie jest jednak jedna
z dawnych prorokin. Swoja prorocka misj¢ spelnia Ona nadal poprzez
objawienia prywatne. O ile sam tytul prorokini ma podstawy biblijne
i patrystyczne, o tyle interpretowanie prywatnych objawien maryjnych
jako proroctw moze budzi¢ co najmniej dwa pytania. Obydwie watpli-
wosci rodzi zdanie z przypowiesci o bogaczu i Lazarzu: ,,Jesli Mojzesza
i Prorokow nie stuchaja, to chocby kto z umartych powstat, nie uwierza”
(Lk 16,31). Wypowiedz ta zdaje si¢ czyni¢ zbytecznymi pozaziemskie
interwencje Maryi. Rownoczesnie wzmiankg o prorokach mozna zinter-
pretowac w $wietle Nowego Testamentu, z ktérego wynika, ze nowy lud
Bozy ma charyzmatycznych prorokow, ktorzy funkcjg prorocka Maryi
zwiazang z objawieniami prywatnymi zdaja si¢ czyni¢ zbyteczna. Za
probe odpowiedzi na powyzsze dwa problemy mozna uzna¢ nastgpujaca
wypowiedz L. Scheffczyka: ,,Prawda jest, ze biblijni prorocy i prorokinie
wypehili juz swoje zadanie i odeszli w przesztos¢. Nie dotyczy to jed-

194 Tamze, s. 370.
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nak Maryi — gdyz Maryja, jako Matka Chrystusa, dziewicza Stuzebnica
zbawienia, Obraz Matki Kosciota, przyjmuje trwala role Posredniczki
migdzy Bogiem a czlowiekiem. Jako Ta, ktora z duchem i ciatem zostata
wzigta do nieba i przebywa u boku Syna, kontynuuje swoja rolg Prorokini.
Nigdy nie brakuje widocznych proroctw, pltynacych z ust obdarowanych
Duchem megzczyzn i kobiet Kosciota. Nie mozna jednak wykluczy¢,
ze to Maryja, jako najwyzej stojaca i najbardziej przepetniona zyciem
Prorokini, postuguje si¢ tym ludzkim «narzgdziem» i przemawia ich
ustami, w tym nalezy upatrywac¢ powodu maryjnych objawien i stow
ptynacego z nich orgdzia”'*>. Monachijski teolog uzasadnia wigc proro-
ctwa, ktorymi sg objawienia prywatne, szczegolnym zwiazkiem Maryi
z Chrystusem i Kosciotem. Na ten szczegolny zwiazek Matki z Synem i z
Kosciotem wskazuje — w wypowiedzi kardynata — Wniebowzigcie Maryi.
Dzigki Wniebowzigciu, ktdre oznacza zmartwychwstanie Maryi na wzor
zmartwychwstania Chrystusa, posiada Ona, jak Chrystus, uwielbione
ciato i stad mariofanie sa odpowiednikami chrystofanii. Wniebowzigta
Prorokini przekracza czas i przestrzen. Poprzez Wniebowzigcie Maryja
osiagnegta rowniez cel, ku ktoremu pielgrzymuje Kosciot, i dlatego
»przyswieca Ludowi Bozemu pielgrzymujacemu jako znak pewnej
nadziei i pociechy.” T¢ nadzieje i pociechg niosa prywatne objawienia
maryjne, poprzez ktore Maryja Prorokini ,,méwi ku zbudowaniu ludzi,
ku ich pokrzepieniu i pociesze” (1 Kor 14,3).

Cho¢ powyzsze wyjasnienia moga rodzi¢ dalsze zastrzezenia dotyczace
np. sformutowania, ze ,,Maryja [...] przyjmuje trwalg rol¢ Posredniczki
miedzy Bogiem a cztowiekiem™* —jak to si¢ ma do jedynego posrednictwa
Chrystusa? — to jednak dokonana przez L. Scheffczyka interpretacja pry-
watnych objawien maryjnych jako proroctw pokrywa si¢ z komentarzem
teologicznym J. Ratzingera do trzeciej tajemnicy fatimskiej. Na pytanie
o klasyfikacje objawien prywatnych na podstawie Biblii J. Ratzinger
odpowiada: ,,Najstarszy zachowany list §w. Pawta, a by¢ moze najstarsze
w ogole pismo Nowego Testamentu, czyli Pierwszy List do Tesaloniczan,
zdaje si¢ wskazywac odpowiedz. Apostot mowi w nim: «Ducha nie gacie,

195 Tamze, s. 389-390.
19% Tamze, s. 389.
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proroctwa nie lekcewazcie! Wszystko badajcie, a co szlachetne — zacho-
wujcie!» (5,19-21). W kazdym czasie dany jest Kosciotowi charyzmat
proroctwa, ktory nalezy badac, ale ktorego nie mozna tez lekcewazy¢™?'.
Objawienia prywatne mozna wigc traktowac jak proroctwa.

Przypisywany Maryi tytul prorokini ma znaczenie przede wszystkim
dla mariologii, ktora jednak nie jest ,,wyizolowana dyscyplina, [lecz]
dyscypling faczenia, miejscem spotkania traktatow teologicznych” (List,
1, 20). W tytule prorokini spotyka si¢ chrystologia, pneumatologia, ekle-
zjologia i eschatologia.

W Maryi ,,Stowo stato si¢ ciatem” (J 1,14) ,,dla nas i dla naszego
zbawienia”. ,,Nad tym zbawieniem wszczgli poszukiwania i bada-
nia prorocy — ci, ktorzy przepowiadali przeznaczona dla was taske”
(1 P 1,10). W Maryi i przez Nia wypelnily si¢ wigc proroctwa Starego
Testamentu. Dzigki wypetieniu tych proroctw Bog stat si¢ czytelny dla
ludzi, ich alfabetem, pismem, stowem, cialem. Maryja jest jakby zywa
Ksigga proroctw, w ktorej to wszystko jest zawarte.

Pobyt Maryi w domu Elzbiety i Zachariasza jest jakby preludium do
Pig¢dziesiatnicy, ktora wszystkich uczyni prorokami. W domu Elzbiety
wszyscy prorokuja: ,,Duch Swiety napehit Elzbiete. Wydata ona gtosny
okrzyk i powiedziata: «Blogostawiona jestes [...]»” (Lk 1,41-42), Maryja
pod wplywem Ducha, ktorego otrzymata w Niepokalanym Poczgciui Zwia-
stowaniu, wypowiada Magnificat (L.k 1,46-55), rowniez ,,Zachariasz zostat
napetniony Duchem Swigtym i zaczat prorokowaé, mowiac: «Btogosta-
wiony Pan, Bog Izraela [...]»” (Lk 1,67-79). Powszechno$¢ charyzmatu
proroctwa w domu Zachariasza i Elzbiety jest zapowiedzia powszechno$ci
tego charyzmatu w domu, ktorym jest Kosciot. W nim Duch zostat wylany
,»ha wszelkie cialo” i dlatego ,,synowie i corki” Ko$ciota prorokuja, tak ze
mozna mowic o profetycznym postannictwie ludu Bozego!®.

Cho¢ Maryja wystepuje w roli prorokini juz w domu Zachariasza
i Elzbiety, to jest rowniez z Kosciolem w dniu inauguracji jego misji,
czyli w dniu Pigc¢dziesiatnicy. Ten szczegot podkresla, ze Maryja jest
prorokinia w Kosciele, a nie ponad nim. Charyzmat proroctwa ma

17 ], Ratzinger, Il tajemnica fatimska — komentarz teologiczny, art. cyt., s. 108.
1% Zob. R. Rogowski, Swiattos¢ i Tajemnica, Katowice 1986, s. 251-272.



98 MARIOLOGIA JAKO PRZESTRZEN SYNTEZY DOGMATYKI

budowa¢ Kosciot: ,kto za$ prorokuje, buduje Kosciol” (1 Kor 14,4).
Tam gdzie proroctwo lub jakikolwiek inny charyzmat przyczynia sig¢
do zamgtu w Kosciele, to jest to pseudoproroctwo i pseudocharyzmat,
albowiem Duch Swiety, Dawca charyzmatow, ,,nie jest Bogiem nietadu,
lecz pokoju” (1 Kor 14,33). Pneumatofora obecna w dniu Zestania Ducha
Swietego w Kosciele i z Kosciotem pokazuje, ze jest on $rodowiskiem
charyzmatow, a one stuza jego budowaniu.

Charyzmat proroctwa wskazuje drogg do celu, ktory pielgrzymujace-
mu Kosciotowi ukazuje prorokini Maryja, bedaca ,,spelniona przysztoscia
chrzescijanstwa” (List, I, 19). Droga do tej przysztosci po przysztosci jest
pokuta. Wedtug $w. Tomasza z Akwinu: ,,profetyczne objawienie nie
ulega zmianie w miarg postepu czasu, ale w zaleznosci od uwarunkowan
zycia, bo jak mowi Pismo $w.: «Gdy nie ma proroctwa, narod si¢ psuje».
I dlatego w kazdym czasie Bog pouczat ludzi o tym, jak maja postgpowac:
wedlug tego, jak to bylo potrzebne do zbawienia wybranych”!®®. Wszyst-
kie proroctwa sa wigc rozpigte pomigdzy terazniejszoscia a przysztoscia.
W naznaczonej grzechem terazniejszosci ukazuja pokutg jako droge ku
przysztosci po przysztosci. W szczegolny sposdb czyni to prorokini Ma-
ryja, poczynajac od Magnificat, kiedy to glosi ,,mitosierdzie z pokolen
na pokolenia” (Lk 1,50) i ,,na wieki” (Lk 1,55). To milosierdzie daje
taske pokuty w przysziosci przed przysztosciq oraz sama przysztosé po
przysziosci, ktéra speita si¢ juz we Wniebowzigtej prorokini.

Nadawany Maryi juz w czasach patrystycznych tytut prorokini taczy
w sobie przede wszystkim eklezjologi¢ i mariologi¢. Ukazuje on Maryje
jako charyzmatycznego cztonka Kosciota, a wigc Maryja jest w Kosciele,
anie obok niego lub ponad nim, a z drugiej strony poprzez Maryj¢ ukazu-
je charyzmatyczna strukturg KoSciota, ktora istnieje w nim obok struktury
hierarchicznej. Maryja nalezaca do charyzmatycznej struktury Ko$ciota
wskazuje na doniostosc¢ tej struktury, ktoéra nie moze by¢ usuwana w cien
lub pomniejszana w relacji do jego struktury hierarchicznej. Mariologia
potrzebuje wige eklezjologii dla ukazania miejsca Matki Pana wérod Jego
uczniow, ale tez eklezjologia potrzebuje mariologii, ktora chroni ja przed
redukowaniem Kosciota tylko do struktury hierarchiczne;j.

19 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, 174,6.



ROZDZIAL VII
PELNA LASKI - WYZWOLONA
PRZEZ . ASKE?®
CHARYTOLOGIA A MARIOLOGIA

Wolnos¢, jedna z najwazniejszych kwestii wspolczesnego §wiata, stata
si¢ przedmiotem refleksji 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycz-
nego we Wroctawiu, ktory przebiegat pod hastem: Eucharystia i wolnosc.
Biblijna interpretacja tego hasta stanowity stowa §w. Pawta z Listu do Ga-
latéw: ,,Ku wolnosci wyswobodzil nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej
i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli!” (Ga 5,1). Siodmy dzien
kongresu, ktory przypadt na sobotg, przebiegat pod hastem: Maryja wzorem
wolnosci. Temat ten, cho¢ nie zostal rozwinigty, przypomnial jednak, ze
Maryja cieszy sig¢ wolno$cia. Wskazuja na to dwa dokumenty: konstytucja
soborowa Lumen gentium 1 list papieza Pawta V1 Signum magnum. Wedhug
Lumen gentium: ,Maryja nie zostata czysto biernie przez Boga uzyta,
lecz z wolna wiarg i postuszenstwem czynnie wspotpracowata w dziele
zbawienia ludzkiego” (KK 56). Z kolei Signum magnum podkresla, ze:
»wzniosta §wigtos¢ Maryi nie byta tylko wyjatkowym darem Boskiej
hojnosci, lecz takze owocem ustawicznej i wspaniatomyslnej ulegtosci
Jej woli wewnetrznym natchnieniom Ducha Swietego” (9). Skoro zatem
niepokalanie poczgta Maryja miata wolna wolg, to rodzi si¢ problem: Jak
Niepokalane Poczgcie ma si¢ do wolno$ci wyboru Maryi?

Dogmat o Niepokalanym Poczgciu zdaje si¢ wyklucza¢ wolnos¢
Maryi. Rodzi si¢ pokusa, aby do woli Maryi odnie$¢ poréwnanie M.
Lutra: ,, Tak tedy wola ludzka jest postawiona w posrodku jak pociago-
we bydle: gdy dosiadzie go Bog, to chce ono iidzie tam, jak i dokad
chce Bog [ ...]. Jesli za$ dosiadzie go szatan, to chce ono i idzie tam, jak

20 Zob. B. Ferdek, Niepokalane poczecie a wolnosé wyboru Maryi, w: Tota pulchra
es Maria, red. J. Kumala, Lichen 2004, s. 295-308.
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i dokad chce szatan, i nie od jego woli zalezy, czy ma biec do jednego
czy drugiego jezdzca lub tego czy tamtego oszuka¢, lecz sami jezdzcy
spieraja si¢ z soba o to, by je dostac i posiada¢ [...]. Dlatego i tu nie ma
zadnej wolnosci albo wolnej woli, by zwroci¢ si¢ gdzie indziej lub cheie¢
co$ innego, dopdki w cztowieku trwa duch i taska Boza” (O niewolnej
woli, 635). Skoro przez Niepokalane Poczgcie w Maryi trwa Duch i taska
Boza, to mozna by wnioskowac¢, ze jest Ona zaprogramowana na dobro
i nie ma wolnosci wyboru. Byloby to jednak sprzeczne z tym, ze Bog
obdarza swoje stworzenia wolnoscig. Wolno$¢ cztowieka jest obrazem
wolnosci Boga, co wigcej, jest udzialem w wolnosci Boga. Cztowiek
zatem nie jest bezwolna zabawka w reku Stworcy, lecz Bog traktuje
wolno$¢ cztowieka powaznie, o czym $wiadczy grzech pierworodny,
a nawet pieklo. Sa to graniczne sytuacje bedace konsekwencja ludzkiej
wolnosci. Probg rozwiazania problemu, jak Niepokalane Poczgcie Maryi
ma si¢ do Jej wolnosci wyboru, nalezy podja¢ na gruncie charytologii.

1. Wolno§¢ Maryi jako szczegélny przypadek wspélpracy laski
i wolnoSci

Wspolpraca taski i wolnosci to jeden z gldownych probleméw chary-
tologii. Syntez¢ na temat stosunku taski Bozej do wolnej woli cztowieka
przedstawia juz dzielo §w. Augustyna: Nagana a taska.

Augustyn odréznia wolna wolg od wolnosci. Wolna wola jest zdolnoscia
wyboru, z ktora rodzi si¢ kazdy czlowiek. Wolna wola to sama wola, o ile
przynalezy ona do natury duchowej. Nigdy nie mozna jej straci¢, nawet jesli
wola znajduje si¢ w sytuacji niewoli grzechu. Z kolei wolno$¢ nie jest, Scisle
rzecz biorac, moznoscia wyboru: jest ona umitowaniem dobra; jest stanem
woli skierowanej ku Dobru, jakim jest Bog. Wpisuje si¢ ona w ruch, ktory
prowadzi cztowieka, wedtug jego powolania, do uczestnictwa w zyciu Bo-
zym. Wolno$¢ ta moze istnie¢ tylko w fasce. To Bog podtrzymuje cztowieka
w jego wolnym dziataniu, tak jak podtrzymuje jego egzystencje w bycie.
Jesli cztowiek przeciwstawia sig¢ temu ukierunkowaniu, traci wolnosc, ale
zachowuje wolna wolg. Istnieje potaczenie migdzy wolna wola a wolnoscia.
Pierwsza stuzy jako posredniczka drugiej. Poprzez nastgpstwo wyborow
wolnej woli w codziennym zyciu wolnos¢ w zasadniczy sposob ukierunko-
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wuje si¢ na Boga lub przeciw Niemu. Augustyn wyjasnia to na przyktadzie
Adama. Zostat on stworzony w lasce Boga. Jego kondycja réznita si¢ od
kondycji cztowieka po grzechu pierworodnym tym, ze mogl nie umrze¢, nie
znat walki ciata przeciw duchowi oraz mégt nie grzeszy¢. Grzeszac swoja
wolna wola, Adam stracit owa pierwotna kondycje, pociagajac za soba caty
rodzaj ludzki. Z dziedzictwa grzechu pierworodnego wyzwala jedynie faska
Chrystusa. Augustyn uscislit réznicg pomigdzy taska otrzymana przez Ada-
ma i ta, ktora daje Chrystus. Laska dana Adamowi byta pomoca, bez ktorej
Adam nie mogt wytrwa¢ w dobru. Natomiast taska Chrystusa daje nie tylko
moc wytrwania, ale samo wytrwanie. Adam w stanie niewinnos$ci dziatat
w lasce, to znaczy w faktycznej mozliwosci ustalania wyborow wolnosci;
po grzechu pierworodnym, pozbawiony taski, w ktorej zostat stworzony,
dostat si¢ pod panowanie pozadliwosci. Jego wolna wola pozostata, jednak
doznaje odtad niemozliwosci wyboru dobra. W tym znaczeniu Augustyn
moéwi, ze Adam w chwili grzechu utracit wolno$¢. Laska przywraca te
utracona wolnos$¢, jednak nie zastgpuje wolnej woli; sprawia ona tylko,
ze wolna wola na nowo jest w stanie rzeczywiscie korzysta¢ z wolnosci.
Cztowiek realizuje mozliwo$ci swojej wolnosci poprzez taske?®. Laska
wyzwala wigc wolno$¢.

Spor o wspoétdziatanie taski i wolnej woli osiagnat swoje apogeum
w dobie reformacji. Sprawa wspoétpracy cztowieka z Bogiem zostata
najszerzej potraktowana w Ksiedze zgody. Dzieto to nie ogranicza sig
jedynie do omowienia kontrowersji z katolikami, lecz rozwaza tez pole-
miki, ktére — po $mierci Lutra w 1546 roku — pojawity si¢ w fonie ruchu
reformatorskiego. Grupa tak zwanych gnezjoluteran, skupionych wokot
Flaciusa, przeciwstawiata si¢ w kwestii owej wspolpracy grupie filipistow,
nazwanych tak od Filipa Melanchtona. Podczas gdy ci drudzy stali na
stanowisku synergizmu, to znaczy wspotpracy cztowieka z Bogiem, to
pierwsi utrzymywali, Ze czlowiek, naznaczony grzechem pierworodnym,
jest tak zepsuty, iz w momencie usprawiedliwienia moze by¢ traktowany
przez Boga na réwni z kamieniem lub kawatkiem drewna. Obydwa prze-
konania zostaty w Ksiedze zgody odrzucone. Przeciw teorii traktowania
czlowieka na rowni ze skalg lub drewnem wysunigto argument, ze Bog

21 Zob. Augustyn, Nagana a taska, art. cyt., s. 189-193.
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nie moze rowniez poruszy¢ jednego lub drugiego i sprawié, by przyjety
one task¢ w wolnosci oraz pozwolily si¢ przez nia prowadzié. Synergizm
natomiast zostat odrzucony w znaczeniu takim, ze B6g i cztowiek nie moga
wspotpracowac jak dwa konie ciagnace jeden woz. Ksiega zgody potepia
wige doktryng synergizmu, ktory dziatanie boskie i ludzkie ustawia row-
nolegle. Taki synergizm odrzuca roéwniez katolicka charytologia, wedlug
ktorej dziatanie Boskie i ludzkie nie moze zosta¢ umieszczone na tej same;j
plaszczyznie, jakby chodzito o sumg obu tych dziatan®?,

Wspotczesna charytologia problem wspotdziatania taski i wolnosci
probuje rozwiaza¢ w perspektywie chrystologicznej. Bazujac na dogma-
cie chalcedonskim, mozna powiedzie¢, ze w Chrystusie jest prawdziwie
boska i prawdziwie ludzka wola bez zmieszania, bez rozdzielania i roz-
taczania?®. Dlatego w Ogrodzie Oliwnym Jezus Chrystus zajat miejsce
pierwszych ludzi. Jest wolny i dzigki wolnej woli staje si¢ postuszny
Ojcu. Jego postuszenstwo przynosi ludziom taske wyzwolenia ludzkiej
wolnosci. Odtad prawdziwa wolnos¢ mozliwa jest dzigki Chrystusowi
i Jego tasce, tak ze wolnos$¢ staje si¢ synonimem zbawienia. Zbawienie
to integralne wyzwolenie, obejmujace takze wolno$¢ cztowieka. To waz
wmowil pierwszym ludziom, Ze sprzeciw wobec Boga jest postulatem
cztowieka wyzwolonego. Tymczasem Chrystus pokazuje, ze tylko Bog
wyzwala cztowieka. Skoro wigc Bog wyzwala czlowieka, to taska
i wolno$¢ nie przeciwstawiaja si¢ sobie, lecz sa naturalnymi sojuszni-
kami. Laska umacnia wolno$¢ cztowieka, a pelnia taski oznacza petni¢
wolnosci. Wolno$¢ zalezy od taski wprost proporcjonalnie, to znaczy ze
wolnos¢ ro$nie razem ze wzrostem taski. Jako przyktad moze stuzy¢ czto-
wieczenstwo Jezusa Chrystusa. Jest ono najbardziej ztaczone z boéstwem
i zarazem jest cztowieczenstwem najbardziej wolnym?*,

Ilustracja procesu wyzwalania wolnosci przez taske moze by¢ mitosc¢
migdzy megzczyzna i kobieta. Wolnos¢ cztowieka, ktory kocha inng oso-
be, ulega glebokiej metamorfozie. Jego wybory sa ukierunkowane na

22 7ob. W. Kasper, O wspdtpracy cztowieka z Bogiem, ,,Pastores” (2001) nr 11 (2),
s. 152-153.

203 J, Teran-Dutari, Zur philosophisch-theologischen Auffasung der Freiheit bei K.
Rahner und E. Przywara, w: Wagnis Theologie, Freiburg — Basel — Wien 1979, s. 285.

204D, Oko, Laska i wolnosé, Krakdéw 1997, s. 289.
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dobro ukochanej osoby. Mito$¢ nie ogranicza wolnosci, ale wyzwala ja
do coraz wigkszego dobra. Podobnie jest z taska wobec wolno$ci: wy-
zwala ona wolno$¢*®, Pelnia tego wyzwolenia nastapi w rzeczywistosci
eschatycznej. Wolnos$¢ zostanie wyzwolona przez taske do tego stopnia,
ze zbawieni, majac wolna wolg, nie beda grzeszy¢. Spehnia si¢ wtedy
stowa Chrystusa: ,,Jezeli wigc Syn was wyzwoli, wowczas bedziecie
rzeczywiscie wolni” (J 8,36). Skoro niebo oznacza petnig taski®®, to
zarazem jest takze pelnig wolnosci.

Mowiac o wspotpracy taski i wolnosci, trzeba jednak pamigtaé, ze nie
moga by¢ one stawiane na jednej ptaszczyznie. Bog jest bowiem Stworca
cztowieka i to dzigki Jego tasce jest wyzwalana wolno$¢ cztowieka?”.
Inicjatywa przystuguje fasce i dlatego za Janem Pawtem Il mozna méwic
o zasadzie ,,pierwszenstwa laski”, ktora jest , kluczowa zasada chrzesci-
janskiej wizji zycia” (Novo millennio ineunte, 52).

Powyzsze wnioski dotyczace wspotpracy taski z wolnoscia nalezy od-
nie$¢ do Maryi. Jest Ona szczego6lnym przypadkiem wspotdziatania taski
i wolnos$ci, co ujawnia si¢ szczegolnie w tajemnicy Zwiastowania i co
szczegotowo rozpatruje dokument Grupy z Dombes: Maryja w Bozym
planie i w komunii $wietych®®. Problem sprowadza si¢ do odpowiedzi na
pytanie: ,,Czy «tak» Maryi czyni mozliwym wcielenie, czy tez zrzadzenie
taski Bozej umozliwito owo «tak» Maryi?’2°. Sw. Bernard sugerowat,
ze Wcielenie zalezato od tak Maryi: ,,Sam Krol i Pan wszystkich [...]
pozada przyzwolenia Twego, bowiem od niego uzaleznil zbawienie
$wiata”??, Jednak $w. Lukasz, piszac o Zwiastowaniu, zanim przedstawit
odpowiedz Maryi: ,,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi sig stanie wedtug
stowa twego” (Lk 1,38), podkresla, ze owa stuzebnica Panska jest ,,taski
peta” (Lk 1,28). Laska poprzedza wigc decyzje Maryi, inicjuje Jej tak.
Dlatego tez dokument z Dombes mowi, ze: ,,«wspotdziatanie» Maryi nie

205 Tamze, s. 291.

2086 M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, t. I, Miinchen 1970, s. 809.

27 G. Miiller, Katholische Dogmatik, Freiburg — Basel — Wien 2003, s. 513.

28 Zob. Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, art. cyt.,
s. 274-404.

209 Tamze, s. 348.

20 Bernard z Clairvaux, Kazania o Najswietszej Maryi Pannie, Warszawa 2000, s. 79.
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jest inne niz wspoldziatanie kazdej osoby usprawiedliwionej przez taske.
Ono jest catkowicie owocem taski Bozej [...]. Nie mozna wigc mowic
o0 dziataniu Maryi niezaleznym od dziatania Chrystusa. Jej «wspoldzia-
lanie» nie poteguje dziatania Boga, a poniewaz jest ono owocem Jego
daréw, nie uderza w suwerenno$¢ Chrystusa [...]. Kazda odpowiedz jest
jednoczesnie dzietem taski Bozej i wolno$ci cztowieka, wzbudzonej przez
taske. Wylacznym czynem cztowieka jest odrzucenie taski”?t. W Maryi
doszto wigc do wspodtdziatania taski Bozej i Jej wolnosci. Laska wyzwolita
wolnos¢ Maryi. Laska i wolnos$¢ nie sa wigc wzajemnie konkurencyjne.
Skoro Maryja jest ,,petna taski”, to jest tez pelna wolnosci. Owa petnig
wolnosci zainicjowala taska Niepokalanego Poczgcia.

2. Niepokalane Poczgcie jako laska wyzwolonej wolnosci

Tajemnica Niepokalanego Poczgcia jest doskonatym spetieniem
ostatniej prosby Modlitwy Panskiej: ,,zbaw nas ode Ztego”. Katechizm
Kosciota Katolickiego wyjasnia tg prosbg nastgpujaco: ,,Zto, o ktorym
mowi ta prosba, nie jest jakas abstrakcja, lecz oznacza osobg, Szatana,
Zego, aniola, ktory sprzeciwit si¢ Bogu” (2851). Ostatnia prosba Modli-
twy Panskiej najdoskonalej spelnita sig na Matce Tego, ktory nauczyt tej
modlitwy, i to jeszcze zanim jej nauczyt swoich uczniow. Niepokalane
Poczgcie jest bowiem catkowitym zachowaniem od Ztego, dokonanym
na mocy zwyciestwa Chrystusa nad Ztym. Smieré¢ i Zmartwychwstanie,
przez ktore Chrystus pokonal Ztego, mozna okresli¢ jako wielki egzor-
cyzm. Maryja pierwsza doswiadczyta jego skutkoéw w Niepokalanym
Poczgciu, ktore jest egzorcyzmem szczegdlnym. O ile egzorcyzm
uwalnia spod wpltywow Zlego na mocy wielkiego egzorcyzmu, ktorym
bylo zwycigstwo Chrystusa nad Ztym odniesione poprzez Jego $mier¢
i Zmartwychwstanie, o tyle egzorcyzm Niepokalanego Poczgcia zacho-
wat Maryjeg od jakichkolwiek wptywow Ztego.

Zwycigstwo Chrystusa nad Ztym dokonato si¢ w Maryi w sposob
uprzedzajacy. Bog nie jest bowiem skrgpowany czasem i przestrzenia.
Biorac to pod uwage, mozna by uzasadni¢ Niepokalane Poczgcie udzia-
fem Maryi w szczycie Stworzenia, ktorym jest stworzenie ludzkiej natury

21 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii Swietych, art. cyt., s. 352-353.
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Chrystusa. Zwiazek pomigdzy tajemnica Stworzenia i Weielenia mozna
odnalez¢ u $w. Pawla, ktory w Liscie do Kolosan nazywa Chrystusa
»Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostato wszystko
stworzone” (Kol 1,16). Nieco dalej Pawet nazywa Chrystusa ,,Pierwo-
rodnym sposréd umartych” (Kol 1,18), co ma oznacza¢, ze Chrystus
zmartwychwstal jako pierwszy z umartych i ze Jego zmartwychwstanie
bedzie rozszerzone na wszystkich umartych. Gdyby zatozyc¢, ze ,,Pierwo-
rodny wobec kazdego stworzenia” oznacza, iz Chrystus zostal stworzony
jako pierwszy, a nastgpnie w ten sam sposob wszyscy inni — byloby to
réwnoznaczne z arianizmem. Skoro jednak Wcielenie oznacza przyjgcie
ludzkiej natury przez Syna Bozego, to mozna powiedzie¢, ze Wcielenie
jest rownocze$nie stworzeniem ludzkiej natury dla Syna Bozego, co sta-
nowi szczyt stworczej dziatalnosci Boga. Dzigki temu, ze we weielonym
Chrystusie dokonuje si¢ misterium Stworzenia, mozna powiedzie¢, ze
,»W Nim zostato wszystko stworzone”. Tajemnica Stworzenia wyjasnia
si¢ wigc w Swietle tajemnicy Wcielenia, rozumianego jako stworzenie
ludzkiej natury dla Syna Bozego. Z punktu widzenia cztowieka to, co
dla niego jest wczesniejsze, czyli tajemnica Stworzenia, wyjasnia si¢
w $wietle tego, co dla niego p6zniejsze, czyli tajemnicy Wcielenia. Bog
nie jest jednak zwigzany czasem, miejscem, konwenansami i ludzkimi
wzgledami. Trafnie wyraza to G. Maloney, gdy pisze, ze ,,Wcielone
Stowo spetniato swoja role wzoru, jeszcze zanim Stowo stato sig¢ ciatem
w historii ludzkiej. Bég, przekraczajacy czas i przestrzen, zawsze miat
przed soba doskonaty obraz Jezusa Chrystusa, Boga-Cztowieka 2,
Maryja uczestniczy w tym szczycie Stworzenia, ktorym jest Wciele-
nie, gdyz dokonuje si¢ ono w Niej. Duch, ktory ,,unosit si¢ nad wodami”
(Rdz 1,2) w akcie stworzenia kosmosu, zstgpuje na Maryjg i za Jego
sprawa dokonuje si¢ w Niej stworzenie ludzkiej natury Jezusa. Maryja
znajduje si¢ wigc w centrum misterium Stworzenia. Do Niej mozna
rowniez odnie$¢ stowa z szostego dnia Stworzenia: ,,A Bog widziat, ze
wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). Maryja jest wigc
bardzo dobra, tak jak Ewa w akcie stworzenia, a wigc przed grzechem
pierworodnym. Maryja znajduje si¢ wigc w sytuacji Ewy sprzed upadku.

22 G. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 94.
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Mozna by ja nawet nazwacé ,,Pierwsza Ewa”?'%. Jednak na ptaszczyznie
czasu i przestrzeni Maryja nie znajduje si¢ tak jak Ewa w szostym dniu
Stworzenia. Maryja bierze udziat w odnowieniu dzieta Stworzenia, ktore
dokonalo si¢ przez Odkupienie. Korekta ta obejmuje Ja jako pierwsza
i obejmuje doskonalej, zatem Maryja jest w najdoskonalszy sposéb
odkupiona®'“. Ta naprawa dzieta stworzenia stawia Maryje w sytuacji
Ewy z aktu stworzenia. Tak jak Ewa w akcie stworzenia byta bez grze-
chu, tak samo bez grzechu jest Maryja. Bedac w sytuacji Ewy sprzed
upadku, Maryja ma wolna wolg, ktora jest zdolnoscia wyboru i ktorej
nie ostabia grzech pierworodny. Maryja, podobnie jak Ewa, moze nie
grzeszyC. Przyjmujac jednak rozroznienie $w. Augustyna: taski otrzy-
manej przez Adama i tej, ktora daje Chrystus®'®, mozna powiedzie¢, ze
Maryja, w przeciwienstwie do Ewy, ma taske wytrwania w dobru i dzigki
tej tasce nie moze grzeszy¢ — w przeciwienstwie do Ewy, ktéra mogta
tylko nie grzeszy¢. Laska jednak nie zastapita wolnej woli; sprawita
ona tylko, ze wolna wola Maryi jest w stanie rzeczywiscie korzystac
z wolnos$ci. Maryja realizuje mozliwosci swojej wolno$ci poprzez taske.
Laska wyzwala Jej wolnos¢. Dzigki temu wolno$¢ Maryi jest umitowa-
niem dobra; jest stanem woli skierowanej ku Dobru, jakim jest B6g. Tak
rozumiana wolno$¢ Maryi jest wolno$cia wyzwolona przez taske. To Bog
podtrzymuje Maryj¢ w Jej wolnym dziataniu, tak jak podtrzymuje Jej
egzystencj¢ w bycie. Dzigki temu poprzez nastgpstwo wyborow wolnej
woli w codziennym zyciu Maryi Jej wolnos¢ w zasadniczy sposob byta
ukierunkowana tylko na Boga. Maryja od samego poczatku swojego
istnienia cieszy si¢ wolno$cia dzieci Bozych, ktorej dawca jest Duch
Swiety, bo ,,gdzie jest Duch Panski — tam wolno$¢” (2 Kor 3,17).

Z wyzwolong przez taske wolnoscia Maryja zajmuje miejsce Ewy,
tak jak Jezus Chrystus zajmuje miejsce Adama. O ile jednak grzech
dotknat Adama niejako przez Ewg, o tyle taska dociera do Maryi przez
Chrystusa. Przyjmujac dyskusyjny podziat na nature i task¢, mozna po-
wiedzie¢, ze w porzadku natury Maryja jest Matka Chrystusa, natomiast

23 J, Servais, Die Rolle Marias bei der Inkarnation, art. cyt., s. 38.

214 K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 11, Einsiedeln — Ziirich — Kéln 1956, s.
229.

215 Augustyn, Nagana a taska, art. cyt., s. 192-193.
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w porzadku taski to Chrystus jest jakby Matka swej Matki. Zostata Ona
przez Niego intensywniej odkupiona, co nazywane jest Niepokalanym
Poczeciem. W akcie tym ,,ku wolno$ci wyswobodzit Ja Chrystus” (por.
Ga 5,1) — wyswobodzit doskonale;j.

3. Maryja wzorem wolno$ci dzieci Bozych

Chociaz Maryja bierze udzial w odnowie dzieta Stworzenia, ktora
dokonata si¢ przez Odkupienie, to jednak nie mozna Jej uwaza¢ za bo-
ginig stojaca ponad ludZzmi. Przynalezy Ona do rodzaju ludzkiego i wraz
z nim zyje w §wiecie naznaczonym skutkami grzechu pierworodnego.
Wyswobodzona doskonalej przez Chrystusa przez Niepokalane Poczgcie
realizowata wolno$¢ dziecka Bozego w Swiecie skazonym grzechem.
W takim §wiecie Maryja trwata w wolnosci i nie poddawata si¢ na nowo
pod jarzmo niewoli (por. Ga 5,1). Wolno$¢ dzieci Bozych prébowano
opisa¢ na 46. Miedzynarodowym Kongresie Eucharystycznym we
Wroctawiu, powotujac sig migdzy innymi na wypowiedzi papieza Jana
Pawta II, ktory w swoim przemoéwieniu przy Bramie Brandenburskiej
w Berlinie (23 VI 1996) podkreslil, ze nie ma wolnosci bez prawdy,
solidarnosci, ofiarno$ci i mitosci?’é. Ow obraz wolnosci dziecka Boze-
go Maryja juz zrealizowata. Aby nie popas¢ w kaznodziejska retoryke,
ktora wspotczesna wypowiedz chece przenies¢ w odlegla przesziose,
mozna zacytowa¢ wypowiedz papieza Pawta VI o Maryi, ktora daje
wspoélczesnym ludziom ,,wzor doskonalego ucznia Chrystusa, ktory
jest tworca panstwa ziemskiego i przemijajacego, a zarazem zdaza do
niebieskiego i1 wiecznego; ucznia, ktory jest rzecznikiem sprawied-
liwosci wyzwalajacej uciskanych i mitosci przychodzacej z pomoca
potrzebujacym, a zwlaszcza jest czynnym $wiadkiem mitosci Chrystusa
w duszach ludzkich” (MC 36). Maryja jest wigc wzorem w realizowaniu
wolnosci dzieci Bozych. Trzeba podkresli¢, ze wolnos¢ tg realizowata
Ona w $wiecie, w ktorym nie byto wolno$ci od zewngtrznego przymusu.
Maryja zyta przeciez w okupowanej przez Rzymian Palestynie. Wolno$¢
dzieci Bozych sprzyja wolno$ci na ptaszczyznie kulturowej, gospodarczej
i politycznej. Jednak potrafi si¢ ona realizowac i w trudnych warunkach

28 F, Arinze, Wykiad w Hali Ludowej, art. cyt., s. 47.
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zewngtrznych ograniczen, ktore sa cecha $wiata naznaczonego skutkami
grzechu pierworodnego. W takich to okolicznosciach wolnos¢ dziecka
Bozego jest antycypacja eschatycznego wyzwolenia wolnosci przez
laske, ktore jest udziatem Maryi dzigki Niepokalanemu Poczgciu.

Niepokalane Poczgcie nie oznacza jednak jakiego$ zaprogramowania
Maryi. Laska nie zastapita wolnej woli; sprawita ona tylko, ze wolna wola
Maryi byta w stanie rzeczywiscie korzysta¢ z wolno$ci. Dlatego wolno$¢
Maryi mogta byé poddawana réznym probom, choé Pismo Swiete o tym nie
mowi wprost. Skoro szatan nie zawahat sig kusi¢ Jezusa, to mozna przyjac, ze
kusit takze Maryjg. Zreszta przed upadkiem miat on przystep i do Ewy, ktora
pokusie ulegta. Cztowiek dobrowolnie odszedt od Boga i dlatego dobrowol-
nie powinien do Niego wrdcié¢. Ten nieprzymuszony powrot cztowieka do
Boga zainaugurowatl Chrystus. Zajat On jakby miejsce Adama, tak jak on
doznat pokusy, a majac prawdziwie wolna ludzka wolg, pokusg t¢ odrzucit.
Kuszenie posrednio potwierdza ludzka wolna wolg Chrystusa. Gdyby jej
nie mial, jak glosit monoteletyzm, wowczas kuszenie bytoby niemozliwe.
Jest ono mozliwe tylko tam, gdzie jest wolna wola. Skoro miata ja Maryja,
to na pewno znalazla si¢ w sytuacji Ewy doswiadczajacej pokusy. Jednak
w przeciwienstwie do Ewy potrafita pokuse odrzucic.

Cho¢ mozna uznaé, ze pokusy byly testem dla wolnosci Maryi jako
dziecka Bozego, to istnieniu w Maryi pozadliwosci trzeba zaprzeczy¢.
Pozadliwos¢ jest konsekwencja grzechu pierworodnego i bywa okreslana
jako zarzewie grzechu. Cho¢ sama pozadliwos¢ grzechem nie jest, jednakze
do grzechu prowadzi. Aby pozadliwos¢ stala si¢ grzechem, musi zaistnie¢
przyzwolenie wolnej woli cztowieka. Za $w. Janem mowi sig o trojakiej
pozadliwosci: ciala, oczu i pychy (1 J 2,16). Pozadliwo$¢ ciata jest zamito-
waniem do rozkoszy zmystowych, ktore prowadza do traktowania cztowieka
jako przedmiotu uzycia. Pozadliwo$¢ oczu mozna okresli¢ jako przesadna
pogon za dobrami materialnymi i kariera. Z kolei pycha oznacza zbyt wiel-
kie mniemanie o sobie. Chociaz cztowiek jest obrazem Boga, to jednak nie
moze zaja¢ miejsca Boga. Na to, ze Maryja byta wolna od pozadliwosci,
wskazuja posrednio Jej czystos¢, ubdstwo i postuszenstwo. Formuta dogmatu
o Niepokalanym Poczgciu wyklucza wszelka zmaze grzechu. Taka zmaza
grzechu jest pozadliwos¢, ktora prowadzi do grzechu.
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Mowiac o Maryi jako wzorze wolnosci, nalezy rozpatrywac nie tyle
to, czego nie mogla, ale przede wszystkim to, co mogta uczynié¢. Ona,
w ktorej doskonale wypetnita si¢ prosba: ,,ale nas zbaw ode Zlego”,
doskonale wypetnita stowa sw. Pawla: ,,Wszystko mogg w Tym, ktory
mnie umacnia” (Flp 4,13). Wyzwolona przez fask¢ wolno§¢ Maryi moze
wszystko, z wyjatkiem tego, co jest zaprzeczeniem prawdy, solidarno$ci,
ofiarnosci i mitosci. W ten sposob wolnos¢ Maryi jest obrazem wolnosci
Boga, ktory wszystko moze, z wyjatkiem tego, co sprzeciwia si¢ Jego
naturze.

4. Wnioski

Postawiony na poczatku problem, jak Niepokalane Poczgcie ma si¢
do wolnosci wyboru Maryi, mozna rozwiazac, a przynajmniej wskazac
kierunek jego rozwiazania na bazie charytologii. Jednym z gtownych jej
tematow jest problem wspolpracy taski z wolnoscia, a wolno$¢ Maryi
jest szczegdlnym przypadkiem owej wspolpracy. Laska i wolnos¢ nie
stanowia dla siebie konkurencji. Skoro w Maryi jest petnia faski, to jest
tez w Niej petnia wolnosci, co zainicjowata taska Niepokalanego Poczg-
cia. Oznacza ona wyswobodzenie Maryi ku wolnosci. Przejawia sig to
w tym, ze taska nie zastapita wolnej woli Maryi — sprawila ona tylko, ze
Jej wolna wola jest w stanie rzeczywiscie korzysta¢ z wolnosci. Maryja
realizuje mozliwo$ci swojej wolnosci poprzez taske, ktora wyzwala
Jej wolnos$¢. Dzigki temu wolnos¢ Maryi jest umitlowaniem dobra, jest
stanem woli skierowanej ku Dobru, jakim jest Bog. Skoro kluczem do
rozwiazania problemu, jak Niepokalane Poczecie Maryi ma sig do Jej
wolnosci wyboru, okazata si¢ charytologia, to mozna uznaé, ze mario-
logia moze by¢ rowniez czgscia charytologii. Potwierdza to zasadg, ze:
,»W Maryi Pannie wszystko odnosi si¢ do Chrystusa i od Niego zalezy”
(MC 25). Nie mozna zrozumie¢ Maryi bez taski, ktora przynosi Chrystus.
Jest to taska wyswobodzenia ku wolnosci.

Proba rozwiazania problemu, jak Niepokalane Poczgcie ma si¢ do
wolnos$ci wyboru Maryi, prowadzi do poglebienia rozumienia wolnosci
o aspekt teologiczny. Teologia poszerza pojecie wolnosci. O ile w filo-
zofii greckiej wolno$¢ byta najczesciej rozumiana jako samostanowienie
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i samookreslenie si¢ cztowieka?’, czyli jako zdolno$¢ do swobodnego

dysponowania soba, a we wspotczesnym $wiecie — jako brak przymusu
zewngetrznego lub brak wszelkich ograniczen dziatania?®, o tyle teolo-
giczne pojgcie wolnosci ma zabarwienie soteriologiczne i eschatyczne.
Wolnos¢ cztowieka potrzebuje Wyzwoliciela, dzigki ktoremu osiaga
swoja pelni¢ w niebie. Wolno$¢ w ujeciu teologicznym jest pojgciem
szerszym niz dzisiejsze jej rozumienie jako wolno$¢ od przymusu.

Ikona takiej wolnoSci jest Maryja ijako taka stanowi wzor wolnosci
bardzo potrzebny w kontekscie historycznego zaniku pamieci wystepu-
jacego takze u wspotczesnego cziowieka. Przejawia si¢ on w tym, ze dla
wspolczesnego cztowieka przyktad Adama nie jest przestroga. Wspotczesny
cztowiek, podobnie jak Adam, nie uznaje autorytetu Boga i chce decydowac
o tym, co dobre i zte. Chee by¢ wolny nie dzigki Bogu, ale przeciwko Bogu
i dlatego jego wolnosc¢ zbyt czgsto staje si¢ samowola, ktorej konsekwencja
sa wspotczesne formy zniewolenia. Pojawiaja si¢ one tam, gdzie cztowiek
jest wykorzystywany i zinstrumentalizowany; np. reklama, poruszajac struny
ludzkich popeddéw, moze z cztowieka jako podmiotu uczyni¢ przedmiot.
Mozna wigc moéwi¢ o paradoksie: wspolczesnemu wotaniu o wolnosé
towarzysza wspoltczesne niewole. W tym kontekscie Maryja jest potrzebna
jako wzor wolnosci. Ukazuje Ona, ze gwarantem wolnosci jest Bog, ktorego
laska wyzwala wolnos¢ cztowieka. Bog nie jest wrogiem wolnosci. Bez
Niego nie ma wolnosci, lecz nowa niewola.

Maryi — petnej taski — nie mozna zrozumie¢ bez taski. Ale Petna ta-
ski pozwala rowniez zrozumie¢ taske, ktora nie zniewala, ale wyzwala.
A zatem charytologia wyja$nia misterium Matki Pana, ale 1 mariologia
jako komponent charytologii wyjasnia taske w waznym dla wspotczes-
nego czlowieka kontekscie wolnosci.

AT Zob. J. Piecuch, Filozoficzne pojecie wolnosci a wolnosé doswiadczana w Eu-
charystii. Proba fenomenologicznych przyblizen, w: Ineffabile Eucharistiae donum,
red. T. Dola, Opole 1997, s. 319-335; zob. takze E. Sakowicz, Wolnos¢ wedtug religii
Swiata, ,,Horyzonty Wiary” 9 (1998) nr 2, s. 43-48.

28 7ob. S. Janeczek, Jan Sniadecki — wolnosé¢ czy wolna wola?, w: Wolnosé we
wspolczesnej kulturze, Lublin 1997, s. 404.



ROZDZIAL VIII
NIEWIASTA EUCHARY STII?*
EUCHARYSTIA A MARIOLOGIA

Czternastowieczna piesn: Ave, verum corpus, natum de Maria Virgine
jest wyznaniem, ze Eucharystia jest prawdziwym ciatem narodzonym
z Maryi. Podobne wyznanie zawiera refren popularnej polskiej pie$ni eu-
charystycznej: Witaj, Jezu, Synu Maryi, 1s jest Bog prawdziwy w swietej
Hostyi. Przekaz zawarty w obydwu piesniach wskazuje na taczno§¢ Maryi
z Eucharystig poprzez tajemnic¢ Wcielenia. Liczne odniesienia do tego
zwiazku Maryi z Eucharystia znajduja si¢ u kard. S. Wyszynskiego, np.
,,Jesli Maryja jest Matka Ciata Chrystusowego, jest tez Matka Eucharystii
i Ciata Mistycznego™??. Jan Pawet Il nazwat Maryje ,,Niewiasta Euchary-
stii” rowniez ze wzgledu na zwiazek Eucharystii z tajemnica Wcielenia:
~Bucharystia, odsytajac do meki i zmartwychwstania, wyraza jednoczesnie
ciaglos¢ z tajemnica Wcielenia” (Ecclesia de Eucharistia, 55).

Zwiazek Maryi z Eucharystia podpowiada akatyst, nazywajac Maryje:
,Dawczynia nieustannej manny i Zyciem $wietej uczty”?:. Mozna to
uznaé za probe przetozenia na lex orandi podsuwanego przez lex cre-
dendi powiazania Maryi z Eucharystig. Podobnie r6zancowe tajemnice
Swiatta mozna uzna¢ za lex orandi, za ktorym na poziomie lex credendi
stoi zwiazek Maryi z Eucharystia??. Juz sam ten szczegot, ze powiazanie
Maryi z Eucharystia daje si¢ wyrazi¢ na poziomie /ex orandi, inspiruje
do poglebienia tej acznosci na poziomie lex credendi. Jak teologicznie

29 Zob. B. Ferdek, Boze macierzyristwo Maryi a Eucharystia, ,,Salvatoris Mater” 7
(2005) nr 1, s. 34-44.

20 S Wyszynski, Matka Syna Czlowieczego, Poznah 1984, s. 30.

21 7ob. Hymn Akathistos, w: Teksty o Matce Bozej, t. 1, dz. cyt., s. 265-281.

222 70b. A. Paciorkowska, Swiatlo rézanca. Eucharystia — Maryja — rézaniec, w:
Swiatlo storica, ktore nie zna zachodu. Eucharystia jako tajemnica swiatla, Swidnica
2005, s. 255-264.
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poglebi¢ zwiazek Maryi z Eucharystia i jakie ma on znaczenie dla teolo-
gii? Trzeba bowiem pamigtac, ze mariologia jest nauka taczenia i syntezy,

gdyz spotykaja w niej sie rozne traktaty teologii dogmatycznej??.

1. Eucharystia jako Incarnatio continua

W kulminacyjnym momencie historii zbawienia ,,Stowo stalo si¢ cia-
fem” (J 1,14). To wydarzenie nazywane jest Wcieleniem. Po raz pierwszy
terminem tym postuzyt si¢ §w. Ireneusz z Lyonu?**. Wcielenie wyraza
prawdg wiary, ze Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem dla zbawienia cztowieka.
To szczytowe wydarzenie historii zbawienia dokonato si¢ w Maryi. Z tego
wzgledu nazywana jest ona Theotokos (po tacinie Deipara, Dei Genitrix,
Mater Dei). Sobor Efeski wyjasnil prawde o Bozym macierzynstwie Maryi
za pomoca terminu Theotokos, ale nazwal Ja w ten sposob nie tyle w celu
uczczenia Jej osoby, lecz ze wzgledu na Chrystusa, aby podkresli¢ jed-
nos¢ Jego Osoby, ktora podwazyt Nestoriusz. Wedlug Soboru Efeskiego:
»Wierzymy wigc, ze Pan nasz Jezus Chrystus, Jednorodzony Syn Bozy,
jest doskonalym Bogiem i doskonalym cztowiekiem, ztozonym z rozumne;j
duszy oraz ciata, zrodzony z Ojca przed wiekami co do Bostwa, a «w
ostatnich czasachy dlanas i dla naszego zbawienia z Maryi Dziewicy co do
czlowieczenstwa; wspotistotny Ojcu co do Bostwa i wspotistotny nam co
do cztowieczenstwa. Nastapito bowiem zjednoczenie dwoch natur. Dlatego
wyznajemy jednego Chrystusa, jednego Syna, jednego Pana. Z racji zjed-
noczenia bez pomieszania wierzymy, ze $wigta Dziewica jest Bogarodzica,
poniewaz Stowo Boze si¢ wcielito, stato si¢ cztowiekiem i od chwili swego
poczecia zjednoczylo sig ze $wiatynia, ktora z Niej wzigto™.

Chrystologia Soboru Efeskiego rzuca $wiatto na mariologi¢. Promotor
tego soboru, $w. Cyryl Aleksandryjski, napisat: ,,A skoro narodzenie od-

228 Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana..., art. cyt., s. 327,
zob. A. Lasek, Pneumahagijny charakter Niepokalanego Poczecia NMP w swietle li-
stu Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej ,, Matka Pana. Pamieé — obecnos¢
—nadzieja”, w: Misterium Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, red. W.
Wotyniec, Wroctaw 2004, s. 131-136.

224 Treneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, 111, 19,2.

225 Sobor Efeski, Formuta zjednoczenia, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t.
I, Krakow 2002, s. 177-178.
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byto sig przez Dziewicg i objawienie w ciele, czyz nie jest szalenstwem
i bezmyslna gadaning nazywanie tak wyraznego i dotykalnego Wcielenia
pozornym? Gdyby byto ono cieniem lub czym$ pozornym, nie bytoby
prawdziwego Wcielenia, nie zrodzitaby Dziewica, nie przyjetaby po-
chodzacego od Ojca Stowa nasienia Abrahama, i nie upodobnitoby sig
do braci”?®. Ten realizm Wcielenia wyrazit §w. Augustyn w znanym
zrownaniu: ,,ciato Chrystusa — ciatem Maryi”??’. W podobny sposob
wypowiedziat si¢ $w. Jan Damascenski, wedtug ktdrego: ,,Narodzit si¢
wigc z Niej Syn Boga wcielony. Nie cztowiek, ktory nosit w sobie Boga,
lecz Bog, ktory przyjat ciato”??®. Do sporu wokot Nestoriusza, ktory
byt przyczyna zwotania soboru w Efezie, wraca §w. Tomasz z Akwinu:
»Przytoczony tu zarzut Nestoriusza, Cyryl zbija go w liScie do Nestoriu-
sza, jak nastepuje: «Skoro dusza ludzka rodzi si¢ wraz ze swoim wlasnym
cialem i stanowi, jak sadzimy, jeden byt z nim, uwazalibysmy za zbedna
gadaning powiedzenie, ze kto$ jest rodzicielka ciata, lecz nie jest rodzi-
cielka duszy. Co$ podobnego obserwujemy w zwiazku z narodzeniem
Chrystusa. Musimy wyznac¢, ze Stowo Boze, zrodzone z substancji Boga
Ojca, przez przyjecie ciata narodzilo si¢ z niewiasty wedlug ciatay.
Nalezy wige stwierdzi¢, ze NajsSwigtsza Panna nazywa si¢ Matka Boga
nie ze wzgledu na Bostwo, lecz ze wzgledu na czlowieczenstwo Osoby
taczacej w sobie Bostwo z cztowieczenstwem™?%,

Zwiazek Maryi z tajemnica Wcielenia, na ktory wskazywali niekto-
rzy wielcy teologowie: §w. Cyryl Aleksandryjski, $w. Augustyn, $w. Jan
Damascenski i $w. Tomasz z Akwinu, pozwala dostrzec glgboka wigz
Theotokos z tajemnica Eucharystii. Wcielenie, ktore dokonato si¢ w Maryi,
jest ukierunkowane na Eucharystig. Eucharystia jest wigc konsekwencja
Woeielenia. Na zalezno$¢ pomigdzy Wcieleniem a Eucharystia wskazuje
Ewangelia wedtug §w. Jana. W Prologu tej Ewangelii jest mowa o tym, Ze:
»Stowo stalo si¢ ciatem 1 zamieszkato wsréd nas” (J 1,14). Natomiast Mowa

26 Cyryl Aleksandryjski, Wyktad prawdziwej wiary, w: Pisma starochrzescijan-

skich pisarzy, t. XVIII, Warszawa 1980, s. 41.

227 70b. A. Klabik, Swiatlo Wcielenia. Eucharystia — Wcielenie — Maryja, w: Swiat-
to stonca, ktore nie zna zachodu..., dz. cyt., s. 205-229.

28 Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, Warszawa 1969, s. 226.

29 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, 35,5.
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eucharystyczna zawiera stowa: ,,Ciato moje jest prawdziwym pokarmem”
(J 6,55). Ciato Chrystusa nie byloby prawdziwym pokarmem, gdyby nie
stat si¢ On cialem w Maryi. Dlatego nie sposéb oddzieli¢ Eucharystii od
Weielenia, a Wcielenia nie da si¢ oddzieli¢ od Maryi. Gdyby w Eucharystii
byta obecna tylko dusza Chrystusa, to mozna by Eucharysti¢ rozumie¢ na
sposob duchowy, w oderwaniu od tajemnicy Wcielenia i co za tym idzie
— od Maryi. Skoro jednak Eucharystia jest Ciatem Chrystusa, to trzeba ja
laczy¢ z tajemnica Wcielenia, od ktérej Maryi oddzieli¢ si¢ nie da. Na 6w
zwiagzek Eucharystii z tajemnica Wcielenia zwrécit uwagg juz sw. Cyryl
Aleksandryjski: ,,przyjete ciato daje nam za pokarm”?%, Patriarcha Kon-
stantynopola German I jeszcze precyzyjniej ukazat t¢ facznos¢: ,,«Z tona
jutrzenki jak ros¢ Cig zrodzitem» (Ps 110,3). I znowu kaptan btaga, aby
dokonato si¢ misterium Jego Syna i aby zostat zrodzony i przeksztatcony
chleb i wino w Ciato i Krew Chrystusa i Boga, i aby sig spetnito owo «Ja
Ciebie dzi$ zrodzitem» (Ps 2,7)”. Z tej wypowiedzi wynika, ze Eucharystia
jest przedtuzeniem tajemnicy Wcielenia.

W powiazaniu Wcielenia z Eucharystia $w. Augustyn i §w. Jan z Da-
maszku dostrzegaja Maryje. Cialo Chrystusa w Eucharystii jest cialem
zrodzonym z Maryi. Wedlug $§w. Augustyna: ,,Z ciata Maryi wziat Chrystus
swoje cialo. W tym ciele Pan chodzit wsrod nas i to samo ciato dat nam
do spozywania na zbawienie”?!, Natomiast wedtug $w. Jana z Damaszku:
,,Ciato tu jest prawdziwie zjednoczone z Bostwem, owo Ciato zrodzone ze
swigtej Dziewicy, ale nie jakoby zstgpowato z nieba, dokad bylo wzigte,
lecz sam chleb i samo wino przemieniaja si¢ w Ciato i Krew Boga”?®,
Bog niejako potrzebowat Maryi, aby wejs¢ w $wiat. Dzigki Niej stat si¢
»Bogiem z nami” (Mt 1,23). Tajemnicg Wcielenia, ktéra w szczegdlny
sposob czyni Boga ,,Bogiem z nami”, kontynuuje tajemnica Eucharystii.
Dzigki Eucharystii szczegdlnego znaczenia nabieraja stowa Chrystusa: ,,A
oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt

20 Cyryl Aleksandryjski, Wykiad prawdziwej wiary, art. cyt., s. 67.

21 Augustyn, Komentarz do Psalmu 98, 8.

22 Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, dz. cyt., s. 219. Wedtug wielu oj-
cow Kosciota Wecielenie jest kluczem do zrozumienia tajemnicy Eucharystii. Zob. M.
Figura, Eucharistie als sakramentale Inkarnation, ,,Communio” (wersja jgzykowa nie-
miecka) 32 (2003), s. 43-58.
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28,20). Maryja, ktérej Bog niejako potrzebowat w tajemnicy Wcielenia,
dzigki ktorej stat si¢ ,,Bogiem z nami”, jest rowniez potrzebna w tajemnicy
Eucharystii, bedacej Incarnatio continua. Z tego wzgledu J. Ratzinger
widzi w wypowiedzi z Listu do Hebrajczykow: ,,Przeto przychodzac na
$wiat, mowi: «Ofiary ani daru nie chciates, ale Mi utworzytes ciato»” (Hbr
10,5), zarbwno Wcielenie, jak i Eucharysti¢?. Eucharystia jest wigc sakra-
mentalnym przedhuzeniem tajemnicy Wcielenia i dlatego trzeba zauwazy¢
w nim Maryje. Jan Pawel 11, dostrzegajac zwiazek Weielenia z Eucharystia,
nazwat Maryje ,,Niewiasta Eucharystii” (Ecclesia de Eucharistia, 53). ,,To
Ciato, wydane na ofiarg i ponownie uobecnione w znakach sakramental-
nych, byto tym samym ciatem, ktore poczeto si¢ w Jej tonie!” (Ecclesia
de Eucharistia, 56). Wigz Maryi z Eucharystig najdobitniej oddaje liturgia
etiopska: ,, Ty jeste§ jak ptonace blaskiem naczynie przechowujace ten
Chleb i jak czasza pelna tego Wina. O Maryjo, Ty rodzisz w swym lonie
ofiarny owoc [...]. O Dziewico, z Ciebie zrodzito si¢ to, co bedziemy pic.
O Chlebie, ktory od Ciebie pochodzi; Chlebie dajacy zycie 1 zbawienie
temu, kto go spozywa z wiara”. Zwiazek Maryi z Wcieleniem pozwala
wigc dostrzec Jej zwiazek z Eucharystia.

2. Cialo Chrystusa: z Maryi i w Eucharystii — ,,za sprawa Ducha

Swigtego”

Zaréwno Wcielenie, jak i Eucharystia sa taska, jako ze w obydwu
przypadkach inicjatywa nalezy do Boga. Laskg t¢ mozna wyrazi¢ stowa-
mi Zenona z Werony: ,,Bo na tym polega moc Boga, ze moze On by¢ tym,
czym nie jest, cho¢ pozostaje tym, czym jest”?*. Zarowno w tajemnicy
Woeielenia, jak i w tajemnicy Eucharystii Bog staje si¢ tym, czym nie
jest, pozostajac rownoczesnie tym, czym jest. Ta moc Boga, dziatajaca
we Weieleniu i w Eucharystii, zwiazana jest z Duchem Swigtym. To
dzigki Niemu dokonato si¢ Wcielenie i dzigki Niemu dokonuje si¢ Eu-
charystia. W tekscie Soboru Efeskiego nie ma zadnej wzmianki o roli
i interwencji Ducha Swietego w tajemnicy Wcielenia, pomimo ze juz

238 J, Ratzinger, Gott ist uns nah, Augsburg 2001, s. 12.
234 Zeno z Werony, Z kazania o narodzeniu Pana, w: Maryja w tajemnicy Chrystu-
sa, red. S.C. Napiorkowski, S. Longosz, Niepokalanéw 1997, s. 222.



116 MARIOLOGIA JAKO PRZESTRZEN SYNTEZY DOGMATYKI

Symbol nicejsko-konstantynopolitanski mowit: qui propter nos homines
et propter nostram salutem descendit de coelis et incarnatus est de Spiritu
Sancto ex Maria Virgine. Zwiazek Ducha Swigtego z tajemnica Wciele-
nia, wyrazony w Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskim, ma biblijne
podstawy w nastepujacym tekscie: ,,Duch Swicty zstapi na Ciebie i moc
Najwyzszego okryje Cig cieniem. Dlatego tez Swigte, ktore si¢ narodzi,
bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1,35)*°. Wcielenie dokonato sig wiec
dzigki Duchowi Swigtemu. To On w tajemnicy Wcielenia uczynil Maryje
Theotokos, co precyzyjnie oddat §w. Augustyn: ,,Jezus Chrystus, Pan nasz,
narodzit si¢ dzieki Duchowi Swigtemu z Dziewicy Maryi”?3,

Tajemnica Wcielenia ma w sobie co$ z epiklezy. Epikleza jest to ,,mod-
litwa do Boga Ojca o zestanie Ducha Swietego na dary ofiarne w celu
ich przeistoczenia oraz na uczestnikow liturgii eucharystycznej celem ich
zjednoczenia i uswigcenia™?¥’. W tajemnicy Wecielenia Ojciec zsyta Ducha
Swigtego na Maryje, aby Jego Syn przyjat z Niej ciato. Eucharystia, podob-
nie jak Weielenie, stoi pod znakiem epiklezy. To Duch Swigty dokonuje
przemiany chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa, gdy wypowiadane sa
stowa ustanowienia Eucharystii**®. Epikleza zatem jest jakby wewngtrzna
dusza obydwoch tajemnic: Wcielenia i Eucharystii?®®. O ile $w. Lukasz do$¢
wyraznie wskazuje na zwiazek epiklezy z tajemnica Wecielenia, o tyle $w. Jan
sugeruje zwiazek epiklezy z Eucharystia, wiazac z Wieczernikiem nie stowa
ustanowienia Eucharystii, lecz m.in. zapowiedz Ducha Swigtego (J 14,15-
17). Przyj$cie Ducha Swigtego dokonuje sie w Wieczerniku, w tym samym

233 B. Kochaniewicz, £k 1,35 w interpretacji Ojcow Kosciola, ,,Salvatoris Mater” 2
(2000) nr 2, s. 50.

26 Augustyn, Kazanie 215, 4.

871 K. Staniecki, Epikleza (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. TV, Lublin 1985,
kol. 1028.

28 Zadaniem niniejszej publikacji nie jest wchodzenie w spor o moment przeisto-
czenia. Na temat tego sporu, zob. P. Wasyliw, Swiatlo epiklezy. Spor o epikleze w pracy
., De sacramentis” Jézefa Slipyja, w: Swiatlo storica, ktére nie zna zachodu..., dz. cyt.,
s. 115-130.

29 70b. C. Soré, Najswietsza Eucharystia — dar Tréjcy Swietej i dziekczynienie
Kosciola, ,,Communio” nr 2 (2000), s. 59-76; J. Lipniak, Swiatlo Piecdziesigtnicy. Eu-
charystia — Duch Swiety — Maryja, w: Swiatlo storica, ktore nie zna zachodu..., dz. cyt.,
s. 195-203.
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miejscu, gdzie zostato zapowiedziane. Z Dziejow Apostolskich wynika, ze
w Wieczerniku Duch Swiety zstapit takze na Maryje, ktéra trwata tam na
modlitwie (Dz 1,14). Wieczernik Eucharystii jest wigc Wieczernikiem Ducha
Swigtego i rownoczesnie Wieczernikiem Maryi. Z tego zwiazku mozna by
wyprowadzi¢ wniosek, ze Duch Swicty sprawia w Eucharystii to, co sprawit
w Maryi w czasie Wcielenia. On dat Chrystusowi ciato z Maryi Dziewicy
i to samo ciato daje w Eucharystii uczniom Jezusa.

W Eucharystii Duch Swiety kontynuuje wigc tajemnice Wecielenia.
Wedhuig $w. Jana Damascenskiego rola Ducha Swigtego w Eucharystii
nie moze by¢ mniej decydujaca, niz byta w Dziewiczym Poczgciu,
skoro Eucharystia takze daje w sposob realny Ciato i Krew Pana.
,»Ajesli chcesz dociekac, w jaki sposob sig to dzieje, wystarczy ci wiedzie,
7e dzieje si¢ przez Ducha Swigtego, tak jak przez Niego z Bozej Rodzicielki
przyjat Pan dla siebie i w sobie ciato do swej hipostazy”**°. Na dziatanie Du-
cha Swietego we Weieleniu i w Eucharystii wskazat rowniez M. Scheeben:
»Sama eucharystyczna obecnos¢ Chrystusa Pana jest juz jakims refleksem
i rozszerzeniem Wcielenia | .. .]. Przeistoczenie chleba w ciato Chrystusowe,
dokonujace si¢ moca Ducha Swigtego, jest odnowieniem owego cudowne-
go aktu, ktérym odwieczne Stowo moca tegoz Ducha uksztattowato sobie
ciato w tonie Dziewicy i zjednoczylo si¢ hipostatycznie. I jak przez to po
raz pierwszy weszto Stowo w $wiat, tak przeistaczajac chleb w swoje cia-
to, uwielokrotnia swa obecno$¢ substancjalng poprzez miejsca i czasy’*!.
Zwiazek Weielenia z Eucharystia podkresla wiec dziatanie Ducha Swig-
tego w obydwu tajemnicach. Za ,,sprawa Ducha Swigtego” staje si¢ ciato
Chrystusa z Maryi Dziewicy i ,,za sprawa Ducha Swigtego” staje sig ciato
Chrystusa w Eucharystii. W roli Ducha Swigtego we Weieleniu i w Eucha-
rystii widoczny jest rowniez zwiazek Maryi z Eucharystia.

3. Theotokos — Niewiasta Eucharystii

Zwiazek Maryi z Eucharystia rzuca §wiatto na tajemnice obecnosci
Chrystusa w Eucharystii. Realizm Wcielenia warunkuje realizm Euchary-
stii. Teologowie protestanccy méwia o analogii substancjalnej pomigdzy

240 Jan Damascenski, Wykfad wiary prawdziwej, dz. cyt., s. 219.
241 M. Scheeben, Tajemnice chrzescijanstwa, Krakow 1970, s. 386.
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Wocieleniem a obecnoscia Chrystusa w Eucharystii. Tak jak w Jezusie
Chrystusie to, co boskie, i to, co ludzkie, tworzy jednos¢, tak w Eucharystii
Ciato i Krew Chrystusa — z jednej strony, a chleb i wino — z drugiej two-
rza sakramentalng jedno$¢*?. Zwiazek tajemnicy Wcielenia z tajemnica
obecnosci Chrystusa w Eucharystii miatby uzasadnia¢ consubstantiatio.
Za pomoca tego pojecia luteranie wyrazaja to, ze substancja chleba i wina
istnieje obok substancji Ciata i Krwi Chrystusa; Ciato i Krew Chrystusa
istnieja w chlebie i winie oraz pod chlebem i winem?*. Natomiast teologia
katolicka ze zwiazku Wcielenia z Eucharystia wyprowadza inny wniosek
dotyczacy obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Tak jak we Weieleniu boski
Logos ztaczyt si¢ z ciatem wzigtym z Maryi Dziewicy, tak w Eucharystii
bostwo i dusza Chrystusa tacza si¢ z chlebem i winem, ktore zostaja prze-
mienione w Jego Ciato. Oznacza to, ze w Eucharystii nie istnieja obok
siebie dwie substancje, z jednej strony — chleb i wino, a z drugiej— Ciato
i Krew Chrystusa. W Eucharystii istnieje tylko jedna substancja Ciata
i Krwi Chrystusa, w ktdora przemienia si¢ substancja chleba i wina?*.
Moéwiac o zwiazku pomigdzy Maryja a Eucharystia, trzeba podkresli¢
roéznice pomigdzy ciatem, ktore Chrystus przyjat z Maryi, a Jego cialem
w Eucharystii. W Eucharystii znajduje si¢ ciato Chrystusa uwielbione-
go. Ono nie podlega juz ograniczeniom przestrzenno-czasowym. To
uwielbione cialo tozsame jest jednak z historycznym cialem Chrystusa,
ktore przyjat On z Maryi. Wskazujq na to $lady ran w ciele Chrystusa
Uwielbionego. Uwielbione cialo Chrystusa jest tym samym, co ciato
historyczne, a jednak nie jest takie samo. Ze zwiazku Maryi z Eucharystia
nie moze wynika¢ tzw. kafarnaityzm?#, ktory prowadzi do pytania, jakie
stawiali sobie Zydzi w Kafarnaum: ,,Jak On moze nam daé swoje cialo
do jedzenia?” (J 6,52). Zydzi mysleli, Zze beda spozywaé ciato Jezusa,
syna Jozefa — ktérego ojca 1 matke znali (J 6,42). Mowiac o zwiazku
Maryi z Eucharystia, trzeba podkresla¢ nie tylko zwiazek Wcielenia,

22 H. Seidl, Zum Substanzbegriff der katholischen Transsubstantiationslehre, ,,Fo-
rum Katholische Theologie” 11 (1995), s. 8.

243 M. Luter, Wyznanie o Wieczerzy Panskiej, Bielsko-Biata 1999, s. 68.

244 H, Seidl, Zum Substanzbegriff der katholischen Transsubstantiationslehre, art. cyt., s. 8.

245 Zob. J. Poptawski, Kafarnaici (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, Lublin
2000, kol. 319.
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ale rowniez zwiazek Paschy z Eucharystia. Wcielenie byto dla Paschy,
a poprzez Pasche dla Eucharystii. Za sprawa Ducha Swigtego Chrystus
przyjat ciato z Maryi Dziewicy, w tym Duchu ztozyt to ciato w ofierze
(Hbr 9,14), Duch ten poprzez Zmartwychwstanie sprawit uwielbienie
tego ciata (Rz 8,11) i ten sam Duch sprawia to ciato w Eucharystii. Cialo
Chrystusa z Maryi jest prawdziwe i rzeczywiste; natomiast ciato Chry-
stusa w Eucharystii jest rowniez prawdziwe, rzeczywiste, ale istniejace
na sposob substancji. Wedtug $w. Tomasza z Akwinu: ,,Ciato Chrystusa
[...]jest w Eucharystii na modlg substancji. Substancja zas, jako taka, nie
moze by¢ widziana oczami, nie podpada pod zaden zmyst, jest niewyob-
razalna. Mozna ja ujac tylko za pomocg intelektu, ktorego przedmiotem
[...] jest istota danej rzeczy. I dlatego — Scisle biorac — Ciato Chrystusa
w swym bytowaniu eucharystycznym nie moze by¢ ujete ani przez zmy-
sty, ani przez wyobrazni¢”?*®. Ta substancjalna obecnos¢ jest obecnoscia
uwielbionego ciata Chrystusa. Za Janem Pawlem II trzeba podkreslic,
ze cho¢ Chrystus jest obecny w Eucharystii jako Zmartwychwstaty, to
jednak nosi §lady swej meki (Mane nobiscum, Domine, 15).

Biorac pod uwagg, ze Duch Swigty sprawil tajemnice Wecielenia
i w Eucharystii przemienia substancj¢ chleba i wina w Ciato i Krew
Chrystusa zrodzonego z Maryi, mozna pyta¢ o obecnos$¢ Theotokos
w samej tajemnicy Eucharystii. Na obecno$¢ t¢ wskazuje liturgia za-
wierajaca wspomnienie Maryi. Najstarsza z modlitw eucharystycznych,
tzw. Kanon Hipolita Rzymskiego, podpowiada jakby, ze Eucharystia
jest Incarnatio continua: ,,[...] nieodtaczny Logos Twdj, przez ktory
wszystko uczynite$ ku swemu zadowoleniu, ktory zestates z niebios
w tono Dziewicy, izby przez nig noszony stal si¢ ciatem i okazat si¢
Synem Twoim zrodzonym z Ducha Swigtego oraz tejze Dziewicy”?".
Skoro Eucharystia jest Incarnatio continua, to mozna pyta¢ o obecnos¢
Maryi w tej tajemnicy. Prawostawny teolog A. Kniazeff uwaza, ze:
»~Eucharystia jako aktualizacja wcielenia powinna by¢ rowniez uwazana
za aktualizacj¢ obecnosci prawdziwe] Theotokos w samym misterium.,
Wynika stad, ze Matka Boza zajmuje w Eucharystii miejsce, ktore jest

246 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, 76,7.
7 Tradycja apostolska, 1, 1.
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Jej wlasciwe i ktore Jej przynalezy z faktu Bozego macierzynstwa. Jest
wigc Ona obecna obecnoscia, ktorg okreslamy jako misteryjna, przez
samo misterium”?®, Nie wchodzac w szczegdtowe wyjasnianie miste-
ryjnej obecnos$ci Maryi w Eucharystii, trzeba podkresli¢, ze jest ona
inna od obecnosci Chrystusa i inna od obecnos$ci pozostatych swigtych.
Obecnos¢ Chrystusa jest obecnoscia Osoby boskiej, ktéra dziata przez
dwie natury: boska i ludzka, i dlatego Eucharystia jest chlebem, ,,ktory
z nieba zstgpuje: Kto go je, nie umrze” (J 6,50). Ta obietnica zwiazana
z Eucharystia wypetnila si¢ w osobie Maryi. Apokryfy méwia, ze Ma-
ryja przyjmowata Eucharysti¢’®. Wskazuja na to rowniez objawienia
prywatne®’. Biblijnych podstaw przyjmowania Eucharystii przez Maryj¢
mozna szuka¢ w dniu Pig¢dziesiatnicy. Nie bez podstaw M. Afanasjew
twierdzi, ze: ,,Pierwsze zgromadzenie eucharystyczne w dniu Pigé-
dziesiatnicy doktadnie powtarzato Ostatnia Wieczerze Chrystusa”>!.
W tym zgromadzeniu uczestniczyta Matka Jezusa. We Wniebowzigciu
doswiadczyta wypehienia zwiazanej z Eucharystia obietnicy: ,,Kto spo-
zywa moje Ciato i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze
w dniu ostatecznym” (J 6,54). Wniebowzigcie Maryi byto opartym na
zmartwychwstaniu Chrystusa Jej wlasnym zmartwychwstaniem, uprze-
dzajacym co do czasu powszechne zmartwychwstanie umartych w dniu
ostatecznym. W tym wydarzeniu Maryja dostapita rowniez wypetnienia
obietnicy zwiazanej z Eucharystia i z tego wzgledu rodzaj obecnosci
Maryi w Eucharystii jest inny niz pozostatych swigtych. Maryja ma juz
bowiem ciato uwielbione, tak jak Chrystus. Jednak tylko uwielbione
ciato Chrystusa istnieje w Eucharystii substancjalnie.

Pomigdzy Maryja a Eucharystia zachodza podobne relacje jak pomigdzy

Maryja a Kosciotem?? i dlatego nazywanie Maryi ,,Niewiasta Eucharystii”

28 A. Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, Warszawa 1996, s. 147-
148.

249 Zob. H. O’Laverty, The Mother of God and Her Glorious Feasts, Bockford
1987, s. 125-131.

20 Zob. A K. Emmerich, Zmartwychwstanie Pana naszego Jezusa Chrystusa, Po-
znan 204, s. 119-130.

251 M. Afanasjew, Kosciol Ducha Swietego, Biatystok 2002, s. 232.

22 7ob. A. Paciorkowska, Swiatlo Kosciola. Eucharystia — Kosciél — Maryja, w:
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(Jan Pawet II) lub ,,Matka Eucharystii” (kard. S. Wyszynski), albo ,,Pania
Eucharystii” (§w. Piotr Julian Eymard) trzeba uscisli¢, tak jak trzeba byto
uscisli¢ tytut Matka Kosciota. Tytut Matka Kos$ciota moglby sugerowac, ze
Maryja jest poza Kosciotem Iub ponad Kosciotem. Dlatego papiez Pawet VI,
oglaszajac Maryjg¢ Matka Kosciota, wyjasnit, ze jest Ona ,,Matka catego Ludu
Bozego, zar6wno wiernych, jak i pasterzy”**. Poprzez to wyjasnienie Pawet
VI sprecyzowat, ze Maryja nie jest na zewnatrz Kosciofa, lecz w nim, bo
terminy ,,wierni”’ i ,,pasterze” odnosza si¢ do Kosciota pielgrzymujacego. Po-
dobnie tytuty Niewiasta Eucharystii czy Matka Eucharystii moga podsuwac
mysl, ze Maryja jest ponad Eucharystig lub obok niej. Tymczasem Maryja nie
jest obok Eucharystii ani ponad Eucharystia, lecz dla niej i w niej, ale row-
niez Eucharystia byta dla Maryi. Tak jak zgodnie z Lumen gentium mozna
moéwié o ,,podporzadkowanej roli Maryi” w relacji do Chrystusa, jedynego
Posrednika (KK 62), tak mozna réwniez mowic o ,,podporzadkowanej roli
Maryi” w relacji do Eucharystii. Sw. Augustyn podkreslat, ze Chrystus , jako
Pan $wiata, Pan nieba i ziemi, jest oczywiscie Panem Maryi [ ...]. Jej Panem
odpowiednio do swego majestatu [...]. Ona nie jest Matka Jego Bostwa™?>,
W porzadku natury Maryja jest Matka Chrystusa, ale w porzadku taski
wszystko zawdzigcza Chrystusowi. On w porzadku faski jest jakby ,,Matka
swojej Matki”. Odnoszac to do Eucharystii, mozna powiedzie¢, ze cho¢
Maryja data Chrystusowi ciato i dzigki temu mozliwa jest Eucharystia, to
jednak Maryja dzigki Eucharystii doswiadczyta wypehienia obietnicy: ,,Kto
spozywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze
w dniu ostatecznym” (J 6,54).

4. Konkluzja

Jak nie mozna oddzieli¢ Maryi od Wcielenia, tak nie mozna oddzie-
li¢ Jej od Eucharystii, ktora jest przedtuzeniem tajemnicy Wcielenia.
Jednak Maryja nie stoi ponad Eucharystia, tak jak nie stoi ponad Wcie-
leniem. Obydwie tajemnice dokonuja si¢ dzigki Duchowi Swietemu.
To oznacza, ze sa dla Maryi taska, z ktéra Ona wspotdziatata. Przy

Swiatlo storca, ktére nie zna zachodu..., dz. cyt., s. 231-242.
23 Zob. L. Melotti, Maryja i jej misja macierzyniska, Krakow 1983, s. 118-121.
24 Augustyn, Homilia 8, 9.
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czym wspotdziatanie to trzeba ujmowac tak, jak to uczynita Grupa
z Dombes: ,,«Wspotdziatanie» [...] oznacza, ze taska, ktora jest zawsze
pierwsza i absolutna, nie tylko nie wyklucza ludzkiej odpowiedzi, ale
wprost przeciwnie, wzbudza ja i sprawia, ze jest mozliwa [...]. Prezent
jest oczywiScie zawsze dziataniem ofiarodawcy, jednak osiaga swoj
cel jedynie przez jednorazowe przyjecie go przez tego, dla ktdrego i za
ktorego jest ofiarowany”*. Laska wzbudzita fiat Maryi i dzigki temu
uczynita Ja Theotokos, a stajac si¢ Theotokos, Maryja w pewien sposob
otworzyta droge Eucharystii.

Zwiazek Maryi z Eucharystig ma znaczenie dla rozumienia obecno$ci
Chrystusa w Eucharystii. Realizm Wcielenia pociaga za soba realizm
obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Wedtug §w. Ignacego: ,,Eucharystia
jest Ciatem Pana naszego, Cialem, ktore cierpiato za nasze grzechy i ktore
Ojciec w swej dobroci wskrzesit’”?¢, Natomiast wedtug Piusa X1I: ,,ten sam
jest Stowem Bozym i Synem Maryi Panny, ktory cierpiat na krzyzu, ktory
ukrywa si¢ w Eucharystii i ktory kroluje na niebieskiej stolicy”".

Tytut Niewiasta Eucharystii nie stawia Maryi ani obok Eucharystii, ani
ponad nia. Podkresla on podporzadkowana rolg Maryi wobec tajemnicy
Eucharystii, rolg tg za$ podkresla liturgia poprzez wspominanie Maryi.

Zwiazek Maryi z Eucharystig wskazuje na skrzyzowanie mariologii
z teologia Eucharystii, ktore wyjasnia, co to znaczy: ,,Bog z nami” (Mt
1,23). W Maryi Bog stat si¢ jednym z nas. Nie mogt bardziej by¢ ,,z
nami”, niz stajac si¢ jednym z nas. Poprzez Eucharysti¢ Bog chce by¢
Bogiem z poszczegolnym cztowiekiem. Byl Nim takze z Maryja. To by-
cie Boga ,,znami” poprzez Wcielenie i Eucharysti¢ implikuje nasze bycie
z Bogiem, po to bowiem Bog si¢ wcielit, zebysmy zostali ubostwieni®®,
i po to uczynit z Eucharystii Incarnatio continua, aby kazdy, kto spozywa
Jego Cialo i pije Jego Krew, mial zycie wieczne i zostat wskrzeszony
w dniu ostatecznym (J 6,54). Owego wskrzeszenia, Zycia wiecznego
i przebostwienia doswiadczyta juz Maryja w chwale Wniebowzigcia.

235 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii Swietych, art. cyt., s. 340-341.

¢ Tgnacy, Do Kosciola w Smyrnie, V11, 1.

7 Pius XII, Mediator Dei, w: Eucharystia w wypowiedziach papiezy i innych doku-
mentach Stolicy Apostolskiej XX w., London 1987, s. 63.

258 Atanazy z Aleksandrii, O wcieleniu Stowa, 54,3.



ROZDZIAL IX
IKONA ESCHATOLOGICZNA
ESCHATOLOGIA A MARIOLOGIA

Deklaracja Dominus lesus przypomina o ,,jedyno$ci zbawczej
ekonomii zamierzonej przez Boga Trdjjedynego” (11). Ekonomia
ta zostata ,,spelniona raz na zawsze w tajemnicy wcielenia, $mierci
i zmartwychwstania Syna Bozego” (14). Jedyna zbawcza ekonomia ma
wigc charakter paschalny, a Maryja nie zostala z niej wylaczona. Wedtug
Piusa XII Pismo Swigte przedstawia Maryje jako ,,najscislej zjednoczo-
na ze swoim Synem, dzielaca Jego los”. A zatem powinna by¢ z Nim
zjednoczona réwniez w Jego $mierci i Zmartwychwstaniu. Dogmat
o Wniebowzigciu nie rozstrzyga, czy Maryja umarta. Sformutowanie
,»po ukonczeniu biegu ziemskiego zycia” problem $mierci Maryi pozo-
stawia otwarty. Dlatego w$rod teologdéw mozna wyrdznié mortalistow
oraz immortalistow. Pierwsi przyjmuja opinig o Smierci Maryi, a drudzy
o Jej niesmiertelnosci. Tymczasem Maryja nie byta wylaczona z jedyne;j
paschalnej ekonomii zbawczej i dlatego w swietle tej ekonomii trzeba
spojrze¢ na misterium Wniebowzigcia Maryi. Czym bylo to misterium
w $wietle jedynej paschalnej ekonomii zbawczej?

1. Wniebowzigcie i Niepokalane Poczecie Maryi

Immortali$ci, uzasadniajac swoja opini¢ o niesmiertelnosci Maryi,
powotywali si¢ na dogmat o Jej Niepokalanym Poczeciu. Skoro byta Ona
wolna od grzechu pierworodnego, to nie ponosita jego konsekwencji, jaka
jest $mier¢. ,,Poniewaz $mier¢ jest nastepstwem grzechu pierworodnego,
miata wigc Maryja prawo do niesmiertelnosci”*’. Gdzie bowiem nie ma
przyczyny — grzechu, tam tez nie ma skutku — $mierci. Ten przyczyno-
wy zwiazek pomigdzy brakiem grzechu i brakiem $mierci byt jednak

29T, Herrmann, Tajemnica Maryi, Warszawa 1999, s. 114.
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zawsze przez teologoéw relatywizowany. Przyktadowo, $w. Augustyn
odréznial wolno$¢ od $mierci, jaka cieszyli si¢ Adam i Ewa w raju, od
nie$miertelnosci zbawionych w niebie. Nie$miertelnos¢ w raju polegata
na posse non mori, natomiast nieSmiertelno$¢ w niebie bedzie polegaé
na non posse mori?®. Smier¢ Chrystusa najmocniej relatywizuje zwiazek
braku grzechu z brakiem $mierci. On jako jedyny z ludzi nie podlegat
konieczno$ci $mierci, poniewaz Jego ludzka natura nalezata do boskiej
Osoby i przez nia dziatat jeden z Trojcy. Chrystus, cho¢ nie podlegat
konieczno$ci $mierci, to jednak dobrowolnie poddat si¢ tej konieczno-
$ci. ,,On to, istniejac w postaci Bozej [...], unizyt samego siebie, stajac
si¢ postusznym az do $mierci” (Flp 2,6-8). Smieré¢ Chrystusa podwaza
wigc zwigzek pomigdzy Niepokalanym Poczgciem a Wniebowzigciem
Maryi. Gdyby Niepokalane Poczgcie wykluczato §mier¢ Maryi, wowczas
konsekwentnie trzeba by wykluczy¢ Jej cierpienie. Cierpienie bowiem
rowniez jest konsekwencja grzechu pierworodnego, totez wolnos$¢ od
grzechu powinna by¢ wolno$cia od cierpienia. Tymczasem Niepokala-
ne Poczgcie Maryi nie wyklucza Jej kultu jako Matki Bozej Bolesnej,
ktory wskazuje na realizm cierpienia Maryi. Nie mozna wigc uzasadniac
nie$miertelnosci Maryi dogmatem o Jej Niepokalanym Poczgciu, bo
konsekwentnie trzeba by wykluczy¢ Jej cierpienie.

O $mierci Maryi mowil papiez Jan Pawet II: ,Jest prawda, ze
Objawienie przedstawia $mier¢ jako karg¢ za grzech. Fakt jednak, ze
Kosciot oglasza Maryje jako wolng od grzechu pierworodnego na
mocy szczegblnego przywileju Bozego, nie prowadzi do wniosku, iz
otrzymata réwniez nieSmiertelnos¢ cielesna. Matka nie jest wyzsza od
Syna, ktory poniost $mierc, nadajac jej nowe znaczenie i przemieniajac
ja w narzedzie zbawienia”?!, Los Maryi nie rdzni si¢ zatem od losu Jej
Syna i od losu wszystkich ludzi, na co wskazat §w. Jan z Damaszku:
,Oto Panna, corka Adama i Matka Boga, z powodu Adama oddaje ciato

%0 70b. J. Salij, Przekleristwo $mierci i Smier¢ w Chrystusie, w: Smier¢ i wiara
w zycie posmiertne w Swietle nauk przyrodniczych i humanistycznych, Olsztyn 2003,
s. 229-240.

261 Katecheza Jana Pawla Il o Smierci Matki Bozej, w: Mariologia na przetomie
wiekow, red. L. Balter, P. Lenart, Czgstochowa — Niepokalanow 2001, s. 112.
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ziemi”®2, co posrednio wskazuje na to, ze Maryja nie jest wylaczona

z jedynej paschalnej ekonomii zbawczej. Wskazat na to juz Duns Szkot
w zwiazku z Niepokalanym Poczgciem: ,,[...] Maryja w najwyzszym
stopniu potrzebowata Chrystusa jako odkupiciela. Pozostawiona bowiem
sobie zaciagnetaby grzech pierworodny z racji powszechnego sposobu
pochodzenia, jesliby nie zostata uprzedzona taska posrednika, a jak inni
potrzebowali Chrystusa, by dzigki jego zastudze uzyska¢ odpuszczenie
grzechu, ktory juz zaciagneli, tak ona bardziej potrzebowata posrednika
uprzedzajacego grzech, by go nigdy nie musiata zaciagna¢ i by go nie
zaciagneta”®3, Tak jak doskonaty Odkupiciel dat swojej Matce uprze-
dzajaco udziat w jedynej paschalnej ekonomii zbawienia, zachowujac
Ja od grzechu pierworodnego, tak rowniez uprzedzajaco dat Jej udziat
w swoim przejsciu przez $mier¢ do Zmartwychwstania. Jedyna paschalna
ekonomia zbawienia obejmuje wigc Maryj¢ uprzedzajaco zard6wno na
poczatku, jak i1 przy koncu biegu Jej ziemskiego zycia.

Cho¢ nie mozna uzasadnia¢ Wniebowzigcia Maryi Jej Niepokalanym
Poczeciem w tym sensie, ze Niepokalane Poczecie wyklucza $mieré¢
Maryi, to jednak mozna wskaza¢ na zwiazek Niepokalanego Poczgcia
z wzigciem Maryi do nieba. Na ptaszczyznie sakramentalnej Niepokalane
Poczecie Maryi jest odpowiednikiem chrztu wierzacych. Byt to jednak
chrzest doskonalszy, jako ze zachowat Ja od grzechu pierworodnego,
czyniac od razu ,,taski petna” (Lk 1,28). Maryja jest wigc niejako pierw-
sza wérod ochrzczonych i rownoczesnie ochrzczona doskonalej. Z tego
wzgledu mozna odnies¢ do Maryi to, co $§w. Pawel napisat o chrzcie:
,»Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzy otrzymaliSmy chrzest
zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego §mierc?
Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w Smier¢ zostali$my razem z Nim
pogrzebani po to, abySmy i my postgpowali w nowym zyciu — jak Chry-
stus powstat z martwych dzigki chwale Ojca. Jezeli bowiem przez $mier¢,
podobna do Jego $mierci, zostali$my z Nim ztaczeni w jedno, to tak samo
bedziemy [z Nim ztaczeni w jedno] przez podobne zmartwychwstanie”

22 Jan Damascenski, Wniebowzieta, w: J. Krolikowski, Maryja w pamieci Koscio-
fa, Tarnow 1999, s. 159.
23 Jan Duns Szkot, Niepokalanie Poczeta, w: tamze, s. 212.
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(Rz 6,3-5). Doskonalszy chrzest Maryi, jakim jest Niepokalane Poczgcie,
daje Jej doskonalszy udziat w Misterium Paschalnym Chrystusa. To, co
kazdego chrzescijanina spotka podczas powtornego przyjscia Jezusa
Chrystusa, spotkalo Maryje juz po zakonczeniu biegu ziemskiego zycia.
Ona juz uprzedzajaco doswiadczyla zmartwychwstania ciata, ktorego
wszyscy wierni doswiadcza w momencie paruzji.

2. Wniebowzigcie jako Pascha Maryi

Kazdego chrzescijanina ze $miercia i Zmartwychwstaniem Chrystusa
wiaze chrzest, dzigki ktéremu chrzescijanin dzieli los Chrystusa, ktory
przez $mier¢ przeszedt do Zmartwychwstania. Maryja juz podzieli-
fa los Chrystusa. Miala udziat w Jego $mierci poprzez swoja $mierc
i udziat w Jego Zmartwychwstaniu poprzez Wniebowzigcie. W Maryi
juz wypehita si¢ Pascha Chrystusa, bo przeszta Ona przez $mier¢ do
zmartwychwstania. Umarta Ona tak jak kazdy cztowiek, ale na Nia juz
zostalo rozszerzone Zmartwychwstanie Chrystusa, ktore na wszystkich
chrzeécijan zostanie rozszerzone w dniu ostatecznym. Dlatego $w.
Anzelm przyzywal wstawiennictwa Maryi nastgpujaco: ,, Ty jedna jako
Dziewica zrodzitas Tego, ktory byt $Smiercig $mierci i zwycigstwem
$mierci. Wspomoz mnie przez $mier¢ swoja i przez rados¢ swego wnie-
bowzigcia?%*. Rowniez dla papieza Jana Pawta I1 Wniebowzigcie ozna-
cza przejscie Maryi przez $§mier¢ do zmartwychwstania na wzor Paschy
Chrystusa. Swoje nauczanie Papiez uzasadnia poprzez odwotanie sig do
$w. Jana Damascenskiego, ktory glosit: ,,Jakze to Ta, ktora w porodzie
przekroczyla wszystkie granice natury, teraz poddaje si¢ jej prawom
iJej ciato niepokalane zostanie poddane prawom $mierci? Zapewne
byla potrzeba, aby §miertelna czastka zostata ztozona w grobie, by uzy-
ska¢ niesmiertelno$¢, gdyz takze Pan natury nie uniknat dos§wiadczenia
$mierci. On bowiem wedtug ciata i $miercia niszczy $mier¢ [...], a Smier¢
czyni zroédtem zmartwychwstania™?%.

Ujmowanie Wniebowzigcia Maryi na wzor Paschy Chrystusa znaj-
dujemy w apokryfach. Wsrod apokryfow wyrodznia sig grupg utworow

264 Anzelm, Modlitwy do Matki Bozej, w: tamze, s. 183.
265 Katecheza Jana Pawla II o smierci Matki Bozej, art. cyt., s. 111.
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moéwiacych o odejsciu Maryi z tego $wiata, ktére okresla si¢ tacinskim
terminem transitus. Samo to stowo nawiazuje do Paschy 1 zdaje sig taczy¢
odejscie Maryi z tego $wiata z Pascha Chrystusa, czyli Jego przej$ciem
przez $mier¢ do Zmartwychwstania. Transitus R, Transitus Jana Teologa,
Transitus Jozefa z Arymatei, Transitus Melitona z Sardes — wszystkie
maja w zasadzie ten sam schemat, wedlug ktorego Maryja najpierw
umiera i Jej dusza idzie do raju, nastgpnie odbywa si¢ pogrzeb Maryi,
a potem Chrystus zabiera Jej ciato. Wedtug Transitus Jana Teologa:
,»2dy wypehit sig trzeci dzien, zamilkty glosy, z czego poznali wszyscy,
ze jej drogocenne ciato zostato przeniesione do raju” (48). Wzmianka
o trzecim dniu sugeruje, ze przeniesienie ciala Maryi do raju oznacza
jego zmartwychwstanie. Wedtug Transitus Jozefa z Arymatei: ,,$wigte
ciato zostato przez aniotow wzigte do nieba” (16). Wydarzeniu temu
towarzyszy $wiatlo$¢ z nieba, ktdra wykazuje podobienstwo do aniota
Panskiego, ktory ,,odsunal kamien” z grobu Jezusa (Mt 28,2) i ktorego
postac ,,jasniata jak blyskawica” (Mt 28,3). Ten szczegodt zdaje sig taczy¢
wzigcie ciata Maryi do nieba ze zmartwychwstaniem. Transitus Melitona
z Sardes méwi wprost o zmartwychwstaniu Maryi: ,,Michat archaniot
odwalit kamien od wejécia do grobu. I natychmiast zmartwychwstata
Maryja z grobu” (16,1-2).

Mysl o udziale Maryi w Misterium Paschalnym Chrystusa niejako
przeszta z apokryfow do poboznosci ludowej. Drozki Najswietszej
Maryi Panny obchodzone na Gorze §w. Anny zawieraja stacje bolesne,
pogrzebowe i chwalebne. Wérod siedmiu stacji pogrzebowych znajduje
si¢ stacja poswigcona $mierci Maryi i stacja poswigcona Jej pogrzebowi.
Przyktadowo, czwarta stacja pogrzebowa zawiera nastgpujace rozwaza-
nie: ,,Jak Pan Jezus byt postuszny swemu Ojcu niebieskiemu az do $mierci
krzyzowej, tak 1 Maryja byla postuszna az do skonania, czyniac Bogu
ofiare z woli swojej”?. Po siedmiu stacjach pogrzebowych nastepuje
siedem stacji chwalebnych. Cho¢ nie nazywaja one wprost Wniebo-
wzigcia zmartwychwstaniem, to jednak zdaja si¢ je zaktadaé, o czym
$wiadczy nastgpujace rozwazanie: ,,Milos¢ kaze im (Apostotom) i$¢ na
Jej (Maryi) grob. Przychodza i staja jak wryci. Widza Apostotowie grob

%6 Kigzeczka kalwaryjska Gory Swietej Anny, Opole 1979, s. 93.
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otwarty. Nie masz tu Maryi. Nie znajduja Jej ciala. Na miejscu, gdzie
bylo ztozone, pozostaly tylko szaty, kwiaty i r6ze”?%’. W rozwazaniach
i modlitwach zwiazanych ze stacjami chwalebnymi dominuje schemat
Whiebowzigcia. ,,0d poczatku istniaty dwie odmienne prezentacje wy-
darzen paschalnych. Jedna, o tendencjach historycznych, akcentowata
w nich aspekt wydarzeniowy, zjawiskowy, przez co tajemnica uwiel-
bienia Jezusa stawala sig tatwiejsza do zrozumienia i zaakceptowania,
ale jednoczes$nie zaciemniata charakter faktu eschatycznego [...]. Nowy
Testament nie poprzestaje jednak na tego tylko typu prezentacji, lecz
uzupetnia ja druga, ktéra wydarzenie wielkanocne traktuje jako [...]
ingerencj¢ Boska, przemieniajaca $mier¢ Jezusa w chwalebng intro-
nizacj¢ po prawicy Boga”?®, Pascha Chrystusa ma wigc dwa aspekty:
wydarzeniowy i gloryfikacyjny. Apokryfy zwracaja uwagge bardziej na
wydarzeniowy aspekt Wniebowzigcia Maryi, natomiast kalwarie — na
aspekt gloryfikacyjny. Na gruncie teologii trzeba traktowaé obydwa
aspekty Wniebowzigcia komplementarnie. Wniebowzigcie jest zmar-
twychwstaniem Maryi, ktére implikuje Jej gloryfikacjg, a zatem jest
wydarzeniem paschalnym opartym na Misterium Paschalnym Chrystusa
i uprzedzajacym Paschg wszystkich ludzi w dniu ostatecznym.

3. Argumenty na rzecz Wniebowzig¢cia jako zmartwychwstania
Maryi

Uprzednie zmartwychwstanie Maryi, podobnie jak Jej uprzedzajace
odkupienie w Niepokalanym Poczgciu, bedzie prowokowato do dyskusji,
a nawet bedzie budzito sprzeciw. Ogloszenie dogmatu o Wniebowzigciu
Maryi spotkato sig ze stanowczym nie protestantyzmu®®, co wyraza si¢
w Stanowisku Luteranskiej Konferencji Biskupow wobec zdefiniowania
przez papieza dogmatu o cielesnym wniebowzieciu Maryi. Wedhug tego
dokumentu: ,,Nauka o cielesnym wzigciu Marii do niebieskiej chwaty

%7 Tamze, s. 97.

28 B, Kopet, Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jako realny fakt, w: Jezus Chry-
stus. Historia i tajemnica, red. W. Granat, E. Kope¢, Lublin 1982, s. 276.

%9 Zob. S.C. Napiorkowski, Dogmat o wniebowzieciu w 50. rocznice ogloszenia,
w: Mariologia na przetomie wiekow, dz. cyt., s. 104-109.



KS. BOGDAN FERDEK — NASZA SIOSTRA — CORA I MATKA PANA 129

nie znajduje zadnej podstawy w Pismie Swigtym i sprzeciwia si¢ wyraz-
nemu $wiadectwu o nastgpujacych po sobie wydarzeniach: zmartwych-
wstaniu Chrystusa i1 zmartwychwstaniu wszystkich wierzacych (1 Kor
15,22nn)?"°, Zasadniczy zarzut protestantow sprowadza si¢ wiec do tego,
ze 0 Wniebowzigciu Maryi Pismo Swigte nie tylko nie méwi, ale ono je
nawet wyklucza. Tymczasem Pius XII w Munificentissimus Deus stwier-
dzit, ze ,,cielesne Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Dziewicy jest praw-
da objawiona przez Boga oraz opiera si¢ na Pismie Swietym”?2. Papiez
nie odwotat si¢ jednak do konkretnego tekstu biblijnego, stwierdzajac
tylko ogdlnie, ze Pismo Swigte ,,stawia nam Ja jakby przed oczy, najéci-
$lej zjednoczong ze swoim Synem”?’2, Dyskusja pomigdzy protestantami
a katolikami o Wniebowzigciu Maryi przypomina dyskusje saduceuszow
z Jezusem o zmartwychwstaniu. Saduceusze twierdzili, ze ,,nie ma
zmartwychwstania” (Mt 22,23). Swoja niewiar¢ w zmartwychwstanie
uzasadniali tym, ze Mojzesz nic o tym nie mowit. W dyskusji z nimi
Jezus, uzasadniajac wiarg w zmartwychwstanie, odwotal si¢ do stow,
ktore ustyszat Mojzesz: ,,Ja jestem Bog Abrahama, Bog Izaaka i Bog
Jakuba” (Mt 22,32; por. Wj 3,6). Z tych stow Jezus wyprowadzit wniosek:
,Bognie jest [Bogiem] umartych, lecz zywych” (Mt 22,32), a zatem jest
zmartwychwstanie umartych. Podobny wniosek mozna wyprowadzi¢
z wypowiedzi Jezusa do Marty, ktora wyznala wiar¢ w zmartwychwstanie
w czasie zmartwychwstania w dniu ostatecznym (J 11,24): ,,Ja jestem
zmartwychwstaniem i zyciem. Kto wierzy we Mnie, to cho¢by umart,
zy¢ bedzie” (J 11,25). Na tej podstawie Jezus zrobit wyjatek 1 wskrzesit
Lazarza. Poniewaz On jest ,,zmartwychwstaniem i zyciem”, mogt zrobié¢
jeszcze wigkszy wyjatek w stosunku do Tej, ktora byta najscislej z Nim
zjednoczona, iuczyni¢ Ja pierwsza sposrod tych, ktoérzy zmartwych-
wstana w dniu ostatecznym. Chrystus zmartwychwstat jako pierwszy
(1 Kor 15,23), a po nim zmartwychwstana ci, ktorzy naleza do niego,
,»W czasie Jego przyjscia” (1 Kor 15,23). Poniewaz Maryja w sposob
szczegolny nalezata do Chrystusa, bo bylta ,,najs$cislej zjednoczona ze

20 Tamze, s. 105.

21 Pius XII, Munificentissimus Deus, w: Mariologia na przetomie wiekéw, dz. cyt.,
s. 71.

22 Tamze, s. 87.



130 MARIOLOGIA JAKO PRZESTRZEN SYNTEZY DOGMATYKI

swoim Synem”, dlatego tez w sposob szczegdlny zmartwychwstata jako
pierwsza sposrod tych, ktérzy zmartwychwstang w dniu ostatecznym.
Whniebowzigcie Maryi wpisuje si¢ wigc w Zmartwychwstanie Chrystusa
i oparte na nim powszechne zmartwychwstanie umartych. Dlatego Wnie-
bowzigcie Maryi nie jest w Biblii jakim$ ciatem obcym, gdyz wpisuje
si¢ w nia, cho¢ Pismo wprost o nim nie mowi, tak jak Mojzesz wprost
nie mowit o zmartwychwstaniu umartych.

Whniebowzigcie Maryi podpowiada réwniez tajemnica Wcielenia,
z ktéra zwiazana jest przedziwna wymiana. Sw. Atanazy wyrazit ja
nastgpujaco: ,,To ono (Stowo) bowiem si¢ wcielito, zebysmy zostali
ubdstwieni”?3, Chrystus przyjat ciato z Maryi i dlatego ona pierwsza
po Jezusie i pierwsza wsrod tych, co naleza do Niego, do§wiadczyla
owej ,,przedziwnej wymiany”: Jej ciato juz zostalo przebdstwione. Te
»przedziwna wymiang”, ktorej juz doswiadczyta Maryja we Wniebo-
wzigciu, $w. Jan Damascenski oddat nastepujaco: ,,Dzi§ duchowa i zywa
drabina, po ktérej Najwyzszy zstapit na ziemig, by sta¢ si¢ widzialnym
i przebywa¢ z ludzmi (por. Ba 3,38), sama przez $mier¢ jak po drabinie
podazyta z ziemi do nieba”*"*.

Konsekwencja tajemnicy Wcielenia jest tajemnica Eucharystii. W Ma-
ryi ,,Stowo stato si¢ ciatem” (J 1,14) i dzigki temu moglo powiedziec:
,Ciato moje jest prawdziwym pokarmem” (J 6,55). Ze swoim ciatlem
jako ,,prawdziwym pokarmem” Jezus zwiazatl obietnicg: ,,Kto spozywa
moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzeszg¢ w dniu
ostatecznym” (J 6,54). Eucharystyczne Cialo Jezusa gwarantuje wigc ,,ciata
zmartwychwstanie”. Z obietnicy tej pierwsza skorzystata Ta, ktora za spra-
wa Ducha Swietego data Jezusowi ciato. Zauwaza to $w. Jan Damascenski:
,,D7i$ stot ofiarny, ktory na ziemi bez naruszenia dziewictwa nosit niebieski
chleb zycia i wegiel boskosci, z ziemi wzniost sie do nieba™?”.

Uzasadniajac tajemnice Wniebowzigcia Maryi, trzeba podkresli¢,
ze jest ono dzietem taski Bozej. Wedtug Jana Pawta I1: ,Niezaleznie od
tego, jaki fakt organiczny i biologiczny spowodowat w aspekcie fizycz-

218 Atanazy z Aleksandrii, O wcieleniu Stowa, 54,3.
274 Jan Damascenski, Wniebowzieta, art. cyt., s. 157.
275 Tamze.
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nym koniec cielesnego zycia, mozna powiedzie¢ raczej, ze przejscie
z tego zycia do drugiego bylto dla Maryi dojrzewaniem taski w chwale”.
»Pema taski” (Lk 1,28) doswiadczyla jej dziatania w samym poczatku
swojego bytowania. To z aski Bozej jest bowiem Niepokalanie Poczg-
ta i doskonalej odkupiona. Tej taski doswiadczyta rowniez, kiedy ,,po
zakonczeniu biegu ziemskiego zycia zostala wzigta z cialem i dusza do
niebieskiej chwaty”. Przez Wniebowzigcie taska ukoronowata w Maryi
swoje dzieto. Maryja z taski Bozej zostala przez Niepokalane Poczecie
doskonalej odkupiona, a przez Wniebowzigcie doskonalej zbawiona. To
doskonalej oznacza tylko uprzednio$¢ w stosunku do tych, ktorzy owoce
Odkupienia otrzymuja przez chrzest i zbawienie w Zmartwychwstaniu
otrzymaja w dniu ostatecznym.

4. Whnioski

Maryja zostata doskonalej odkupiona i doskonalej zbawiona wedlug
jednej itej samej paschalnej ekonomii zbawienia. Wniebowzigcie jest
udziatem Maryi w Misterium Paschalnym Chrystusa, a zatem jest Jej przej-
$ciem przez $§mier¢ do zmartwychwstania. W ten sposob Wniebowzigcie
Maryi wpisuje si¢ w eschatologig, ktora jest wypelieniem Misterium
Paschalnego wobec wszystkich, ,,co naleza do Chrystusa” (1 Kor 15,23).
Whniebowzigcie Maryi niejako ilustruje nauczanie II Soboru Watykanskie-
go, ze: chrzescijanin ,,ztaczony z misterium paschalnym i upodobniony
do $mierci Chrystusa, wyjdzie umocniony nadzieja na spotkanie zmar-
twychwstania” (KDK 22). Maryja poprzez Wniebowzigcie osiagneta juz
przedmiot tej nadziei, ktorej zrodtem jest Misterium Paschalne Chrystusa.
Przedmiot tej nadziei osiagnglo juz jako pierwsze czlowieczenstwo Jezusa
w tajemnicy Wniebowstapienia. Jednak to, Ze na mocy unii hipostatycznej
nalezy ono do Osoby boskiej, jakby przystania wyniesienie czlowieczen-
stwa Chrystusa do chwaty po prawicy Ojca, co dotyczy Jego czlowieczen-
stwa. Natomiast Maryja jest pierwsza osoba ludzka, ktora osiagneta finat
Paschy: zmartwychwstanie i Wniebowzigcie.

Dogmat o Wniebowzigciu Maryi nabiera nowej aktualnos$ci w dobie
rozpowszechnionej doktryny o reinkarnacji. Doktryna ta glosi tylko
zbawienie duszy, podczas gdy Wniebowzigcie Maryi przypomina
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o zbawieniu catego cztowieka. Okazuje si¢ wigc, Ze paschalna ekonomia
zbawienia konczy sig¢ niejako na ciele. Taka wizja wyklucza kotowrot
wcielen 1 dlatego jest antyteza reinkarnacji. W konteks$cie reinkarnacji
nowej aktualnosci nabiera stwierdzenie Piusa XII: ,,cielesne Wniebo-
wzigcie Maryi uczyni tez mocniejsza wiarg w nasze zmartwychwstanie,
uczyni ja bardziej rzeczywista’?’®.

Argumentacja na rzecz Wniebowzigcia Maryi rodzita zawsze prob-
lem: Czy nie mozna uzasadni¢ w ten sposdb wniebowzigcia innych
wierzacych? Sw. Tomasz z Akwinu uwazal, ze: ,,ze wzgledu na Sciste
wigzy taczace z gtlowa nie odtozono zmartwychwstania niektorych
najwybitniejszych cztonkéw Kosciota az do konca §wiata, ale nastgpito
ono zaraz po zmartwychwstaniu Chrystusa, jak to si¢ poboznie wierzy
0 Matce Bozej i o Janie Ewangeliscie”?’. We wspotczesnej teologii
Whiebowzigcie Maryi przywotuje sig jako jeden z argumentow na rzecz
hipotezy zmartwychwstania w momencie $mierci, czyli Wniebowzigcie
Maryi probuje si¢ jakby rozszerzy¢ na innych?®, By nie podejmowac pro-
by rozwiazania nowego problemu, zostanie przywolany List do biskupow
o niektorych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii, wedhug ktdrego:
,,K0sci6t w swojej nauce o losie cztowieka po Smierci wyklucza wszelkie
tlumaczenie, ktore pozbawiatoby sensu Wniebowzigcie Dziewicy Maryi:
uwielbienie ciata Dziewicy jest uprzednie w stosunku do uwielbienia,
jakie jest przeznaczone dla wszystkich zbawionych”?.

26 Pius X1I, Munificentissimus Deus, art. cyt., s. 91.

21" Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, suppl. 77,1.

218 A, Ziegenaus, Die Zukunft der Schopfung in Gott, Aachen 1996, s. 120-121.

21 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow o niektdrych zagadnieniach doty-
czqcych eschatologii, w: W trosce o petnie wiary, Tarnow 1995, s. 131.



ROZDZIAL X
NASZA SIOSTRA
ANTROPOLOGIA A MARIOLOGIA

Czlowiek jest pytaniem dla samego siebie. Aby uzyska¢ na nie odpo-
wiedz, cztowiek zwracat si¢ do bogdw, o czym moze $wiadczy¢ napis na
frontonie §wiatyni w Delfach: ,,Czy znasz samego siebie?”. Chrzescijanin
zwraca si¢ z pytaniem o cztowieka do Chrystusa, ktory ,,objawia w petni
cztowieka samemu cztowiekowi i dlatego misterium cztowieka wyjasnia sig
prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego” (KDK 22). Dlatego
teologia chrzescijanska przy okazji refleksji nad misterium Stowa Wcielone-
go odkrywa réwnocze$nie misterium cztowieka. Z teologia wyptywa wiec
antropologia. Skoro mariologia jest czg$cia teologii, to i z niej wynikaja
przestanki antropologiczne. Antropologia inspirowana przez mariologi¢
zajmuje si¢ teologia feministyczna. Mariologi¢ feministyczng mozna by
okresli¢ jako mariologie oddolng, czyli taka, ktdra chce mowic o ludzkiej
kondycji Maryi w kontekscie spoltecznym czasow przypadajacych na Jej zy-
cie. Maryja ukazywana w takiej perspektywie jawi si¢ jako ,,nasza prawdziwa
Siostra”?°, Feministki zajmujace si¢ teologia przeciwstawiaja mariologi¢
oddolna mariologii przywilejow, ktora przez podkreslanie wyjatkowosci Ma-
ryi oddziela Ja od innych ludzi. Mariologig przywilejow mozna by nazwaé
mariologiq odgorng. Podstawa tej mariologii sa cztery dogmaty maryjne:
dziewictwo, Boze macierzynstwo, Niepokalane Poczecie i Wniebowzigcie.
Jaka antropologig zatem pociaga za soba mariologia?

1. Feministyczna krytyka antropologii implikowanej przez mariologi¢

Feministki zajmujace si¢ teologia zarzucaja tradycyjnej mariologii
instrumentalizacje, idealizacj¢ oraz transcendalizacj¢ Maryi. Instrumen-

20 Zob. E. Johnson, Truly Our Sister. A Theology of Mary in the Communion of
Saints, New York — London 2003.



134 MARIOLOGIA JAKO PRZESTRZEN SYNTEZY DOGMATYKI

talizacja Maryi przejawia si¢ w tym, ze mgzczyzni teologowie uczynili
z Maryi instrument swojego dominowania nad kobietami, aby je utrzy-
maé¢ w poddaniu mezczyznom zaréwno w porzadku spotecznym, jak
i teologicznym. W interpretacji patriarchalnej Maryja bylta postrzegana
jako Stuzebnica, Dziewica i Matka®®!. Z faktu, ze Maryja nazwala siebie
»stuzebnica” (Lk 1,38), wyciaga si¢ wniosek o podporzadkowaniu kobiety
meskim autorytetom: ojca, meza, kaptana. Dziewictwo Maryi uczyniono
dla kobiet najwyzszym ideatem. Po ustaniu przesladowan dziewictwo
stato si¢ nowa forma meczenstwa. Nie brakowato teologéw, dla ktorych
malzenstwo byto dobre tylko pod jednym wzgledem: z powodu wydawania
na $wiat dziewic. Elizabeth Johnson dostrzega jednak pewna jasna strong
dziewictwa. W antycznym spoteczenstwie, gdzie mtode kobiety wydawano
za maz bez ich zgody, aby dostarczaty m¢zowi przyjemnosci, stuzyty za-
spokajaniu jego zyciowych potrzeb oraz rodzity mu potomkow, dziewictwo
dawalo mozliwo$¢ uwolnienia si¢ z patriarchalnego matzenstwa, a co za
tym idzie, prowadzenia w jakims$ stopniu niezaleznego stylu zycia w zen-
skich wspdlnotach®2, Macierzynstwo Maryi uzasadniato przekonanie, ze
pierwszorzednym powotaniem kobiety jest rodzenie dzieci.

Idealizacja Maryi dokonywata sig¢ na bazie dychotomii: Ewa — Ma-
ryja. Porobwnanie to wypada niekorzystnie dla Ewy 1 w konsekwencji
dla wszystkich kobiet. Maryje wywyzsza si¢ jako kobiete doskonata,
a wszystkie inne kobiety utozsamia si¢ z grzeszna Ewa. Maryja jest
postuszna, czysta i $wigta, a pozostate kobiety sa tak jak Ewa grzeszne,
anawet uwaza sig je za narzgdzia szatana. Dychotomia Ewa — Maryja bar-
dziej deprecjonuje wszystkie kobiety poza Maryja, niz dychotomia Adam
— Chrystus deprecjonuje wszystkich mezczyzn poza Chrystusem?s,

Maryja transcenduje rod kobiecy. Przejawia si¢ to w mariologii przy-
wilejow, ktdra utworzyta paralele pomigdzy Maryja i Chrystusem. Ma-
ryja byta wedtug takiej mariologii tak jak Chrystus: Wspoétodkupicielka,
Posredniczka i Krolowa, i w rezultacie otrzymata prerogatywy boskie*.

21 Tamze, s. 26.
22 Tamze, s. 29.
283 Tamze, s. 23-25.
284 Tamze, s. 78.
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Mariologia tworzona przez mg¢zczyzn implikowata antropologig
dualistyczna, wedtug ktorej ludzka rasa ma dwa radykalnie rdézne typy
0s0b: mezezyzn, ktorzy posiadaja naturg meska, 1 kobiety, ktore posiadaja
naturg kobieca. Cechami meskiej natury sa: rozumnos¢, niezaleznos$é,
umiejgtno$¢ analizy, podejmowanie inicjatyw i osadzanie. Natomiast
cechy natury kobiecej to: emocje, okazywanie wspolczucia, cierpienie
z milosci. Antropologia dualistyczna przyznaje mgzczyznom i kobietom
rozne role spoteczne w $cisle okreslonych sferach i podporzadkowuje
kobiete mezczyznie?®>. Na nizszy status kobiety wobec mezczyzny
wskazywat sw. Tomasz z Akwinu, dla ktérego ,.kobieta z natury jest
podlegta m¢zowi, gdyz z natury mezczyzna ma wigksze rozeznanie
rozumu”®, W konsekwencji ,.kobieta nie powinna «przewodzi¢ nad
me¢zem» — 1 dlatego nie jest uczyniona z glowy, ani tez me¢zczyzna nie
powinien jej lekcewazy¢ jakby jakas podlegla niewolnicg — i dlatego nie
jest uczyniona ze stop”?’.

Feministki zajmujace si¢ teologia odrzucaja taka dualistyczna antro-
pologi¢. Z mariologii natomiast wyprowadzaja antropologig¢ rownosci.
W tym celu dokonuja zmiany w patrzeniu na Maryje, przechodzac od
uznania Jej za symbol transcendencji do traktowania Jej jako osoby
historycznej?®. Maryja jest konkretng kobieta historii, a nie jaka$ isto-
ta angeliczna. Szczegolna relacja Maryi do Boga nie uszczuplita Jej
czlowieczenstwa. Zycie Maryi bylo ksztattowane granicami Jej czasu,
miejsca i klasy?®®. W lonie rodzacego sie Kosciota Maryja petni role
apostolskiego $wiadka, ktory prowadzi innych do Chrystusa. W Kanie
Galilejskiej Maryja nakazuje stugom stucha¢ Jezusa: ,,Zrdbcie wszystko,
cokolwiek wam powie” (J 2,5). Taka rola apostolskiego swiadka nie jest
wylacznym przywilejem Maryi. Podobna funkcjg spelniaja rowniez inne
kobiety. Samarytanka glosi Jezusa jako Mesjasza i ,,wielu Samarytan
z owego miasta zaczeto w Niego wierzy¢” (J 4,39). Marta z Betanii
sktada takie samo wyznanie wiary jak $w. Piotr: ,,ja mocno wierze, ze

285 Tamze, s. 48.

26 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, 92,1.
%7 Tamze, 1, 92,3.

28 B_ Johnson, Truly Our Sister-..., dz. cyt., s. 95.
29 Tamze, s. 204.
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Ty jestes Mesjasz, Syn Bozy” (J 11,27). Maria z Betanii ,,namascita Je-
Zusowi stopy, a wlosami swymi je otarta” (J 12,3). Jej czyn antycypuje
przyktad i polecenie Jezusa: ,Jezeli wigc Ja, Pan i Nauczyciel, umy-
fem wam nogi, to i wy powinni$cie sobie nawzajem umywac nogi” (J
13,14). Maria Magdalena zostata apostolorum apostola, gdy z polecenia
Chrystusa: ,,poszta [...] [i] oznajmita uczniom: «Widziatam Panay, i co
jej powiedzial” (J 20,18). Maryja wraz z Samarytanka, Marta i Maria
z Betanii oraz Marig Magdalena jest przyktadem ucznia i apostolskiego
$wiadka??. To za$ pociaga za soba antropologie rownosci. Mariologia
staje si¢ wigc dla feministycznych kobiet teologow fragmentem teologii
wyzwolenia kobiety z megskiej zaleznosci.

2. Mariologia dyskursem o czlowieku

Antropologia wynikajaca z mariologii jest jednak zdecydowanie szer-
sza niz antropologia rownosci, jaka teologowie feministki widza w ma-
riologii. Feministki zarzucaja mezczyznom wykorzystywanie mariologii
do swoich celow, cho¢ same tez nie uniknety tego bledu. Mariologia
traktowana instrumentalnie zacie$nia antropologi¢ do swoistego rodzaju
walki ptci. Odrzucenie za$ tych barier pozwala z mariologii wydoby¢
antropologig, ktéra moze by¢ odpowiedzia na podstawowe pytanie, jakim
jest cztowiek. Na zagadnienie to sktada si¢ kilka pytan szczegdtowych. E.
Bloch rozpoczyna tymi pytaniami swoje trzytomowe dzieto: Das Prinzip
Hoffnung: ,,Kim jeste§my? Skad przychodzimy? Dokad idziemy? Czego
oczekujemy? Co nas oczekuje?”#1,

Dogmaty o dziewictwie i Bozym macierzynstwie Maryi implikuja
antropologig, ktora przynosi odpowiedz na pytanie: ,,Kim jestesmy?”.
Dziewictwo Maryi wskazuje na to, ze w Niej dokonat si¢ szczyt dzieta
Stworzenia — stworzenie ludzkiej natury Chrystusa przez Ducha Swigtego.
Akt ten rzuca $wiatto na stworzenie cztowieka. Cztowiek jako stworzony
przez Boga pochodzi ,,z rodu Bozego” (Dz 17,29) i nosi w sobie ,,obraz
Bozy” (Rdz 1,27). Na czlowieka jako obraz Boga wskazuje rowniez
Boze macierzynstwo Maryi. Dzigki Duchowi Swigtemu Maryja stala

20 Tamze, s. 292.
21 B, Bloch, Das Prinzip Hoffnung, t. I, Frankfurt am Main 1959, s. 1.
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si¢ Matka Jezusa Chrystusa, ktory jest ,,obrazem Boga niewidzialnego”
(Kol 1,15). Ten, ktéry jest ,,obrazem Boga niewidzialnego”, przyjat ciato
z Maryi Dziewicy dla odnowienia obrazu Bozego w cztowieku.
Niepokalane Poczgcie przynosi odpowiedz na pytanie: ,,Skad przy-
chodzimy?”. Wedlug $w. Pawtla, zanim cztowiek pojawil si¢ w czasie,
najpierw pojawit si¢ w Bogu, ktory: ,,wybral nas przed zatozeniem
$wiata, aby$my byli §wigci 1 nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1,4).
Przez Niepokalane Poczgcie Maryja jest takim czlowiekiem, jaki pojawit
si¢ w zamysle Bozym: $wigtym i nieskalanym. Niepokalane Poczgcie
wskazuje wigc na transcendentny poczatek cztowieka w zamysle Boga.
Czlowiek przychodzi wige od Boga, ktory jest Macierza cztowieka.
Whiebowzigcie Maryi odpowiada tez na pytania: ,,Dokad idziemy?
Czego oczekujemy? Co nas oczekuje?”. Wniebowzigta Maryja ukazu-
je, ze cztowiek idzie do tego, co E. Bloch nazwat ,,0jczyzna”?%, przy
czym jest to ,,nasza ojczyzna w niebie” (Flp 3,20). Ta ojczyzna jest
eksterytorialna wobec $mierci, bo: ,,$mierci juz nie bedzie” (Ap 21,4).
Whiebowzigcie Maryi pokazuje, ze cztowiek idzie do ojczyzny, ktorej
oczekuje i ktora oczekuje cztowieka. Ojczyzna ta jest w Bogu.
Antropologig, ktora wynika z czterech dogmatéw maryjnych, moz-
na poglebi¢ za pomoca przypowiesci o latorosli i winnym krzewie (J
15,1-11). Adam byt latoro$la zaszczepiona w Bogu, lecz odrzuciwszy
to zaszczepienie, skazal si¢ na cztowieczenstwo niepelne. Chrystus
przyszedt, by zaszczepi¢ cztlowieka w swojej boskosci, dzigki czemu
cztowiek moze si¢ zrealizowaé w petni. To zaszczepienie w boskosci
jest mozliwe dlatego, ze cztowiek jest obrazem Boga. Czlowieczenstwo
kryje w sobie co$§ boskiego i dlatego cztowieka nie mozna zrozumiec
bez Boga. Bez zaszczepienia w Bogu cztowiek nie moze sig rozwinac ku
petni zamierzonej przez Stworcg. Wedtug §w. Tomasza zto jest brakiem
dobra, ktére powinno si¢ tkwi¢ w danym bycie. W czlowieku jako bycie
stworzonym na obraz Boga winno si¢ znajdowac dobro uczestniczenia
w naturze Boga. Pozbawienie cztowieka tego dobra jest jak oderwanie
latorosli od winnego krzewu. Wskutek tego oddzielenia latorosl nie moze

292 Tamze, t. 1L, s. 1628.
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si¢ rozwijac?®®. W definicje cztowieka wpisany jest wigc Bog i dlatego:
,»Nie ma czegos takiego jak «naturalny cztowiek» istniejacy oddzielnie
od Boga: cztowiek odcigty od Boga jest w stanie bardzo nienaturalnym.
Dogmat o obrazie oznacza zatem, iz Bog stanowi najbardziej wewngtrz-
ne sedno istnienia cztowieka. Boskos¢ jest elementem decydujacym
w naszym czlowieczenstwie; tracac poczucie tego, co boskie, tracimy
réwniez poczucie tego, co ludzkie”**. Czlowiek jest wigc rzeczywiscie
,»Zrodu Bozego” (Dz 17,29) i dlatego ,,ostateczne powotanie cztowieka
jest w istocie jedno, mianowicie Boskie” (KDK 22). Cztowiek od Boga
wyszedt 1 do Boga zdaza; obraz Boga moze odnalez¢ swoja pehig tylko
w pierwowzorze — w Bogu. Po Chrystusie tylko Maryja przebyta juz
droge wyznaczona przez powotanie cztowieka. Jako obraz Boga od
Boga wyszta i osiagneta petni¢ w pierwowzorze — w Bogu. To, ze Ma-
ryja przebyla po Jezusie drogg wyznaczona przez powotanie cztowieka,
oznacza odrzucenie seksizmu, czyli dyskryminacji ze wzgledu na ptec.
Seksizm zostat odrzucony juz w pierwszej antropologicznej wypowiedzi
Biblii: ,,Stworzyt wiec Bég cztowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go
stworzyl; stworzyl mezczyzng i niewiastg” (Rdz 1,27).

Antropologi¢ implikowana przez cztery dogmaty maryjne mozna
wzbogaci¢ o niektore elementy antropologii, ktore teologia feministycz-
na wyprowadza z mariologii. Elizabeth Johnson rozwija antropologig,
ktora z mariologii wywiodt Pawet VI w Marialis cultus. Wedhug papieza
Maryja czynnie i w sposob wolny zgadza si¢ na Wcielenie Stowa, ktore
jest wydarzeniem wiekow. Decydujac sig na dziewictwo, postapita w spo-
sob wolny i odwazny, by catkowicie poswigci¢ si¢ Bogu. Maryja jest
uboga i dzielna kobiete, ktora wiele wycierpiata, przezywajac ucieczke
i wygnanie. Cud w Kanie Galilejskiej odstania Maryj¢ pelng troski
i aktywnej checi przyjscia z pomoca potrzebujacym. Gleboka wymowe
spoteczng ma kantyk Maryi, Magnificat, ktory pokazuje, ze Maryja nie
ma w sobie nic z biernosci, bezwolnej akceptacji czy lgkliwej ulegltosci
(zob. MC 37). Taki obraz Maryi upowaznia do nazwania Jej ,,prawdziwa
Siostra nasza, ktora wiodac zycie ziemskie w pokorze i ubostwie, w petni

2% Zob. Jan Pawel 11, Pamied i tozsamosé, Krakow 2005, s. 102-104.
24 K. Ware, Prawostawna droga, Biatystok 1999, s. 56.
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podzielita nasz los” (MC 56). Maryja zostata nazwana ,,nasza Siostra”
juz przez $w. Atanazego w Liscie do Epikteta. Jej szczegdlna relacja do
Boga nie uszczuplita cztowieczenstwa Maryi, lecz ukazuje, czym jest
cztowieczenstwo. Przywileje taski dane Maryi maja charakter uprzedza-
jacy w stosunku do kazdego cztowieka, ktory istnieje jako megzczyzna
i kobieta. Dzigki tasce cztowiek realizuje swoje powotanie: jako obraz
Boga osiagnie pierwowzor — Boga, ktory jest jego Macierza w punkcie
wyjsciaidojscia. Mariologia jest wigc dyskursem o cztowieku i pokazuje,
ze definicja cztowieka zawiera Boga i dlatego cztowiek moze zrozumie¢
samego siebie tylko w swietle Boga.

3. Klerykalizacja Maryi i antyklerykalna Maryja

Przedstawicielki teologii feministycznej twierdza, ze antropologia wy-
nikajaca z tradycyjnej mariologii wystgpuje przeciwko kobietom. Wedlug
Sandry Schneiders teologowie mezczyzni uczynili z Maryi instrument
shluzacy dominacji mgzczyzny nad kobieta. Z kobiet ,,robi sig ofiary
w postugiwaniu przez irracjonalny strach i nienawis¢ do kobiet, ktéra
zostala zaszczepiona w petni meskiemu, bezzennemu duchowienstwu’>.
Typowo feministyczny zarzut pod adresem mariologii sprowadza sig do
twierdzenia, ze uczynita ona Maryje¢ ,,srodkiem utrzymywania kobiet
w potozeniu poddanstwa, poniewaz Maryja jest zawsze postuszna, nie
jest «wyswigconay, jest zapracowana, ale poddana; cierpliwa i cierpiaca
pomocnica, ktéra moze posredniczy¢, ale nie decydowac: idealna gospo-
dyni ksiedza”. Zalety wychwalane w Maryi sa srodkiem utrzymujacym
kobiety w poddaniu mgzczyznom ,,zar6wno w porzadku spotecznym,
jak i teologicznym”?®. Wedtug Elizabeth Johnson przyczyna takiej kle-
rykalnej kultury Ko$ciota jest Biblia, ktora jest stowem Bozym w jezyku
meskim. W Biblii mowia przede wszystkim mezczyzni, a nie kobiety?”.
Wina za instrumentalizowanie Maryi feministki obarczajq kler. Mozna
by wigc mowic o klerykalizacji Maryi. W polemicznym i negatywnym

25 S. Schneiders, Beyond Patching: Faith and Feminism in the Catholic Church,
New York 1991, s. 98.

2% R, Haughtony, The Recreation of the Eve, Springfield 1985, s. 119.

27 Zob. E. Johnson, Truly Our Sister..., dz. cyt., s. 212.
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znaczeniu klerykalizm oznacza wpltyw duchowienstwa na zycie spo-
teczne i prywatne®®. Zdaniem feministek poprzez klerykalizacj¢ Maryi
duchowienstwo wptywa na spoteczne i prywatne zycie kobiet, poddajac
je mezczyznom.

Whbrew feministkom nalezaloby jednak stwierdzi¢, ze Maryja jest
antyklerykalna, bo chce wplywaé na zycie duchowienstwa, podpo-
rzadkowujac je Chrystusowi. To Ona przeciez moéwi do stug w Kanie
Galilejskiej: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie [Jezus]” (J 2,5).
Rownoczesnie Maryja pokazuje, co nalezy czyni¢. Ukazat to Jan Pawet
Il w Ecclesia de Eucharistia w rozdziale szostym: W szkole Maryi,
., Niewiasty Eucharystii”. Ta szkota dotyczy przede wszystkim tych,
ktorzy sprawuja Eucharystig: biskupow i prezbiterdw, ktorych Katechizm
Kosciota Katolickiego (1554) nazywa kaptanami. Formuta konsekracji,
jaka wypowiadaja, powinna sta¢ si¢ formutla ich zycia. Ze stéw ustano-
wienia wynikaja poszczegdlne wymiary Eucharystii: uczta, ofiara i aspekt
eschatologiczny. ,,Wszystkie te wymiary Eucharystii spotykaja si¢ ze
soba w aspekcie [...] «realnej» obecnosci” (Mane nobiscum, Domine,
16). Maryja zyta wszystkimi wymiarami Eucharystii i dlatego ,,w szkole
Maryi, «Niewiasty Eucharystii»”, biskupi i prezbiterzy ucza sig tak zy¢,
aby poszczegdlne wymiary Eucharystii stawaty si¢ formula ich zycia,
jak to napisat W Liscie do kaptanéw na Wielki Czwartek 2005 papiez
Jan Pawet II: ,,Kos$ciot zyje dzigki Eucharystii, zycie kaptanskie winno
mie¢ ze szczegdlnego tytutu «ksztalt eucharystyczny». Stowa ustano-
wienia powinny zatem by¢ dla nas nie tylko formuta konsekracyjna, ale
«formulg zycia»” (1).

Wedtug Jana Pawta II: ,,Najbardziej oczywistym wymiarem Euchary-
stii jest uczta” (Mane nobiscum, Domine, 15). Maryja zyje tym wymiarem
Eucharystii. Wskazuja na to nastgpujace stowa Jana Pawta II: , Istnieje
ponadto «gleboka analogia» pomigdzy «fiaty wypowiedzianym przez
Maryje¢ na stowa archaniota i «ameny, ktéore wypowiada kazdy wierny,
kiedy otrzymuje Ciato Panskie” (Ecclesia de Eucharistia, 55). Fiat Maryi
byto jej amen, czyli zgoda na stuzbe tajemnicy Wcielenia. Z tego amen

28 E. Garhammer, Klerikalismus (hasto), w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. VI, Freiburg 2006, s. 130.
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Maryi wyptywa konsekwentnie jedyny tytul, ktory Ona sama sobie nadaje
— ,,stuzebnica” (Lk 1,38). Amen poprzedzajace przyjecie Komunii $w.
musi roéwniez prowadzi¢ do stuzby. Eucharystia jest wigc szkota stuzby
na wzor Maryi. Dla tych, ktorzy przyjeli sakrament §wigcen, stuzba jest
ewangelicznym wyrazem wiadzy w Kosciele. Im wigksza wtadza w Kos-
ciele, tym wigksza stuzba, a nie tym wigksze obstugiwanie. Bez stuzby na
wzor Stuzebnicy Panskiej panuje w Kosciele sytuacja, ktora $w. Bazyli
oddal nastgpujaco: ,tacy, ktorzy wybrali siebie wlasnym glosem i kto-
rzy zabiegaja o stanowiska, rozlosowuja mi¢dzy soba przewodniczenie
Kosciotem, lekcewazac sobie ekonomie Ducha Swigtego. I gdy prawa
Ewangelii na skutek zamieszania zostaly juz calkowicie zamazane, przy
pierwszych miejscach panuje niewypowiedzianie wielki §cisk, poniewaz
kazdy z tych, ktorzy pragna by¢ widoczni, uzywa przemocy, aby siebie
wprowadzi¢ na naczelne miejsce”®°. Opisany przez $w. Bazylego prze-
targ o wladz¢ w Kosciele jest przeciwienstwem ewangelicznej koncepcji
wiladzy jako stuzby. W stuzebnej postawie Maryi tkwi krytyka rozumienia
wladzy w Kosciele na wzor tego $§wiata, ktora domaga si¢ stuzby dla
siebie, a przeciez wedlug Ewangelii to wtadza ma shuzy¢.

Wedtug Jana Pawta II: ,,Nie wolno jednak zapominac o tym, ze eu-
charystyczna uczta ma sens gigboko i zasadniczo ofiarniczy” (Mane no-
biscum, Domine, 15). Maryja ,,przez cate swoje zycie u boku Chrystusa,
nie tylko na Kalwarii, realizowata «wymiar ofiarny Eucharystii». Kiedy
zaniosta Dziecig Jezus do $§wiatyni w Jerozolimie, «aby [Je] przedstawié¢
Panu» (Lk 2,22), ustyszata zapowiedz starego Symeona, ze to Dziecko
bedzie «znakiem sprzeciwuy 1 ze «miecz» przeszyje takze Jej dusze (por.
1k 2,34-35). W ten sposob zostat przepowiedziany dramat ukrzyzowania
Syna i w jakims$ sensie zostato zapowiedziane «stabat Mater» Dziewicy
u stop krzyza. Przygotowujac sig, dzien po dniu, do wydarzenia Kal-
warii, Maryja przezywa jakby «antycypowana Eucharysti¢», mozna by
powiedzie¢ «komuni¢ duchoway pragnienia i ofiary, ktora bedzie miata
swoje wypetnienie w zjednoczeniu z Synem w mece, a potem — w okresie
popaschalnym — wyrazi si¢ w Jej uczestnictwie w sprawowanej przez
Apostotow celebracji eucharystycznej — «pamiatce» meki” (Ecclesia de

29 Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, XXX, 77.
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Eucharistia, 56). Stabat Mater Maryi u stop krzyza wyptywa z mitosci
Maryi do Jezusa. Mitos¢ za$ jest najwigkszym charyzmatem (1 Kor
12,31-13,1). ,,Petna taski” (Lk 1,28), a wigc petna Ducha Swicgtego®®,
jest petna charyzmatu mitosci, ktorego ilustracja jest przypowiesé o perle
(Mt 13,46). Maryja jest jak 6w kupiec, ktory: ,,Gdy znalazt jedna drogo-
cenng perlg, poszedt, sprzedat wszystko, co miat, i kupit ja”. W obliczu
odkrycia drogocennej perty Maryja wszystko ztozyla w ofierze. Mitos¢
do odkrytej wielkiej wartoSci sprawia, ze ofiara jest czyms radosnym
i ptynie z wewngtrznego, a nie narzuconego z zewnatrz przymusu. Tak
rozumiany charyzmat mitosci uzdalnia do nadzwyczajnego wykonywa-
nia tego, co zwyczajne, a nie do pogoni za czyms$ nadzwyczajnym przy
zaniedbywaniu tego, co zwykle. Maryja uczy, ze charyzmat mitosci musi
by¢ zwiazany z poshuga tych, ktorzy sprawujac tajemnicg Eucharystii,
uobecniaja ofiar¢ Chrystusa. Urzad kaptanski bez charyzmatu mitosci
prowadzi do sytuacji, ktora $w. Grzegorz Wielki opisuje nastgpujaco:
,Zatrzymujemy godno$é, a pomijamy zobowiazania godnos$ci3,
Charyzmat milos$ci przywiazuje wigksza wage do zobowiazania niz do
godnosci; natomiast godnosc¢ ptynie z wypetniania zobowiazan. Akcento-
wanie godnosci urzedu przy réwnoczesnym zaniedbywaniu zobowiazan
wyplywajacych z tej godnosci prowadzi do trzech zasadniczych wad,
jak rowniez do zawodowej choroby kaptanow, jaka jest faryzeizm.
Wedtug $w. Piotra trzy zasadnicze wady przetozonych koscielnych®?
sa nastgpujace: praca pod przymusem, a nie z wiasnej woli; kierowa-
nie si¢ checia zysku, a nie dobrowolne ofiarowanie swej postugi; oraz
tyranizowanie wiernych zamiast stuzenia im przyktadem (1 P 5,1-3).
Natomiast faryzeizm przejawia si¢ w naktadaniu obowiazkéw na innych
przy rownoczesnym dyspensowaniu si¢ od nich: ,,Wiaza cigzary wielkie
inie do uniesienia i ktada je ludziom na ramiona, lecz sami palcem ruszy¢
ich nie chca” (Mt 23,4).

%0 K omisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Petna jest
ziemia Twego Ducha, Panie, Katowice 1997, s. 96.

01 Grzegorz Wielki, Homilia 17, 3,14.

%2 Qw. Piotr pisze o starszych, czyli prezbiterach, do ktorych sam siebie zalicza:
LStarszych wigc, ktorzy sa wirod was, prosze, ja rowniez starszy” (1 P 5,1).
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Wedtug Jana Pawta II ,,Eucharystia ukazuje nam przyszto$¢ powtor-
nego przyjscia Chrystusa, u kresu historii” (Mane nobiscum, Domine,
15). Tym eschatycznym aspektem Eucharystii zyla Maryja. ,,W Mag-
nificat jest tez obecny wymiar eschatologiczny Eucharystii. Za kazdym
razem, kiedy Syn Bozy uobecnia si¢ nam w «ubostwie» znakow sa-
kramentalnych chleba i wina, zasiewane jest w $wiecie ziarno nowych
dziejow, w ktorych wladcy sa «stracani z trond6wy, a «pokorni zostaja
wywyzszeni» (por. Lk 1,52). Maryja opiewa «nowe niebiosay i «nowa
ziemiey, ktoére w Eucharystii znajduja swoja antycypacj¢ i w pewnym
sensie programowy «zamyst»” (Ecclesia de Eucharistia, 58). Ubdstwo
znakdw sakramentalnych uobecnia Syna Bozego, ktory jest ,,zmartwych-
wstaniem 1 zyciem” (J 11,25), czyli sama Eschatologia. Zwiazek ubo-
stwa znakow sakramentalnych z rzeczywistoscia eschatyczna postuluje,
aby dobrowolnie przyjgte ubdstwo byto §wiadectwem rzeczywistosci
eschatycznej. Ubostwo powinno wigc by¢ widocznym rysem zycia ka-
ptanskiego. Pomimo Ze rozprawy o ubdstwie pochtongty tony papieru,
jest ono trudno zauwazalnym rysem zycia biskupdw i prezbiterow. Juz
Tertulian gorzko ironizowat, ze apostolowie tylko w tym celu zaktadali
Koscioty, zeby biskupi mogli korzysta¢ z dochodow koscielnych, sta-
rannie chronige si¢ przed jakimkolwiek niebezpieczenstwem ze strony
wiladz rzymskich®®, Punktem wyjscia wigkszosci herezji II tysiaclecia
chrzescijanstwa bylo bogactwo ludzi Kosciota. Wsrdd tych herezji
mozna wymieni¢ katarOw, wystapienie M. Lutra, a nawet polskich
mariawitow. Pogon ludzi Kosciota za bogactwem jest pigtnowana np.
w tezie 51 oraz 56 157 Marcina Lutra. W tezie 51 Luter napisat: ,,Nalezy
nauczac chrzescijan, ze papiez nie szczgdzitby swych wlasnych pienig-
dzy, chociazby nawet ko$ciot §w. Piotra miat by¢ na ten cel sprzedany,
byle udzieli¢ wsparcia potrzebujacym, od ktérych obecnie kaznodzieje
odpustowi wytudzaja ostatni grosz”. Z kolei w tezach 56 1 57 ,,§wiadek
Jezusa Chrystusa™" pisze: ,,«Skarb kos$ciotay, z ktorego papiez czerpie
odpust, nie jest dostatecznie $cisle okreslony ludowi chrzescijanskiemu

303 Tertulian, O ucieczce podczas przesladowania, 12.
304 Tak nazywa M. Lutra dokument dialogu katolicko-luteranskiego z 1983 r.: Mar-
cin Luter, Swiadek Jezusa Chrystusa.
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ani przezen znany. Ze nie sa to skarby doczesne, latwo stad poznaé, ze
nimi ksi¢za tak szczodrze szafuja, poniewaz wiadomo o wielu duchow-
nych, Ze oni tego rodzaju skarby (doczesne) raczej pilnie zbieraja, anizeli
pragna rozdawac”. Niedostrzegalno$¢ ubostwa w zyciu ludzi Kosciota
byta wigc punktem wyjscia wielu herezji, ktore rozbity jednos¢ chrzes-
cijan. Kaptan optywajacy w bogactwo przypominaja oficera, o ktérym
Marcin Luter opowiedziat w Rozmowach przy stole: ,,Podczas wojny
tureckiej pewien oficer powiedziat swoim zotnierzom, ze jezeli polegna
w walce, beda wieczerza¢ z Chrystusem w raju. Oficer ten uciekt z pola
walki. Zapytany, dlaczego nie chciat wieczerza¢ z Chrystusem, odpart,
ze tego dnia poscit”. Kaptan poprzez swoje ubostwo ma wskazywac na
rzeczywisto$¢ eschatyczna, ktora bedzie wieczerzaniem z Chrystusem
w raju. A Chrystus ,,patacu kosztownego zadnego nie miat zbudowanego,
Pan wszego stworzenia”. Rowniez w przypadku Jego Matki przywileje
w porzadku taski nie przektadaly si¢ na przywileje w porzadku spotecz-
nym. Dlatego tez Jej ubostwo jest krytyka tych biskupow i prezbiterdw,
ktorzy ubostwa nie praktykuja.

»Eucharystia jest tajemnica obecnosci” (Mane nobiscum, Domine,
16). Obecnos¢ Chrystusa jest tak zasadniczym wymiarem Eucharystii, ze
na zasadzie antonomazji mozna powiedzie¢, iz Eucharystia to Chrystus.
Ta tajemnicg zyje Maryja. Wedtug Jana Pawta IlI: ,,Na pierwszy rzut oka
wydaje sig, ze Ewangelia milczy na ten temat. W opisie ustanowienia Eu-
charystii w wieczor Wielkiego Czwartku nie mowi sig¢ o Maryi. Wiadomo
jednak, ze byta Ona obecna wsroéd Apostotow, ktorzy «trwali jednomysl-
nie na modlitwie» (Dz 1,14), «w pierwszej wspolnocie zgromadzonej po
Whniebowstapieniu w oczekiwaniu Pigédziesiatnicy». Tej obecnos$ci nie
moglo oczywiscie brakowaé podczas sprawowania Eucharystii wsrod
wiernych pierwszego pokolenia chrzescijan, z gorliwoscia trwajacych
«w tamaniu chleba» (Dz 2,42)” (53). Maryja obecna przy Chrystusie
od ztobka po krzyz i Maryja zyjaca tajemnica obecnosci Chrystusa
w Eucharystii jest dla kaptanéw szkota obecnosci z ludem Bozym. Obca
powinna im by¢ zasada, ze: ,,wielcy Ko$ciota trzymaja z wielkimi tego
$wiata”. Trwanie przy ludzie Bozym wyraza si¢ migdzy innymi przez
gloszenie temu ludowi stowa Bozego.
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W obliczu wspotczesnych zagrozen trzeba wlozy¢ wigcej wysitku
w gloszenie stowa Bozego, bo: ,,wiara rodzi si¢ z tego, co sig styszy”
(Rz 10,17). ,,Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze
mieli ustysze¢, gdy im nikt nie glosit?” (Rz 10,14). To stowo Boze
trzeba podawa¢ wiernym jako pokarm, aby nie powtarzaly sig sytuacje,
o ktorych pisat Dante: ,, Tymczasem wiernych nie§wiadoma rzesza wraca
z pastwiska wiatrem napasiona” (Boska komedia, XXIX, 106-107).

Maryja jest antyklerykalna, bo Jej ,,szkota Niewiasty Eucharystii” jest
krytyka tych, ktorzy z racji petnionej misji powinni zy¢ Chrystusem i uka-
zywa¢ Chrystusa, a czesto traktuja Chrystusa instrumentalnie dla wtasnej
kariery 1 wygody. Przyktad wykorzystywania Chrystusa do wtasnych
celow dat zyjacy w drugiej potowie III wieku biskup Antiochii, Pawet
z Samosaty, ktory byt ministrem skarbu wtadczyni Antiochii Zenobii. ,,Na
synodzie w 268 roku podjat walke z bledami Pawta antiochenski kaptan
Malchion, doprowadzajac do ekskomuniki wtasnego biskupa, ktory nie
tylko poswigcal wiele czasu wlasnym okretom, ale kazat na Wielkanoc
$piewac piesni ku swojej czci, a nie ku czci Chrystusa, za$ swoj tron
w kosciele zaopatrzyt w kilka stopni. Te jego wynalazki znalazty pdznigj
zastosowanie w Kosciele zardwno przy tronie biskupim, jak i zreszta
bardzo religijnym $piewie «Oto kaptan wielki»%. Pawlowi z Samosaty
nie wystarczyl przywilej taski, ktory uczynit go biskupem, lecz szukat
takze przywilejow w zyciu spoteczno$ci koscielnej 1 §wieckiej. Natomiast
w przypadku Maryi przywileje taski nie przetozyly sig¢ na przywileje spo-
eczne i dlatego juz z tego powodu trudno Maryje sklerykalizowaé. Ona
jestraczej antyklerykalna, bo mowiac ,,Zrobceie wszystko, cokolwiek wam
powie” (J 2,5), wszystkich chce podporzadkowaé swojemu Synowi.

4. Cechy antropologii mariologiczne;j

Antropologia mariologiczna jest antropologia taski, komplementar-
nosci, codzienno$ci, sprzeciwu i zbawienia.

Na Maryi sprawdza sig stare scholastyczne powiedzenie, ktorego
nawet czgste powtarzanie nie zamienia w banat: ,.taska nie znosi natury,

305 K. Staniecki, Tréjca Swieta w tradycji Wschodu i Zachodu, w: Kaplan trzech
obrzqdkow, red. P. Jaskota, Opole 2004, s. 56.
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lecz ja doskonali”. Maryja wszystko zawdzigcza tasce. To taska doskona-
lita ludzkq natur¢ Maryi od Niepokalanego Poczecia do Wniebowzigcia.
Z taski Maryja byla obrazem Boga i taska doprowadzita ten obraz do
zgodnosci z pierwowzorem. Caty bieg ziemskiego zycia Maryi byt wigc
doswiadczeniem taski. Przyktad Maryi pokazuje, ze cztowiek jest istota
niejako transcendowang z gory przez taske.

Zyjac w zwiazku matzenskim z Jozefem, Maryja jako dziewica po-
kazuje, ze zwiazek matzenski jest szczegdlnym polem wspoétdziatania
mezezyzny i1 kobiety. O malzenstwie Maryi 1 Jozefa papiez Jan Pawet
II napisat: ,,Zglebiajac istote matzenstwa, zarbwno $w. Augustyn, jak
i $w. Tomasz widza ja niezmiennie w «nierozerwalnym zjednoczeniu
dusz», w «zjednoczeniu serc» 1 we «wzajemnej zgodzie, to jest w tym,
co W sposOb wzorcowy ujawnito si¢ w matzenstwie Maryi 1 Jozefa”
(Redemptoris Custos, 7). Owo zjednoczenie dusz i serc oraz zgoda
ujawnily sig jako wspotdziatanie w obliczu problemu wywotanego zagi-
nigciem Jezusa: ,,0to ojciec Twoj i ja z bolem serca szukalismy Ciebie”
(Lk 2,48). Wspotdziatanie Maryi i Jozefa jest przeciwienstwem konku-
rencji i rywalizacji plci we wspolczesnym $wiecie, ktora kobietg i mez-
czyzng czyni nieprzyjaciotmi. By nieprzyjazn ta nie doprowadzita do
hegemonii jednej czy drugiej pici, probuje sig zatrze¢ roznice pomigdzy
plciami. Ple¢ uwaza si¢ za efekt warunkdw historyczno-kulturowych®%,
Antropologia wynikajaca z mariologii pokazuje, ze do r6znic pomigdzy
plciami nalezy podchodzi¢ komplementarnie, czyli szanujac odrgbnosé
ptci, widzie¢ mozliwosci ich wspotdziatania.

»Maryja w peti uczestniczy w tym §wiecie stworzenia. Nie mozna
jej porownywac do bogin, ktore byly przedmiotem kultu w religiach
starozytnos$ci. Ona nie jest ani poza, ani ponad cztowieczenstwem, lecz
przynalezy catkowicie do tego rodzaju ludzkiego, ktorym Bog chciat
ukoronowac¢ swoje stworzenie™"’. O tym, ze Maryja jest w petni czto-
wiekiem, §wiadczy Jej codzienne zycie. Codzienno$¢ to powtarzana
dzien po dniu zwyczajnos¢, ktéra rodzi rutyne bez perspektyw jej za-

36 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, O wspdtdziataniu mezczyzny i kobiety w Koscie-
le i swiecie, zwtaszcza punkty 21 7.
307 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, 11, 1, 1.
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uwazenia i w konsekwencji prowadzi do znudzenia i absurdu. Maryja
byta niejako zanurzona w takg codziennos¢, ktorej na imig byto Nazaret.
O miejscowosci tej dos¢ sceptycznie wyrazit si¢ Natanael: ,,Czy moze
by¢ co dobrego z Nazaretu?” (J 1,46). Codzienno$¢ nie jest jednak cza-
sem martwym, w ktorym nie ma nic dobrego. Blogostawienstwo Jezusa:
,,Blogostawieni cisi, albowiem oni na wlasno$¢ posiada ziemig” (Mt 5,5),
w szczegolny sposob odnosi sig¢ do codziennosci. Codzienno$¢ moze by¢
blogostawiona, bo w niej dziata taska, a przeciez ,,taska jestescie zbawieni
przez wiarg” (Ef 2,8). Laska przemienia codzienno$¢ w niekonczace si¢
swigto Zbawienia. Codzienno$¢ Maryi byta droga do niekonczacego si¢
$wigta — wiecznej niedzieli.

Antropologia teologiczna zajmuje si¢ watkami Objawienia dotyczacy-
mi cztowieka. Taka antropologia moze by¢ przyjeta tylko w wierze. Ma-
ryja w wierze przyjela Objawienie Boze dotyczace cztowieka, zwtaszcza
to z Ksiggi Rodzaju. Bez wiary antropologia teologiczna budzi sprzeciw.
Dla zawodowych nieprzyjaciot Pana Boga szczegdlnie niewygodna jest
Ksigga Rodzaju, ktora mowi, ze Bog jest; ze z Jego zamystu cztowiek
wyszedt jako mezczyzna i kobieta, a co za tym idzie, malzenstwo; ze
tydzien ma siedem dni i ten siodmy dzien jest Swigtem. Negujac istnienie
Boga, konsekwentnie neguje si¢ to wszystko, co wyszto z Jego zamystu.
Sprzeciw wobec Boga pociaga sprzeciw wobec tego, co On ustanowit,
a wigc takze wobec plci i malzenstwa. Ten sprzeciw wcale nie przyczynia
si¢ do wyjasnienia tajemnicy cztowieka, ale do degradacji istoty ludzkie;j.
Smieré Boga pociaga za soba Smier¢ czlowieka.

Klucz do prawdziwej wiedzy o cztowieku tkwi w stowie zbawienie,
cho¢ — paradoksalnie — jest to jedno ze stow najbardziej zdewaluowa-
nych. Jednak w stowie tym kryja si¢ rzeczywiste wymiary cztowieka,
ktore ukazuje wniebowzigta Maryja. Zazwyczaj Wniebowzigcie Maryi
thumaczy sig tym, ze Matka Boga juz od wiekow jest zjednoczona w ta-
jemniczy sposob z Jezusem Chrystusem®®, T¢ mistyczna wiez Matki
z Synem ukazat np. cytowany przez Piusa XII §w. Franciszek Salezy,
ktory ,,dowidodl, Ze nie nalezy watpic, iz Jezus Chrystus w sposob najdo-
skonalszy wypehit do konca Boskie przykazanie, nakazujace dzieciom

38 Pius X1, Munificentissimus Deus, art. cyt., s. 89.
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szanowa¢ wilasnych rodzicow, stawia sobie nastgpujace pytanie: «Jakiz
syn, jesliby mogt, nie przywrociltby do zycia swojej matki i nie wprowa-
dzit jej po $mierci do raju?»’%, Tajemnicza wigz Matki z Synem mozna
tez wythumaczy¢ wigzia obrazu z pierwowzorem. We Wniebowzigciu Ta,
ktora jest obrazem Boga, osiagneta swoj pierwowzor —samego Boga, a to
oznacza zbawienie. Maryja, ktora juz osiagnela zbawienie, jest ,,znakiem
niezawodnej nadziei i pociechy dla pielgrzymujacego Ludu Bozego”,
bo ukazuje, ze cztowiek od Boga wyszed!t jako Jego obraz i do Boga
jako swojego pierwowzoru wraca. A powrdt cztowieka do Boga oznacza
zbawienie. Proces ten ilustruja stowa $w. Augustyna: ,,Stworzyte$ nas
bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze,
dopdki w Tobie nie spocznie” (Wyznania, 1, 1). Obraz Boga, ktorym jest
cztowiek, moze znalez¢ spokoj tylko w swoim pierwowzorze — w Bogu.
Spoczynek ludzkiego serca w Bogu jest jednym z obrazéw Zbawienia,
ukazujacym, jak cztowiek rozszyfrowuje si¢ w Bogu.

Maryja jest zwierciadtem, w ktérym cztowiek moze zobaczy¢, skad
wyszedt i dokad zdaza. Maryja jest wigc zwierciadtem rozszyfrowanego
w Bogu cztowieka, co oznacza, ze miarg cztowieka jest Bog. A zatem ma-
riologia ma swoj udziat w dyskursie nad rozszyfrowaniem cztowieka.

309 Tamze, s. 85.



ROZDZIAL X1
ZE CZCIA WSPOMINAMY
PELNA CHWALY MARYJE"
KULT MATKI PANA

W Liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae papiez Jan Pawet I przy-
pomniat, ze chrzescijanstwo wyrdznia sig przede wszystkim ,,sztuka modlitwy”
(RVM 5). Polecenie Jezusa, aby ,,zawsze si¢ modli¢ i nie ustawac” (Lk 18,1),
zrodzito modlitwe Jezusowq, polegajaca na powtarzaniu krotkiej formuty: ,,Pa-
nie Jezu Chryste, Synu Bozy, zmituj si¢ nade mna, bo jestem grzesznikiem’
(por. Mk 10,47 par.). Odpowiednikiem modlitwy Jezusowej, ktéra wyrosta na
glebie chrzescijanskiego Wschodu, jest rozaniec (RVM 5; por. 27).

Papiez Pawetl VI w Marialis cultus stwierdzil, ze nalezy unikaé
niewlasciwych form kultu maryjnego, ktoére zrazaja do katolicyzmu
chrzescijan innych wyznan (MC 32). Czy rézaniec jest przykladem takiej
formy kultu, ktora zraza niekatolikow, czy tez moglby by¢ przez nich
tolerowany, a nawet zaakceptowany? Czy protestanci byliby w stanie
przyjac List apostolski Jana Pawta Il Rosarium Virginis Mariae? Czy 6w
list 0 r6zancu moze jeszcze poglebic istniejace podziaty? Jan Pawet 11
znal obawy, ze r6zaniec moze okazac si¢ malo ekumeniczny ze wzgledu
na swoj wyraznie maryjny charakter (RVM 4).

1. Zarzewie sporu o Matke Pana

Zdaniem ewangelickiego teologa H. Asmussena nie ma drugiego za-
gadnienia, ktore by tak dzielito wyznania, jak mariologia®'?. Tymczasem

810 Zob. B. Ferdek, Dialog o Matce Pana w kontekscie rézarca, ,,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 1, s. 220-232.

811 Zob. Z. Patubska, Modlitwa Jezusowa (hasto), w: Leksykon duchowosci katoli-
ckiej, Lublin — Krakow 2002, s. 549-550.

812 Zob. S.C. Napiorkowski, Religia. Maria w ewangelicyzmie (hasto), w: Encyklo-
pedia PWN, t. VI, Warszawa 2002, s. 425.
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istota reformacji nie byt spor o Matke Pana. Swiadczy o tym fakt, ze
wsrod dekretow Soboru Trydenckiego nie ma zadnego poswigconego
w catosci Maryi. Brak soborowych orzeczen na temat Matki Pana wska-
zuje na to, ze nie byta Ona punktem spornym. Reformatorzy szanowali
obowiazujace wtedy dwa dogmaty maryjne: o dziewictwie i Bozym
macierzynstwie. Dogmaty o Niepokalanym Poczgciu i Wniebowzigciu
nie byly wtedy jeszcze sformutowane. Reformacja nie wystapita wigc
przeciwko dogmatom maryjnym, lecz przeciwko przerostom i naduzy-
ciom kultu Naj$wigtszej Maryi Panny. Oddaja to stowa Lutra z Komen-
tarza do ,,Magnificat”, w ktorym pisze: ,,Maria nie chce by¢ bozkiem.
Maria nie czyni niczego, Bog jest sprawca wszystkich rzeczy. Nalezy
Marig¢ przyzywac, aby Bog przez jej wolg udzielit nam wszystkiego,
o0 co prosimy’®3, W tym Komentarzu Luter zwraca sie nawet do Maryi:
,Swieta Dziewico i Matko Boga™"*. Te dwa tytuty wyrazaja dwa dogmaty
maryjne, ktore istniaty w XVI wieku.

W miarg rozwoju reformacji i kontrreformacji doszto do radykali-
zacji stanowisk. Wzywanie lub niewzywanie Maryi stato si¢ znakiem
przynalezno$ci wyznaniowej. Maryja usuwana w cien w protestantyzmie
bedzie systematycznie wynoszona w katolicyzmie z nieznana dotad sita.
Zdanie mszatu trydenckiego: ,, Wszystkie herezje samas zwycigzyta” stato
si¢ jakby hastem kontrreformacji. W konsekwencji Maryja uchodzita za
znak przynaleznosci wyznaniowej. Kto przyzywat orgdownictwa Maryi,
z pewnoscig nie byt protestantem. Kiedy studenci krakowscy napadli
w 1583 roku na arianina Gianpaolo Alcista, ten, chcac unikna¢ pobicia,
odwotat si¢ do ,,Jezusa Chrystusa, Boga zywego i Maryi Syna”. Skoro
studenci ustyszeli imi¢ Maryi, natychmiast dali mu spokéj*'®. Potegujacy
si¢ wyz mariologiczny po stronie katolickiej potegowal mariologiczny
niz po stronie protestanckiej. Z czasem protestanckie zastrzezenia, ze
w pospolitym przekonaniu Blogostawiona Dziewica zajg¢la po prostu
miejsce nalezne Chrystusowi, jeszcze si¢ poglebity. Pozniejsi teologowie

818 M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, art. cyt., s. 135.

314 Tamze, s. 133.

315 A Napiérkowski, Rézaniec — modlitwq jednoczqcq chrzescijan, w: Swiatlo ta-
jemnic rozancowych w nauczaniu Jana Pawla II, red. Z. Jabtonski, Jasna Goéra 2003,
s. 192.
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protestanccy, piszac o katolickim kulcie Matki Bozej, nie cofali si¢ przed
niezwykle mocnymi okresleniami, jak: poganstwo, poganskie narosla,
mariolatria, ubostwienie stworzenia, batwochwalstwo, magia, herezja
mariologiczna, dziedzictwo praktyk poganskich®®.

Lex credendi katolikow i protestantdw przetozylo si¢ na lex orandi.
Eksponowana modlitwa katolikow stat sig¢ rézaniec. Zatwierdzit go 17
wrzesnia 1569 roku papiez Pius V bulla Consueverunt. Rok wczesniej
ten sam papiez zatwierdzil nowy brewiarz, w ktérym znalazta sig¢ apo-
strofa: ,,Swigta Maryjo”. Apostrofa ta nawiazuje do Katechizmu Soboru
Trydenckiego, ktory w punkcie po§wigconym Blogostawionej Dziewicy
nauczatl, ze ,,Kosciol dodaje prosby adresowane do Matki Boga, aby
przez Jej wstawiennictwo grzesznicy zostali pojednani z Bogiem, a ci, co
znajduja si¢ w roznych zyciowych potrzebach, otrzymali blogostawien-
stwo i przyszle zycie. Dlatego tez my, wygnancy Ewy, na tym tez padole
powinni$my stale prosi¢ Matke mitosierdzia, Orgdowniczke wiernych,
aby modlila si¢ za nas grzesznikow”.

Tymczasem po stronie reformacji zaprzestano wzywania Maryi,
gdyz w powszechnym przekonaniu protestantéw blogostawiona Panna
catkowicie zajgta miejsce Chrystusa. Dlatego tez nie ma w zadnym mod-
litewniku ewangelickim zwrotu: Maria, ora pro nobis! W konsekwencji
Luter odrzuca rézaniec jako sposob odprawiania modlitwy sprzeczny
z Pismem Swigtym, ktore méwi: ,,Modlac sie, nie badzcie gadatliwi
jak poganie. Oni mysla, ze przez wzglad na swe wielomowstwo beda
wystuchani. Nie badzcie podobni do nich!” (Mt 6,7-8). Rozaniec jest
wedtug Obrony Wyznania augsburskiego wzorowang na poganskich
poematach bajeczka®’.

2. Sporne elementy rézanca

2.1. Modlitwa do Maryi
Dla protestanta spornym aspektem rozanca jest bezposrednie zwra-
canie sie¢ do Maryi: ,,Swieta Mario”... O modlitwie do Maryi milczy

816 Zob. S.C. Napiorkowski, Spdr o Matke, Lublin 1988, s. 96-97.
81" Obrona Wyznania augsburskiego, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciola luterariskie-
go, Bielsko-Biata 1999, s. 281.
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bowiem Pismo Swigte. Modlitwa do Maryi narusza jedyne posrednictwo
Chrystusa. Kalwin zwracat uwagg na to, ze w liturgii nie wystgpuje
modlitwa skierowana wprost do Maryi. Nawet w $wigta maryjne Kosciot
zwraca si¢ tylko do Boga.

Obrona Wyznania augsburskiego nie wyklucza modlitwy samych
swigtych, a wigc i Maryi. Aniotowie i S$wigci w niebie moga modli¢ si¢
za Kos$ciodt i pojedynczego cztonka Kosciota, tak jak zywi modla si¢ za
Kosciot i jego poszczegolnych cztonkow®®. Choé¢ Obrona dopuszcza,
ze Maryja modli si¢ za Kosciol, to jednak stanowczo odrzuca poglad,
ze przyjmuje Ona dusze w godzinie $mierci. Nalezy to do Chrystusa
i Maryja nie moze zaja¢ Jego miejsca®'.

Zapoczatkowane w dobie reformacji rozbieznos$ci dotyczace zwraca-
nia si¢ do Maryi trwaja do dnia dzisiejszego. Jak pisze S.C. Napiorkow-
ski: ,,nie ma ani jednego teologa, ktory by aprobowat kult Matki Pana
w takiej formie, w jakiej go spostrzega w Kosciele katolickim3%, Po
stronie protestanckiej trwa wigc protest przeciwko modlitwie do Maryi,
a po stronie katolickiej jest ona zwyczajem powszechnym.

2.2. Tajemnica Wniebowziecia

Marcin Luter nie podzielat tradycyjnego rozumienia Wniebowzigcia
Maryi. Dla niego jest oczywiste, ze Maryja jest u Boga i uczestniczy
w obcowaniu §wigtych: ,,Ze swigta Wniebowzigcia Dziewicy nie mo-
zemy wnioskowac szczegdtow o sposobie, w jaki Maryja znajduje si¢
w niebie; nie jest to zreszta potrzebne z uwagi na to, Zze nie mozemy
ogarna¢ naszym rozumem tego wszystkiego, co dzieje si¢ ze §wigtymi
w niebie. Wystarczy, ze wiemy, iz zyja w Chrystusie’?. Przy koncu
zycia bedzie nauczat przeciwko temu $wigtu, sadzac, ze uwlacza ono
swigtu Wniebowstapienia Chrystusa. Podobna argumentacj¢ zawiera
oswiadczenie biskupow luteranskich opublikowane po ogtoszeniu
dogmatu: ,,Nauka o cielesnym wzigciu Marii do niebieskiej chwaty nie

318 Tamze, s. 277.

319 Tamze, s. 280.

320 S C. Napiodrkowski, Spor o Matke, dz. cyt., s. 115.

321 Zob. Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii Swietych, art. cyt.,
s. 302.
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znajduje zadnej podstawy w Pismie Swietym i sprzeciwia si¢ wyraznemu
swiadectwu o nastepujacych kolejno po sobie wydarzeniach: zmartwych-
wstaniu Chrystusa i zmartwychwstaniu wszystkich wierzacych (1 Kor
15,23nn)"%22, Prawda o Wniebowzigciu Maryi jest dzisiaj przedmiotem
wigkszych sprzeciwow niz w XVI wieku, kiedy to byta ona tylko opi-
nig teologiczna. Dzisiejszy protest jest wynikiem dogmatyzowania tej
prawdy przez Piusa XII w 1950 roku. Z tego wzgledu pozostanie ona
spornym elementem rozanca.

2.3. Ukoronowanie

W sprawie czci naleznej Matce Bozej Marcin Luter uwazal, Ze nie
moze ona polega¢ na ubdstwieniu Maryi i nie nalezy czyni¢ z Niej jakiej$
»Wladczyni” czy ,,Krolowej niebios”. Nie mozna stawia¢ Maryi przed
Chrystusem. Jej zycie — mowi Luter — ,,nie jest chwatla jej osoby, lecz
jedynie taski Bozej”. Maria nie moze by¢ jednak uznana za Krolowa
niebios i ziemi, poniewaz przymioty te naleza si¢ tylko Jej Synowi, Je-
zusowi Chrystusowi, Zbawicielowi $wiata. M. Luter zawsze weryfikowat
kult maryjny pod katem chrystologii. Pod pewnymi warunkami Maryja
mogtaby by¢ nazwana Krolowa. Nalezy do nich zamiana statusu krolowej
na jego przeciwienstwo. Tylko pozycja pokornej stuzebnicy wyraza jej
godnosc¢ krolowe;j. A jej pokora daje si¢ poznac¢ na dwa sposoby: po jej
postuszenstwie i gotowosci do stuzenia. Ta podwojna pokora jest znakiem
przyktadnej wiary®?®. Poniewaz tytut Krolowej sugeruje zrownanie Maryi
z Chrystusem, a co za tym idzie, Jej ubostwianie, dlatego tez tajemnica
Ukoronowania Maryi jest kolejnym spornym elementem rozanca.

3. Ku nawroceniu Kosciolow

Rozaniec zawiera wigc trzy zasadnicze elementy sporne: jeden doty-
czy kultu, a dwa dotycza doktryny. Dokument Grupy z Dombes Maryja

822 Stanowisko Luteranskiej Konferencji Biskupow wobec zdefiniowania przez pa-
pieza dogmatu o cielesnym wniebowzigciu Maryi, w: Teksty o Matce Bozej, t. X, dz.
cyt., s. 272.

828 Zob. Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii Swietych, art. cyt.,
s. 303.
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w Bozym planie i w komunii swietych probuje podaé¢ drogi wiodace do
nawrocenia Kosciotow.

3.1. Nawrocenie katolickie

— Nawrdcenie kultu

Strona katolicka powinna podkresla¢, ze chrystologiczny aspekt po-
boznosci maryjnej jest w rzeczywistosci zasadniczy: ,,Jeden jest tylko
posrednik migdzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus” (1 Tm
2,5). Zatem wzywanie Maryi musi by¢ podporzadkowane jedynemu
posrednictwu Chrystusa, tak jak to wyjasnia Lumen gentium: ,Zadne
bowiem stworzenie nie moze by¢ nigdy stawiane na rowni ze Stowem
Weielonym i Odkupicielem; ale jak w kaptanstwie Chrystusa na ré6zny
sposob uczestnicza i $wigcl szafarze, 1 wierny lud oraz jak jedna dobro¢
Boza w rozmaity sposob rozlewa si¢ realnie w stworzeniach, tak tez jedyne
posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite
wspotdziatanie, pochodzace z uczestnictwa w jednym zrodle. Kosciot nie
waha si¢ jawnie wyznawac takiej podporzadkowanej roli Maryi” (KK 62).
Roéwniez rézaniec powinien odzwierciedla¢ podrzedna wobec Chrystusa
rolg¢ Maryi. Modlitwa ta jest wedtug Jana Pawta Il kontemplowaniem Chry-
stusa z Maryja. W szczegolnosci jest to wspominanie Chrystusa z Maryja,
uczenie si¢ Chrystusa od Maryi, upodobnianie si¢ do Chrystusa z Maryja,
proszenie Chrystusa z Maryja, gloszenie Chrystusa z Maryja (RVM 13-17).
Mozna to zauwazy¢ na przykladzie Pozdrowienia anielskiego. Wczesénigj
niz apostrofe ,,Swieta Mario” dodano do Pozdrowienia anielskiego imi¢
Jezus. Stalo si¢ to w roku 1261 z inicjatywy papieza Urbana I'V. Dodatek
ten potwierdzit i obdarzyt odpustem Jan XXII. Dzigki dotaczeniu imienia
Jezus Pozdrowienie anielskie stato si¢ we wlasciwym sensie modlitwa do
Jezusa, gdyz zostato zwiazane z kultem Imienia Jezus***. Jezus jest centrum
modlitwy Zdrowas Mario, przez co nadaje rézancowi ,,chrystologiczne
serce” (RVM 1). Dominik z Prus®*?® (ur. ok. 1382) wprowadzit dopowie-
dzenia do imienia Jezus w modlitwie Zdrowas Mario, np. ,, blogostawiony

324 W, Zygzak, Rézaniec (hasto), w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s.
770.

325 Zob. W. Danielski, Dominik z Prus (hasto), w: Encyklopedia katolicka, t. TV,
Lublin 1985, kol. 65.
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owoc zywota Twojego Jezus — ktorego za zwiastowaniem aniota poczgtas
z Ducha Swigtego. Amen™. Pawet VI przypomnial o tym w Marialis
cultus: ,,Wiadomo za$, ze bylo pierwotnym zwyczajem, istniejacym az
dotad w wielu miejscach, dodawac¢ do wymoéwionego w kazdym Pozdro-
wieniu anielskim Imienia Jezus pewien refren laczacy si¢ z wypowiedziana
tajemnica” (MC 46). Nawiazuje do tego rowniez Jan Pawet Il w Rosarium
Virginis Mariae (33).

W rézancu Chrystus jest wige przed Maryja. Upada zatem zastrzezenie
M. Lutra, ze Maryja jest przed Chrystusem. Jan Pawet II postuluje, ze
metode odmawiania rozanca mozna ulepszy¢ (RVM 28). Mozna by wigc
dyskutowac, czy ze wzgledéw ekumenicznych nie nalezatoby dopuscic¢
jako alternatywy metody odmawiania rozanca, ktora praktykowat Dominik
z Prus, tzn. konczenie Pozdrowienia anielskiego dopowiedzeniami do imie-
nia Jezus lub zastapienie apostrofy ,,Swieta Mario” modlitwa Jezusowa.

— Nawrocenie doktrynalne

Az do 1950 roku Wniebowzigcie Maryi byto opinia teologiczna, a nie
dogmatem, dlatego tez nie powinno by¢ oceniane w XX wieku jako
punkt podzialu. Mozna to wyjasnic¢ blizej na przyktadzie dogmatu o Nie-
pokalanym Poczeciu. Sw. Tomasz z Akwinu, choé byt przeciwnikiem
opinii o Niepokalanym Poczgciu, to jednak po ogloszeniu tego dogmatu
w 1854 roku zachowat swoj autorytet w Kosciele katolickim. Za$ papiez
Aleksander VII w 1661 roku w swojej bulli Sollicitudo zakazat zwolen-
nikom i przeciwnikom Niepokalanego Poczgcia wzajemnego zwalczania
si¢ 1 wylaczania z KoS$ciota. Te dwa przyktady datoby si¢ rozszerzy¢ na
protestantow. Skoro dogmat o Wniebowzigciu zostat ogloszony juz po
reformacji, to nie powinien on stanowic¢ kolejnego punktu podziatu ani tez
wstgpnego warunku zjednoczenia katolikow i protestantow. Powinni oni
jednak odnosic si¢ z szacunkiem do treéci tego dogmatu i nie osadzac go
jako sprzecznego z Ewangelig oraz uznac go jako uprawniony wniosek
namyshu katolickiej $wiadomosci nad spdjnoscia wiary®?’.

86 1), Mastalska, Rdzaniec odkryty na nowo, ,,Salvatoris Mater” 2 (2000) nr 2, s.
303-304; zob. A. Enard, Rozaniec, Warszawa 1999, s. 228-231.

327 Zob. Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii Swietych, art. cyt.,
s. 378-379.
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Kosciot katolicki powinien dotozy¢ wszelkich staran, aby w swoim
nauczaniu ukazywac¢ harmonig tego dogmatu z Objawieniem. Wniebo-
wzigcie Maryi oznacza przeciez antycypacjg tego, do czego powotani
sa wszyscy sprawiedliwi przez zmartwychwstanie ciat, i dlatego tez nie
jest ciatem obcym w stosunku do Objawienia.

Natomiast tajemnica Ukoronowania Maryi domaga si¢ przestawienia
akcentow. Swigto Najswigtszej Maryi Panny Krélowej zostato ustanowio-
ne dopiero w 1954 roku przez Piusa XII. Ustanawiajac to $wigto, papiez
ogtosil najwazniejszy dokument Magisterium Kos$ciota o krolewskiej
godnosci Maryi —encyklikg Ad coeli Reginam. Nie jest to jednak definicja
dogmatyczna tego tytutu. Jak wynika z encykliki: ,,Krolewsko$¢ Maryi
jest udziatem w godnosci krolewskiej Jezusa Chrystusa, ale w sposob
ograniczony i analogiczny’®, Tak rozumiana krolewsko$¢ Maryi nie
zrownuje Jej z Synem Bozym, lecz jest obrazem udziatu kazdego chrzes-
cijanina w krolewskiej godno$ci Chrystusa, o czym przypomniat 11 Sobor
Watykanski w Lumen gentium (36). Jan Pawet Il w Rosarium Virginis
Mariae pisze, ze Maryja jako Krolowa jest antycypacja i szczytem
eschatologicznej rzeczywistosci Kosciota (RVM 23). Ta rzeczywistos¢
oznacza¢ bedzie przebostwienie kazdego zbawionego. Ukoronowanie
Maryi mozna wigc interpretowaé jako antycypacj¢ przebostwienia
wszystkich zbawionych. Jak mowi $w. Piotr, ,,uczestnikami Boskiej na-
tury” (2 P 1,4) ludzie staja si¢ dzigki tasce Bozej. W dzisiejszej teologii
katolickiej przebostwienie thumaczy sig jako doskonate cztowieczenstwo:
»przebostwienie czyni cztowieka doskonale ludzkim: przebdstwienie jest
prawdziwa i najwyzsza humanizacja cztowieka%.

3.2. Nawrocenie protestanckie

— Nawrocenie kultu maryjnego

Wskazano juz, ze wyz kultu maryjnego po stronie katolickiej powodowat
jego niz po stronie protestanckiej. Nawrocenie kultu polega¢ miatoby na
tym, aby protestanci, niezaleznie od wszelkiego mozliwego wykrzywienia

88, de Fiores, Krélowa (hasto), w: Maty stownik maryjny, Warszawa 1987, s. 36.
829 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia,
art. cyt., s. 142.
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kultu maryjnego, wyszli ze swojej ostroznej powsciagliwosci i przywrocili
Maryi nalezne Jej miejsce w modlitwie KosSciota. To zrehabilitowanie Maryi,
ktora pelni w planie Boga rolg zupehie wyjatkowa, nie jest owocem ekume-
nicznego kompromisu, ktory sprawitby, ze tak rozbiezne punkty widzenia
datoby si¢ potaczy¢, ale jest powrotem do Maryi obecnej w Ewangeliach
oraz oznaka wickszej wiernosci Pismu Swigtemu®.

W tym kontekscie protestanci powinni na nowo odczyta¢ komentarz
Lutra do Magnificat, w ktorym napisat: ,,Maria nie chce by¢ bozkiem.
Maryja nie czyni niczego, Bog jest sprawca wszystkich rzeczy. Nalezy
Marig przyzywac, aby Bog przez jej wolg udzielil nam wszystkiego, o co
prosimy”®!, Luter daje nawet przyktad wzywania Maryi: ,,Szczgsliwa
jestes i blogostawiona teraz i na wieki, ktoras znalazta takiego Boga”, aw
zakonczeniu nawet wzywa Jej wstawiennictwa: ,,ProSmy Boga o dobre
zrozumienie tego Magnificat |...]. Niech udzieli nam tego Chrystus za
wstawiennictwem i zgodnie z pragnieniem ukochanej Matki Marii”%2,

Pierwszy przyktad przyzywania Maryi przez Lutra przypomina wzy-
wanie liturgiczne: ,,Zjednoczeni z catym Kosciotem ze czcia wspomina-
my najpierw petna chwaly Maryje, Matke Boga i1 Pana naszego Jezusa
Chrystusa”. Liturgia nie zwraca si¢ wprost do Maryi, nawet w dniu Jej
swigta. Mozna dzisiaj spotka¢ grupe teologdw protestanckich, ktora po-
stuluje rewizjg stanowiska chrzescijanstwa protestanckiego w stosunku
do kultu Matki Pana. Cho¢ mowiag oni o niewlasciwosciach w katoli-
ckim kulcie maryjnym, to jednak sadza, ze catkowite odrzucanie tego
kultu jest sprzeczne z biblijnym $wiadectwem o btogostawieniu Maryi.
Asmussen podkresla, ze Maryja godzi si¢ na pochwalg wypowiedziana
przez Elzbiete i sama przepowiada, ze btogostawi¢ Ja beda wszystkie
pokolenia. Dlatego protestanci powinni $§piewac¢ nie tylko z Maryja, ale
takze o Maryi, bo takie wnioski wynikaja z Ewangelii®®.

Drugi przyktad przyzywania Maryi przez Lutra zgodny bytby
z nauczaniem $§w. Tomasza z Akwinu, ktory pisze: ,,W dwojakim celu

30 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, art. cyt., s.
385.

31 M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, art. cyt., s. 135.

332 Tamze, s. 136.

338 Zob. S.C. Napiorkowski, Spor o Matke, dz. cyt., s. 113.
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zanosimy do kogo$ modlitwy: by sam przez si¢ spetnit nasze prosby
lub by wyjednal nam ich spetnienie. W pierwszy sposéb modlimy si¢
do Boga, gdyz wszystkie nasze modlitwy powinny mie¢ za przedmiot
osiagnigcie taski i wiecznej chwaty, ktoéra tylko Bog moze nam dac
[...]. Natomiast w drugi sposob zwracamy si¢ do Aniotow i §wigtych
ludzi nie po to, by przez nich Bég poznat nasze prosby, lecz by za ich
wstawiennictwem i przez ich zastugi prosby nasze staly si¢ skuteczne
[...]. W modlitwie sktadamy cze$¢ religijng jedynie Temu, od ktérego
pragniemy uzyskac to, o co si¢ modlimy, wyznajac, ze On jest sprawca
naszych dobr, czego nie mozna powiedzie¢ o tych, ktorych prosimy
0 wstawiennictwo za nami wobec Boga”¥*. Wzywanie Maryi nie jest
wigc przenoszeniem na Nig kultu naleznego Bogu. Dostrzega to prote-
stancki teolog M. Leuner, ktory postuluje nie tylko wspominanie Maryi
w modlitwie i pie$niach, ale réwniez Jej wzywanie. Rozroznia on mod-
litwe blagalna, ktora jest modlitwa w §cistym sensie, bo jest kierowana
wylacznie do Boga, np. Kyrie eleison, oraz prosbg o wstawiennictwo,
np. ,,mddl si¢ za nami”, kierowana do Maryi. Uwaza on, ze protestant
moglby odmoéwi¢ Pozdrowienie anielskie wraz z dodatkiem ,,Swieta
Mario”, bo nie jest to modlitwa btagalna kierowana wprost do Boga
i dlatego nie stanowi batwochwalstwa. Podkres$la jednak, ze trzeba
odrzuci¢ modlitwg do Maryi, ale mozna modli¢ si¢ z Maryja***. Przykta-
dem takiej modlitwy moglby by¢ rozaniec, ktory dzisiaj w szczatkowe;j
formie mozna spotkac¢ u luteranow i anglikanow. Jednak luteranska
wersja rozanca apostrofe ,,Swigta Mario” zastepuje modlitwa Jezuso-
wa.: ,,Panie Jezu Chryste, Synu Bozy, zmituj si¢ nade mna grzesznym”.
Podobnie czyni anglikanska wersja rézanca, ktora apostrofe ,,Swieta
Mario” zastgpuje stowami: ,,Synu Marii, Synu Zyjqcego Boga, chron
nas teraz i w godzing $mierci naszej” lub ,,Sw1qty Boze, Swigty mocny,
Swiety nie§miertelny, zmihyj si¢ nad nami”. Swiadczy to jednak o tym,
ze recepcja rozanca u protestantow nie jest niemozliwa, totez nie musi
on poglebiac istniejacych podzialow.

34 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, 83,4.
335 Zob. S.C. Napiorkowski, Spor o Matke, dz. cyt., s. 114.
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— Nawrocenie doktrynalne

Teologowie protestanccy wystgpuja zdecydowanie i jednomyslnie
przeciwko nowemu rzymskiemu dogmatowi o Wniebowzigciu. Swo-
je stanowisko uzasadniaja dwoma argumentami: milczeniem Biblii
i milczeniem najstarszej Tradycji. Dlatego nie mozna zada¢ wiary we
Whiebowstapienie Maryi jako warunku koniecznego do zbawienia.
Znaczytoby to bowiem, ze Apostotowie przemilczeli jakas prawde
konieczna do zbawienia. Czasami mozna spotka¢ opinie, ze nauka
o Wniebowzigciu moglaby pozosta¢ w Kosciele jako teologumenon,
czyli niewiazace twierdzenie teologiczne, ktore nie ma jasnych podstaw
w Pismie Swigtym®s. Rowniez protestanci, cztonkowie Grupy z Dombes,
nie uznaja Wniebowzigcia Maryi za nalezace do wiary Kos$ciota, dlatego
ze dogmat ten nie jest poswiadczony w Pismie Swigtym. Niemozliwe
jest wigc nawrocenie protestantow na dogmat o Wniebowzigciu, cho¢
sa oni w stanie oswiadczy¢, ze interpretacja tego dogmatu nie zawiera
nic, co byloby sprzeczne z Objawieniem®”. Jednak we wspomnianym
ro6zancu luteranskim tajemnica Wniebowzigcia Maryi jest zastgpowana
tajemnica communio sanctorum.

Wedtug Wyznania augsburskiego: ,,Koscidt jest zgromadzeniem
swigtych, w ktorym wiernie naucza si¢ Ewangelii i nalezycie udziela sa-
kramentow%, Jednos$¢ Kosciota jest wige natury duchowej. Prawdziwie
wierzacy naleza do Chrystusa niezaleznie od przynalezno$ci wyznanio-
wej. W takiej duchowej wspodlnocie jest miejsce dla Matki Pana, cho¢
nie jest to rownoznaczne z uprzedzeniem tego, co zainauguruje paruzja,
czyli ze zmartwychwstaniem umarlych na wzoér Zmartwychwstania
Chrystusa. Prawda o Wniebowzigciu Maryi jest do dzisiaj przedmiotem
protestu i dlatego jest ona spornym elementem rdzanca, pomimo ze we
Whiebowzigciu Maryi ukazuje si¢ prawda o Kosciele. Maryja jest bo-
wiem eschatologiczna ikona Kosciota3®,

336 Tamze, s. 52.

37 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, art. cyt., s. 388.

338 Wyznanie augsburskie, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciola luterarskiego, dz. cyt.,
s. 144.

339 Zob. T. Siudy, Eschatologiczna ikona Kosciota, ,,Salvatoris Mater” 2 (2000) nr
4,s.51-58.
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Protestanci odrzucaja rowniez przyznawany Maryi tytul Krolowej,
cho¢ w tym przypadku ich protest jest stabszy niz w przypadku Wnie-
bowzigcia. Tytut ten bowiem nie jest dogmatem. Powodem sprzeciwu
jest obawa przed zréwnaniem Maryi z Chrystusem, wywotana przez
encyklike Ad coeli Reginam, ktéra przyznajac Maryi tytul Krolowe;j,
nazywa Ja rownoczesnie co-redemptrix. Wedlug protestanckich teolo-
gow, skoro jaka$ osoba obok Chrystusa jest wspotodkupicielka, to tym
samym Chrystus jest rowniez tylko wspotodkupicielem®®. Protestanci
mocno trzymaja si¢ zasady dysjunkcji, czyli rozdzielania, ktora odnosza
do Chrystusa i Maryi. Maryja juz w scenie znalezienia Jezusa w $§wiatyni
jerozolimskiej musiata dostrzec, ze Jej Syn ,,nie jest z tego Swiata”. On
pochodzi z nieba, Ona — z ziemi. Nadto tytul Krolowej jakby dzieli krole-
stwo Chrystusa na dwie czgsci. Jedna z nich nalezy do mitosiernej Matki
Pana, a druga do sprawiedliwego Chrystusa. Stoi za tym $redniowieczny
sposob wyobrazania sobie Boga jako feudalnego wiadcy, do ktérego
mozna otrzymaé przystep tylko droga wielostopniowej hierarchii. Ze
wzgledu na te zastrzezenia do tytulu Krélowej w rézancu luteranskim
tajemnica Ukoronowania Maryi jest zast¢gpowana tajemnica Niebieskiego
Jeruzalem. W tajemnicy tej jest miejsce dla Maryi z zastrzezeniem, Ze
nie mozna Jej zrownywac z Chrystusem.

4. Podsumowanie

W rézancu dochodza do glosu rozbieznosci, jakie co do Matki Pana
istniejg pomigdzy katolikami a protestantami. Dlatego tez protestant
nie odmowi rézanca w wersji proponowanej przez Rosarium Virginis
Mariae. Odmienne lex credendi w stosunku do Matki Pana powoduje
odmienne /ex orandi. Jednak rdznice te nie leza tylko w lex credendi.
W sprawie porzadku wiary mozliwy jest dialog, o czym $wiadczy do-
kument Grupy z Dombes Maryja w Bozym planie i w komunii swietych.
Roznice dotyczace Matki Pana wynikaja takze z uczug, a to komplikuje
jeszcze sprawg. S.C. Napiorkowski wyrdznia chrystocentryzm afektywny
i efektywny. Wedtug lubelskiego teologa: ,,Afektywny chrystocentryzm
mamy wtedy, gdy Chrystus stoi w centrum naszych uczué, tzn. gdy Nim

340 Zob. S.C. Napiorkowski, Spor o Matke, dz. cyt., s. 73.
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si¢ cieszymy, On nas pociaga, o Nim myslimy z mitoscia, Jego podzi-
wiamy, Jemu si¢ zawierzamy, do Niego biegniemy z naszymi biedami,
jak np. $w. Teresa od Dzieciatka Jezus. Natomiast chrystocentryzm
efektywny jest wtedy, gdy nasz afekt koncentrujemy raczej na kims
innym, a wigc na Matce Najswigtszej czy jakim$ §wigtym, podczas
gdy Chrystus pozostaje na dalszym planie, chociaz nie odmawiamy
Mu «najwazniejszo$ci». Ostatecznie i zasadniczo uznajemy, ze On jest
najwazniejszy itd., ale uczuciowo zwiazani jestesmy raczej nie z Nim”.
Wziawszy pod uwage to rozréznienie, mozna powiedzie¢, ze katolicy
maja nadmiar uczu¢, a protestanci niedomiar uczué¢ w stosunku do Matki
Pana. Ten nadmiar afektow katolicy probuja uzasadnia¢ efektami, a wigc
tym, ze wielcy mariocentrycy afektywni doszli do wielkiej $wigtosci lub
ze pobozno$¢ mas organizowana wedhug mariocentryzmu afektywnego
przynosi wielkie owoce. Taka postawa budzi sprzeciw protestantow. To
przede wszystkim Chrystus zastuguje na to, by znajdowac¢ si¢ w centrum
uczué. On powiedzial: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni
i obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepi¢” (Mt 11,28). Chrystocentryzm
afektywny rowniez przynosi wspaniate owoce. Po stronie katolickiej
$wiadczy o tym §w. Faustyna. Pochodzaca od niej Koronka do Mito-
sierdzia Bozego jest zgodna z linig chrystocentryzmu afektywnego. Nie
nalezy jej oczywiscie traktowac jako konkurencji wobec rézanca. List
Jana Pawta II przypomina stowa ostatniego soboru: ,,gdy czci doznaje
Matka, to i Syn [...] zostaje poznany, ukochany i wielbiony w nalezyty
sposob” (KK 4). Rézaniec ptynacy z uczu¢ do Maryi ma prowadzi¢ do
ukochania Jej Syna, a wigc 1 ré6zaniec moze odznaczac si¢ chrystocen-
tryzmem afektywnym. Dlatego tez, jak pisze Jan Pawet II: ,,R6zaniec
na nowo odkryty we wlasciwy sposob jest pomoca, a bynajmniej nie
przeszkoda dla ekumenizmu” (RVM 4).






ROZDZIAL XII
KLUCZ DO JEDNOSCI
EKUMENIZM A MARIOLOGIA

Maryja uwazana jest za znak podziatéw konfesyjnych, zwlaszcza tych
biegnacych migdzy katolikami a protestantami. Maryja, usuwana w cien
w protestantyzmie, byta systematycznie wynoszona w katolicyzmie z nie-
znang dotad sita. Zdanie mszahu trydenckiego: ,,Wszystkie herezje samas
zwycigzyta” stalo si¢ jakby hastem kontrreformacji. W konsekwencji
Maryja uchodzita za znak przynalezno$ci wyznaniowej. Kto wzywat Ma-
ryi, Z pewnoscia nie byl protestantem. Kiedy studenci krakowscy napadli
w 1583 roku na arianina Gianpaolo Alcista, ten, chcac uniknaé pobicia,
odwotat si¢ do ,,Jezusa Chrystusa, Boga zywego i Maryi Syna”. Skoro
studenci ustyszeli imi¢ Maryi, natychmiast dali mu spokdj**!. Potegujacy
sie¢ wyz mariologiczny po stronie katolickiej potggowat mariologiczny niz
po stronie protestanckiej. Ta dysproporcja traktowania Maryi w Kosciotach
chrzescijanskich jest chyba najwigkszym ekumenicznym paradoksem, bo
przeciez protestanci i katolicy wspolnie wyznaja, ze Jezus Chrystus ,,na-
rodzit si¢ z Maryi Panny; przyjat cialo z Maryi Dziewicy”. Jezus Chrystus
laczy protestantéw i katolikow, a Maryja, z ktdrej przyjat On ciato — dzieli.
Nad usunigciem tego paradoksu pracuja teologowie protestanccy i kato-
liccy skupieni w roznych grupach prowadzacych dialog ekumeniczny**.
Owoce tego dialogu sa juz widoczne w pracach katolickich teologow
z zakresu mariologii. Odznaczaja si¢ one perspektywa ekumeniczna.

Przyktadem takiej mariologii moze by¢ dorobek niemieckiego teologa,
kard. Leo Scheffczyka. Na czym polega ekumeniczna perspektywa mario-

31 A, Napiorkowski, Rozaniec — modlitwq jednoczqcq chrzescijan, art. cyt., s. 192.

32 70b. G. S6ll, Mariologie und Okumene. Die Chancen fiir Verstindigung im Licht
neuerer Dokumente, w: Veritati catholicae, red. A. Ziegenaus, F. Courth, Ph. Schifer,
Aschaffenburg 1985, s. 522- 541.
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logii monachijskiego kardynata? Trzeba jej szuka¢ w przedstawianiu przez
L. Scheffczyka dogmatow maryjnych, kultu oraz koncepcji mariologii.

1. Dogmaty maryjne

Istota reformacji nie byt spér o Matke Pana. Swiadczy o tym fakt, ze
wsrod dekretow Soboru Trydenckiego nie ma ani jednego, ktory bytby
w calo$ci poswigcony Maryi, co wskazuje na to, ze nie byla Ona punktem
spornym. Reformatorzy szanowali obowiazujace wtedy dwa dogmaty
maryjne: o dziewictwie 1 Bozym macierzynstwie. Niepokalane Poczgcie
i Wniebowzigcie nie byly wtedy jeszcze dogmatami. Totez reformacja
nie wystapita przeciwko owym dwom obowiazujacym w XVI wieku
dogmatom maryjnym.

Martin Luter przyjmowat obydwa te dogmaty. Na temat Bozego macie-
rzynstwa Maryi napisat: ,,«Wielkie rzeczy» to nic innego jak to, ze Maria
zostala Matka Boga [...]. Nie mozna o niej oraz do niej powiedzie¢ nic
wigkszego™*, Macierzynstwo Boze jest jakby streszczeniem wszystkich
daréw udzielonych Maryi przez Boga. Ono jest owa ,,wielka rzecza”, jaka
wystawia Maryja (Lk 1,49). Boze macierzynstwo nalezy do zasadniczych
wypowiedzi reformacji o Matce Pana, o czym moze §$wiadczy¢ nastgpujacy
fragment pochodzacy z Formuty zgody: ,,Z tegoz powodu wierzymy, na-
uczamy i wyznajemy, ze Panna Maria poczeta i urodzita nie tylko zwyklego
czlowieka, ale prawdziwego Syna Bozego, i dlatego stusznie jest nazwana
matka Boza, i rzeczywiscie nia jest” (VII).

Czolowy przedstawiciel staroortodoksji luteranskiej, Johannes Ger-
hard, bronit prawdziwie ludzkich narodzin Jezusa z Maryi przeciwko
anabaptystom, szwenkfeldianom i socynianom**. Juz Formuta zgody
potepila ,,Artykuty anabaptystow, ktore sg nie do przyjecia w Kosciele:
Chrystus nie przyjat swojego ciala i krwi od dziewicy Marii, lecz przy-
niost je znieba”. Z kolei bledy szwenkfeldzkie sa wedtug Formuty zgody
nastgpujace: ,, Wszyscy, ktorzy uwazaja Chrystusa wedtug ciata za kogos
stworzonego, nie maja prawdziwego poznania panujacego Krola Nieba”.
Socynianie, nazywani nowymi arianami, wedtug Formufy zgody gtosili,

33 M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, art. cyt., s. 135.
34 F. Courth, Mariologie und Geschichte, w: Veritati Catholicae, dz. cyt., s. 414.



KS. BOGDAN FERDEK — NASZA SIOSTRA — CORA I MATKA PANA 165

ze: ,,Chrystus nie jest prawdziwym, rzeczywistym, naturalnym Bogiem,
tej samej z Ojcem i Duchem Swigtym istoty, lecz jest tylko ozdobiony
Boskim majestatem, tak obok, jak i pod Ojcem”.

Wspodlczesna teologia luteranska kontynuuje nauczanie Marcina
Lutra o Maryi jako Matce Bozej. Jeden z przedstawicieli tej teologii,
H. Vogel, na ktérego powoluje si¢ L. Scheffczyk, stwierdza: ,,Jako Ta,
ktora zostala wybrana do wyjatkowej stuzby [...], jest Matka Boza™%.
Tytut ten, podobnie jak w teologii katolickiej, stuzy ochronie i ugrun-
towaniu tajemnicy zwiazanej z Osoba Chrystusa, ktdra jest centralnym
i podstawowym misterium wiary chrzescijanskiej**. Nauka o tym, ze
Maryja jest Matka Boga, broni realizmu Wcielenia.

Boze macierzynstwo Maryi ma charakter dziewiczy. Wedlug M. Lutra
Maryja ,,w nadprzyrodzony sposob, z zachowaniem dziewictwa zostata
Matka™¥". Dziewica staje si¢ pod piorem Lutra imieniem wtasnym Maryi:
,,Dziewica Maria”, ,,$wieta Dziewica”, ,,Dziewica Matka’3*8,

Johannes Gerhard (1582-1637) przyjmuje nawet tradycyjna nauke
o dziewictwie przed, w czasie i po porodzie: Credimus Mariam ante
partum, in partu et post partum mansisse virginem>*. Z kolei Johann
Arndt (1555-1621) twierdzi, ze Chrystus musiat si¢ urodzi¢ z dziewicy,
aby by¢ wolnym od grzechu pierworodnego?*.

Roéwniez wspolczesna teologia luteranska przyjmuje dziewictwo
Maryi, co L. Scheffczyk uzasadnia, powotujac sig¢ na dwoch teologow:
H. Asmussena oraz U. Wickerta. S.C. Napiorkowski zalicza H. Asmus-
sena do nurtu ,,protestanckiego protestu przeciwko zbyt radykalnemu
protestanckiemu protestowi”*!, Chodzi o protestancki protest przeciwko

35 L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 106; H. Vo-
gel, Gott in Christo, Berlin 1951, s. 619.

36 L, Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 106.

37 M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, art. cyt., s. 132,

348 Zob. tamze, s. 131-136.

39°F. Courth, Mariologie und Geschichte, art. cyt., s. 413.

330 Tamze, s. 415.

31 Zob. S.C. Napiorkowski, Maryja w teologii i poboznosci ewangelikow, w: Teks-
ty 0 Matce Bozej, t. X, dz. cyt., s. 35-37; zob. takze: tenze, Poszukiwania ks. Hansa
Asmussena, w: tamze, s. 387-399. Caty tom Chrzescijanstwo ewangelickie o. S.C. Na-
piorkowski dedykuje Hansowi Asmussenowi (1898-1968).
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mariologii. L. Scheffczyk cytuje nastgpujaca wypowiedz H. Asmussena:
~Prawdziwy Kosciot glosi narodzenie Jezusa z Dziewicy. Tam gdzie nie
ma tego przekonania, tam nie ma tez prawdziwego Kosciota —tam mamy
do czynienia tylko z chrystianizmem’*2, Dlatego Maryja jest semper
virgo, co U. Wickert nazywa ,,podstawowa cecha (stanem) Maryi”3>3,
Reformatorzy, a w §lad za nimi rowniez wspotczesni teologowie lute-
ranscy przejeli wiarg starego Kosciota nie tylko o Bozej Rodzicielce, ale
takze o Dziewicy. W sprawie tych dwoch dogmatéw maryjnych mozna
mowic¢ o ekumenicznym wspotbrzmieniu®>.

Po reformacji pojawity si¢ w Kosciele katolickim dwa nowe dogmaty
maryjne: Niepokalane Poczecie (1854) i Wniebowzigcie (1950). Tresci
zawarte w tych dogmatach byly przed reformacja dyskutowanymi po-
gladami teologicznymi. Wolno wigc byto reformatorom wypowiadac sig
przeciwko Niepokalanemu Poczgciu i przeciwko Wniebowzigciu, bo nie
byty one jeszcze uznane za prawdy wiary.

W sprawie Niepokalanego Poczgcia Marcin Luter nawiazywat do §w.
Augustyna i zgodnie z 6wczesnym stanem wiedzy mowit o pierwszym
poczeciu, ktore odbywalo si¢ na drodze czysto cielesne;j i stalo pod zna-
kiem grzechu pierworodnego. Drugie za$ poczgcie polegato na duchowym
ozywieniu embrionu. Przy pierwszym, cielesnym poczgciu Maryja nie
zostata wyjeta spod prawa grzechu. Natomiast przy drugim poczeciu, czyli
,»W momencie polaczenia duszy z ciatem, zostata oczyszczona z grzechu
pierworodnego i w pierwszym momencie zycia byta juz bez zadnego
grzechu, ozdobiona darami Bozymi’**. P6zniej M. Luter stwierdzit, ze
nie powinno si¢ dyskutowa¢ na temat Niepokalanego Poczecia.

Staroortodoksja luteranska zajmowata wobec Niepokalanego Poczg-
cia stanowisko negatywne, uzasadniajac je tym, ze nie ma o nim mowy

32 L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 132; H.
Asmussen, Maria, die Mutter Gottes, Stuttgart 1960, s. 17.

33 Tamze, s. 133; U. Wickert, Ein evangelischer Theologe schreibt iiber Maria,
Berlin 1979, s. 18.

34 L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 131.

35 Za: K. Kowalik, Matka Pana w teologii i poboznosci chrzescijanskiej wedlug
,,Komentarza do Magnificat” Marcina Lutra, w: Teksty o Matce Bozej ..., t. X, dz. cyt.,
s. 73.
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ani w Pismie Swietym, ani u ojcow Kosciota, ani nawet u scholastykow?s.
Odmienne opini¢ wyrazal Johann Heinrich Heideggar (1633-1698).
Uwazat on, ze Maryja zostata poczgta w grzechu, tak jak kazdy cztowiek,
jednak ten grzech w niczym Jej nie zaszkodzit. Powotujac si¢ na stowa
$w. Pawla: ,,Teraz jednak dla tych, ktérzy sa w Chrystusie Jezusie, nie
ma juz potgpienia” (Rz 8,1), twierdzil, ze Maryja od wiecznosci byta
zachowana od niszczycielskiej sity grzechu na mocy zastug Chrystusa.
Poczecie Chrystusa za sprawa Ducha Swigtego oznaczato Jej oczysz-
czenie i uswigcenie, co w Jej pozniejszym zyciu przejawilo si¢ w tym,
ze nie popehita zadnego grzechu®”.

U niektorych wspodtczesnych teologdéw luteranskich L. Scheffczyk
znajduje pewne mysli, ktore mozna uznac¢ za ,,powiazania ekumenicz-
ne”%® z dogmatem o Niepokalanym Poczeciu. Wedtug R. Schimmelpfen-
niga: ,,Matka Zbawiciela musiata zosta¢ w wyniku aktu taski i szczegolnej
przychylnosci Boga wyposazona w pewne przywileje natury fizycznej
i duchowej, aby stata si¢ godna roli Matki Pana™. Takie stanowisko jest
powiazane ekumenicznie z dogmatem o Niepokalanym Poczeciu.

Z kolei gdy chodzi o Wniebowstapienie Maryi, to M. Luter uwazat, ze:
,»My chrzescijanie nie wiemy jednak nic o Zadnym wniebowstapieniu, oprocz
wniebowstapienia naszego Pana Jezusa Chrystusa™®. Z tymi stowami
wspotgra o§wiadczenie Luteranskiej Konferencji Biskupéw wydanym po
zdefiniowaniu przez papieza dogmatu o cielesnym Wniebowzigciu Maryi:
»Nauka o cielesnym wzigciu Marii do niebieskiej chwatly nie znajduje Zadnej
podstawy w Pismie Swigtym i sprzeciwia si¢ wyraznemu $§wiadectwu o na-
stepujacych kolejno po sobie wydarzeniach: zmartwychwstaniu Chrystusa
i zmartwychwstaniu wszystkich wierzacych (1 Kor 15,23nn)",

36 F. Courth, Mariologie und Geschichte, art. cyt., s. 416.

37 Tamze.

38 L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 149.

39 Tamze, s. 150; R. Schimmelpfennig, Die Geschichte der Marienverehrung im
deutschen Protestantismus, Paderborn 1952, s. 130.

360 Tamze, s. 164.

%1 Stanowisko Luteraniskiej Konferencji Biskupow wobec zdefiniowania przez pa-
pieza dogmatu o cielesnym wniebowzigciu Maryi, w: Maryja w teologii i poboznosci
ewangelikow, dz. cyt., s. 272.
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Leo Scheffczyk znajduje ekumeniczne powiazania z dogmatem
0 Wniebowzigciu u dwoch teologow luteranskich. H. Asmussen uwaza,
ze: ,,Maryja jest pierwszym ogniwem w dziele zbawienia, stojacym
na poczatku calej rzeszy kaznodziejow gloszacych stowa Boze*%2,
Natomiast dla U. Wickerta Maryja jest symbolicznym ukoronowaniem
dzieta Zbawienia; w Niej zawiera si¢ w sposOb eschatologiczny caty
Koscior,

Podobne powiazania ekumeniczne, czyli proby przerzucenia mo-
stow ze strony ewangelickiej ku dogmatom katolickim, mozna znalez¢
w dokumencie Communio Sanctorum — Die Kirche als Gemeinschaft
der Heiligen. Chociaz obydwa dogmaty: Niepokalane Poczgcie i Wnie-
bowzigcie, nie maja bezposredniego zakotwiczenia w Pismie Swigtym,
to jednak ewangelicy moga przyjac, opierajac si¢ na Biblii, ze Maryja
juz na poczatku swojej ziemskiej egzystencji, tak jak Jeremiasz i Jan
Chrzciciel, stala si¢ narz¢dziem taski. Ewangelik moze réwniez przy-
jac, ze Maryja, tak jak $w. Pawel, miata nadziejeg, ze po swojej $mierci
bedzie z Chrystusem (Flp 1,23)%, Takim ekumenicznym powiazaniom
daleko jeszcze do ekumenicznego wspolbrzmienia, o ktorym mozna
mowic¢ w przypadku dziewictwa Maryi i Bozego macierzynstwa. Dogmat
o dziewictwie Maryi strzeze boskiego pochodzenia Chrystusa, a dogmat
0 Bozym macierzynstwie — tozsamosci Jezusa Chrystusa jako prawdzi-
wego Boga i prawdziwego cztowieka. Te dwa dogmaty bronia Chrystusa
zgodnie z reformacyjna zasada solus Christus. Z tego wzgledu dwa
najstarsze dogmaty tacza luteranow i katolikéw, a dwa nowe — dziela.
W tej sytuacji nalezatoby zastosowac propozycje Grupy z Dombes. Do
1854 roku Niepokalane Poczgcie bylo tylko opinia teologiczna, a nie
dogmatem, dlatego tez nie powinno by¢ oceniane w XXI wieku jako
punkt podziatu. Sw. Tomasz z Akwinu, choé¢ byt przeciwnikiem Niepo-
kalanego Poczecia, to jednak po ogloszeniu tego dogmatu w roku 1854,
zachowat swoj autorytet w Kosciele katolickim. Za$ papiez Aleksan-
der VII w 1661 roku w swojej bulli Sollicitudo zakazal zwolennikom

%2 1. Scheffezyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 165.

33 Tamze; U. Wickert, Maria und die Kirche, w: ,,Theologie und Glaube” 68 (1978),
s. 387.

364 Communio Sanctorum — Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, 257.
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i przeciwnikom Niepokalanego Poczecia wzajemnego zwalczania sig¢
i wylaczania z Kosciota. Te dwa przyktady z przesztosci datoby si¢ roz-
szerzy¢ wspotczes$nie na ewangelikow. Skoro dogmaty o Niepokalanym
Poczeciu i Wniebowzigciu zostaly ogloszone juz po reformacji, to nie
powinny one stanowi¢ kolejnego punktu spornego ani tez wstgpnego
warunku zjednoczenia katolikow i ewangelikow. Ewangelicy powinni
jednak odnosi¢ sig z szacunkiem do tresci tych dogmatdw i nie osadzac
ich jako sprzecznych z Ewangelig oraz uznac je za uprawniony wniosek
namystu §wiadomosci katolickiej nad spojnoscia wiary*®.

2. Kult maryjny

Jakkolwiek dwa najstarsze dogmaty maryjne odznaczaja si¢ ekume-
nicznym wspotbrzmieniem, a dwa nowe ekumenicznymi powiazaniami,
to jednak kult maryjny dzieli ewangelikow i katolikow. Wprawdzie M.
Luter w Komentarzu do ,, Magnificat” zdaje si¢ zwraca¢ w modlitewnej
inwokacji do Maryi: ,,Swieta Dziewico i Matko Boga, bytas naprawde
niczym [...]. Bég wejrzal na ciebie taskawie i sprawil w tobie wielkie
dzieta. Zadnego z nich nie byta$ godna, pomimo to bogata i niezmierna
faska Boza nieporownywalnie przewyzszyla wszelka twoja zashuge.
Szczgsliwa jestes$ 1 blogostawiona teraz i na wieki, ktoras znalazta takiego
Boga™*®, to jednak uzupetnia: ,,nie oznacza to, ze to jakis bozek, ktory
czegokolwiek mogltby udzieli¢ czy przyjs¢ z jakakolwiek pomoca, jak
sadza niektorzy, przyzywajac raczej ja niz Boga i do niej sig uciekajac.
Jedynie Bog udziela wszystkiego, nie Maria™*. Zaraz jednak dodaje:
»Nalezy Marig przyzywac, aby Bog przez jej wolg udzielit nam wszyst-
kiego, o co prosimy’=®. Przyzywanie Maryi przez Lutra przypomina
wezwanie liturgiczne: ,,Zjednoczeni z calym Kosciotem ze czcia wspo-
minamy najpierw pelna chwaty Maryjg, Matke Boga i Pana naszego
Jezusa Chrystusa”. Liturgia nigdy nie zwraca si¢ wprost do Maryi,

3 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, art. cyt.,
s. 378-379.

36 M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, art. cyt., s. 134.

37 Tamze, s. 135.

368 Tamze.
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nawet w formularzach przeznaczonych na Jej Swigta. Natomiast uwaga
Lutra, ze: ,,Nalezy Marig przyzywac, aby Bog przez jej wolg udzielit
nam wszystkiego, o co prosimy”, jest zgodna z nauczaniem $w. Tomasza
z Akwinu, ktory pisze: ,,W dwojakim celu zanosimy do kogos modlitwy:
by sam przez sig spetnil nasze prosby lub by wyjednat nam ich spetnienie.
W pierwszy sposdb modlimy si¢ do Boga, gdyz wszystkie nasze modlitwy
powinny mie¢ za przedmiot osiagnigcie taski i wiecznej chwaty, ktora
tylko Bég moze nam da¢ [...]. Natomiast w drugi sposob zwracamy si¢
do Aniotow 1 §wigtych ludzi nie po to, by przez nich Bog poznat nasze
prosby, lecz by za ich wstawiennictwem i przez ich zastugi prosby nasze
staty si¢ skuteczne [...]. W modlitwie sktadamy cze$¢ religijng jedynie
Temu, od ktérego pragniemy uzyskac to, o co si¢ modlimy, wyznajac,
ze On jest sprawca naszych dobr, czego nie mozna powiedziec o tych,
ktorych prosimy o wstawiennictwo za nami wobec Boga™*®°.

Staroortodoksja luteraniska jednoznacznie odrzuca wzywanie Maryi.
J. Gerhard twierdzi, ze w Biblii nie ma przyktadu wzywania Matki Jezusa.
Kult maryjny jest batwochwalstwem — paralela do poganskiego kultu
bogin, bo w nim przypisuje si¢ Maryi przymioty Boga, takie jak wszech-
wiedza, wszechobecnos¢ i wszechmoc. Katolikom przypisuje si¢ nawet
poglad, ze w imi¢ Maryi mozna chrzci¢®®. Pomimo tak radykalnego
stanowiska odnosnie do kultu maryjnego, w poboznosci ewangelickiej
zawsze byly elementy maryjne. Maryi przyznano state miejsce w tekstach
pie$ni, agendach i $wigtach®™.

Leo Scheffczyk tak pisze o wspdtczesnym ewangelicyzmie:
,»W przypadku poboznosci ewangelickiej mamy do czynienia z niezaprze-
czalnym, bardzo duzym szacunkiem dla Dziewicy Matki, z wyrazaniem
podzigkowania i mito$ci, z uznaniem Jej cnét i Jej wzorcowej roli dla
zycia kazdego chrzescijanina, a to wszystko z silnym ukierunkowaniem
w strong¢ samego Boga i na Jego chwalg. Ale zasadniczy, kluczowy
aspekt kazdego kultu nie zostaje w tym przypadku zachowany: brakuje
momentu bezposredniego wzywania Maryi i bezposrednio do Niej skie-

%9 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, 83 4.

810 . Courth, Mariologie und Geschichte, art. cyt., s. 417.

81 Zob. Maryja w poboznosci ewangelickiej, w: Teksty o Matce Bozej..., t. X, dz.
cyt., s. 456-493.
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rowanych pro6sb o pomoc w urzeczywistnianiu dzieta zbawienia. Nawet
wtedy, kiedy oficjalnie zostaje przyjete (Apologia, XXI, 27), ze Maryja
wyprasza taski dla Kosciota (Maryja oret pro ecclesia), nie dochodzi do
przejscia tej granicy, ktora dzieli od bezposredniego zwracania si¢ do
Maryi w modlitwie i do bezposredniego kierowania do Niej swoich prosb
[...]. W przypadku ewangelickiego stawienia Maryi mamy do czynienia
ze zwracaniem si¢ do Maryi w trzeciej osobie, a nie z bezposrednim
nawiazywaniem kontaktu poprzez modlitwe, w ktorej wierny zwraca
si¢ z prosba i blaganiem o wsparcie. Nie mozna temu rodzajowi stawie-
nia nie przyzna¢ pewnego znaczenia, mimo ze ten sposob jest jedynie
zredukowanym kultem maryjnym, ktorego szczytowa i najwznioslejsza
forma jest bezposrednie zwracanie sie¢ do Maryi”®"2, Kardynat znajduje
tylko jednego ewangelickiego teologa, ktory uwaza, ze: ,,nie jest cal-
kiem bezpodstawne wzywanie Naszej Ukochanej Pani w modlitwach
skierowanych do Boga Ojca, a nawet wspolna modlitwa z Maryja do
Boga Ojca i kierowanie do Niego prosb, zeby Bog Ojciec doprowadzit
do doskonatosci dzieto, ktére rozpoczat z Maryja i z nami wszystkimi
w imieniu Jezusa, Jej i naszego Pana®". Takie stanowisko U. Wickerta
okresla L. Scheffczyk jako ,,przyktad najwigkszego zblizenia pomigdzy
katolickim a ewangelickim oddawaniem czci Maryi’™.

Wspotczesnie ewangelicy sa nadal wierni zasadzie, ze kult dotyczy
nie tyle osoby Maryi, co Jej przyktadu, jak Bog dziata w cztowieku. Za-
sade t¢ M. Luter wyrazil nastepujaco: ,,Kto chce Mari¢ poprawnie czcié,
nie moze sobie jej samej stawiac przed oczy, lecz [...] w obliczu Boga
[...], nastepnie zadziwi¢ si¢ nad nieogarniona taska Boga7. Dlatego
oddawanie kultu §wigtym, w tym takze Maryi, nie powinno przybierac
formy inwokacji®’®.

Z katolickiego kultu Maryi wyrasta nadawany Jej tytut Posrednicz-
ki, ktory wywoluje najwigksze ewangelickie zastrzezenia, gdy chodzi
o kult maryjny. Posrednikiem pomigdzy Bogiem a czlowiekiem moze

8121, Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 308-309.
87 Tamze, s. 307; U. Wickert, Maria und die Kirche, dz. cyt., s. 407.

374 L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 307.

375 M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, art. cyt., s. 134,

876 Communio Sanctorum — Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, 238.
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by¢ tylko kto$, kto jest i Bogiem, i cztowiekiem. Tym kims$ jest tylko
Jezus Chrystus, a zatem tylko On moze by¢ posrednikiem. Wedtug Lutra
pobozno$¢ maryjna nie tylko nie prowadzi do Chrystusa, ale od Niego
odciaga, bo zaciemnia, a nawet kwestionuje posrednictwo Chrystusa.
Wzywanie Maryi stawia Ja w pozycji jakiego$s bozka, ,.ktory czego-
kolwiek mogtby udzieli¢ czy przyjs¢ z jakakolwiek pomoca, jak sadza
niektorzy, przyzywajac raczej ja niz Boga i do niej si¢ uciekajac. Jedynie
Bog udziela wszystkiego, nie Maria™"’,

W duchu M. Lutra wypowiada si¢ J. Gerhard, wedtug ktérego katolicy
uwazaja Maryj¢ za zrodto taski, zycia i zbawienia, a nawet nazywaja
ja Laska i Mitosierdziem. Tym samym przypisuja Jej to, czego wedtug
Biblii moze udziela¢ tylko Chrystus®™.

Wsrod wspotczesnych teologdéw luteranskich L. Scheffczyk znajduje
tylko H. Asmussena, ktory wykazuje ekumeniczne powiazania, gdy chodzi
o posrednictwo Maryi. Uwaza on, ze: ,,Dziatalno$¢ duszpasterska jest row-
niez aktem posredniczenia migdzy Bogiem i Jego nauka a wiernym [...].
Jezeli faktycznie tak jest, to musimy rownocze$nie przyznaé, ze Maryja
jest obecna w tym akcie posrednictwa, i to w roli ogniwa stojacego na
samym poczatku catego duchowienstwa’¥". Ta odosobniona wypowiedz
H. Asmussena wykazujaca ekumeniczne powiazania co do posrednictwa
Maryi nie dezaktualizuje tego, co wyraza Piesn Artomiusza o Maryi:

Zowiecie mnie matkq mitosierdzia,

a ja wam bede matka gniewliwa,

iz slepi szukacie u mnie,

co u Syna hoynie macie®*°.

Szukanie posrednictwa u Maryi zamiast u Jej Syna zawsze bedzie si¢
spotyka¢ z ewangelickim zastrzezeniem w imi¢ zasady solus Christus.

Marialis cultus papieza Pawla VI bierze pod uwage zastrzezenia
ewangelickie. Wedtug tego dokumentu kultem maryjnym winna rzadzi¢

87" M. Luter, Komentarz do ,, Magnificat”, dz. cyt., s. 135.

878 . Courth, Mariologie und Geschichte, art. cyt., s. 419.

87 L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 205; H.
Asmussen, Maria, die Muter Gottes, dz. cyt.

30 S.C. Napiorkowski, Maryja w teologii i poboznosci ewangelikéw, w: Blogosta-
wi¢ mnie bedq, red. S.C. Napiorkowski, Lublin 1990, s. 137.
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m.in. zasada chrystologiczna: ,,W Maryi Pannie wszystko odnosi si¢ do
Chrystusa i od Niego zalezy” (MC 25), oraz winien on by¢ podporzadko-
wany liturgii. Co do tego ostatniego postulatu, to trzeba pamigta¢ o tym,
ze liturgia nigdy nie zwraca si¢ wprost do Maryi, lecz kieruje modlitwy
do Ojca przez Syna w Duchu Swigtym. Stosowanie zasady chrystolo-
gicznej w kulcie maryjnym oraz podporzadkowanie tego kultu liturgii
moze oznacza¢ zmniejszenie ewangelickich zastrzezen, a zwigkszenie
ekumenicznych powigzan. Wtedy moze straci¢ na aktualnos$ci zasada,
ze kult maryjny bardziej dzieli katolikow 1 ewangelikow niz maryjne
dogmaty.

3. Typ mariologii

~Ewangelicka teologia nie zna formalnie opracowanej nauki doty-
czacej Maryi (mariologia) [...]. Nie mozna jednak zatozy¢ catkowitego
braku zainteresowania tym tematem ze strony Ko$ciota ewangelickie-
g0"%8L, Zainteresowanie Matka Pana w Kosciele ewangelickim jest jednak
pozbawione analogicznego do mariologii katolickiej miejsca w teologii.
O ile teologia katolicka wytworzyta zwarty, systematyczny i o znacznej
objgtosci traktat maryjny, o tyle teologia ewangelicka nie posiada i nie
chce posiada¢ takiego traktatu. Trzymajac si¢ konsekwentnie zasady
solus Christus, teologowie ewangeliccy uwazaja roztrzasanie kwestii
maryjnych za zrodto nieistotnych polemik i w konsekwencji dochodza
do wniosku, ze mariologia jest zbyteczna. Warto w tym kontekscie wspo-
mnie¢ o tym, ze ojcowie Kosciota nie pozostawili odrgbnego traktatu
teologicznego o mariologii. Podobnie $w. Tomasz z Akwinu, a nawet
Duns Szkot nie napisali traktatu mariologicznego. Ci wielcy teologowie
wypowiadali si¢ 0 Maryi na kanwie refleksji chrystologicznej. Piszac
o Wcieleniu, zyciu oraz $mierci Boga-czlowieka zauwazali Tg, z ktorej
narodzit si¢ w czasie Zrodzony przed wiekami. Przyktadowo Duns Szkot
decydujace stowo o Niepokalanym Poczgciu wypowiedziat w ramach
refleksji o doskonato$ci Odkupienia®2. Podobna drogg na gruncie ma-

1 L. Scheffezyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 302.
32 S.C. Napiorkowski, O wtasciwe miejsce Bogarodzicy w poboznosci katolickiej.
Pytania o hierarchie prawd, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa, dz. cyt., s. 192.
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riologii obrat II Sobdér Watykanski. Wypowiedziat si¢ on o Maryi nie
w osobnym dokumencie, lecz w kontekscie tajemnicy Chrystusa i Kos-
ciota. Nie oznaczato to redukcji mariologii, lecz podporzadkowato ja
chrystologii. Zalezno$¢ mariologii od chrystologii wida¢ doskonale na
przyktadzie posrednictwa. Maryja ,,nie przyémiewa i nie umniejsza tego
jedynego posrednictwa Chrystusa” (KK 60). W konsekwencji ,,Kosciot
nie waha si¢ jawnie wyznawaé takiej podporzadkowanej roli Maryi”
(KK 62). Podporzadkowanie Maryi Chrystusowi zbliza si¢ do zasady
solus Christus, przy czym zasada ta nie musi prowadzi¢ do redukcji
mariologii, lecz moze by¢ odczytana jako postulat podporzadkowania
jej chrystologii.

Mariologia posoborowa, idac za Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, wedlug ktorej Maryja to: ,,najznamienitszy i catkiem
szczegblny cztonek Kosciota” (KK 53), postuluje rowniez patrzenie na
Maryje¢ w perspektywie eklezjalnej. Na wpisanie Maryi w tajemnicg
Koéciota zwraca uwagg L. Scheffczyk, odwolujac sig do $w. Augustyna,
ktory nazywal Maryje excellens i excellentissimum membrum eccle-
siae®3, Wpisywanie Maryi w tajemnice Ko$ciota, podobnie jak wpisy-
wanie Jej w tajemnicg¢ Chrystusa, ma ekumeniczne powiazania, ktore
L. Scheffczyk znajduje w nastepujacej wypowiedzi M. Lutra: ,,Maryja
symbolizuje Kosciot, ktory powstat po synagodze [...]. Maryja jest wigc
zarowno Jego Matka, jak i Matka nas wszystkich, mimo ze Chrystus lezy
wylacznie w Jej ramionach [...]. Wszystko, co jest Jego, powinno by¢
nasze, wigc rowniez Jego Matka winna by¢ nasza Matka™ %, M. Luter
takze wpisuje zatem Maryj¢ w tajemnicg¢ Kosciota. Ze wspotczesnych
teologow ewangelickich mysl M. Lutra rozwija H. Asmussen: ,,postac¢
Maryi i1 wizerunek Kosciota zlewaja si¢ w jedna cato$¢. Nie mozna
mowic o jednej, nie majac na mysli rowniez drugiej™*. Zwiazek Maryi
z Ko$ciotem zauwaza rowniez Evangelischer Erwachsenenkatechismus,
wedtug ktorego Maryja jest wzorcem Kosciota, czyli wspolnoty wierza-
cych, a wigc ludzi, ktorzy otwieraja si¢ na Boga i pozwalaja si¢ przez

33 . Scheffezyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 180.
384 Tamze, s. 183.
35 Tamze, s. 184.
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Niego obdarowac taska®®. Tak jak Maryja wydala §wiatu Zbawiciela,
tak Kosciot daje Go ludziom przez Ewangelig. Ko$ciol rozumie siebie
tak jak Maryja, jako unizona stuzebnice, ktorej Pan uczynit wielkie
rzeczy (Lk 1,48)%.

Ekumeniczne powiazania wynikajace z wpisania Maryi w tajemnice
Kosciota oddaje dokument Grupy z Dombes: ,,Cierpienia Maryi odpowia-
daja przesladowaniom Kosciota, wytrwatos¢ Maryi — wiernosci Kosciota,
zrodzenie Chrystusa — zrodzeniu Chrystusa-Stowa w wierzacych, jest
rownoczes$nie matka Ko$ciofa i jego najznamienitszym cztonkiem =%,
W tej wypowiedzi ekumeniczne powiazania przechodza w ekumeniczne
wspolbrzmienia rozumienia Maryi jako wzorca Ko$ciota. Wynika z tego
pewien postulat dla mariologii katolickiej. Wspotczesnie podkresdla sig,
ze nie jest ona ,,wyizolowana dyscyplina, lecz dyscypling taczenia,
miejscem spotkania traktatow teologicznych” (List, 1, 20). A moze trzeba
by uznaé, ze Maryja jest wpisana w poszczegodlne traktaty teologiczne
— 1w nich nalezatoby szuka¢ spotkania z Matka Pana. Miatoby to eku-
meniczne powigzania w przeciwienstwie do wyizolowanej mariologii,
ktora budzi ewangelickie zastrzezenia. Wpisanie Maryi w poszczegolne
traktaty mogtoby zaowocowac¢ ekumenicznymi powigzaniami, a nawet
wspotbrzmieniami, tak jak owocuje nimi wpisanie Maryi w tajemnicg
Koéciota. ,, Traktujac Maryje jako wzorzec Kosciota, doprowadzamy do
sytuacji, ktora od zawsze byla i jest obiektem zainteresowania teologii
ewangelickiej — Maryja unika w ten sposob ewentualnego wyobcowania
i wyizolowania z Ko$ciota i spo$rod wspdlnoty wierzacych’®, Odkrywa-
nie Maryi w poszczegolnych traktatach teologii dogmatycznej nie musi
oznacza¢ redukcji mariologii. Mogtaby ona by¢ usystematyzowaniem
spotkan z Matka Pana w ramach poszczegolnych traktatéw teologii dog-
matycznej. W protologii mozna spotka¢ Maryje jako Tg, w ktorej dokonat
si¢ szczyt Stworzenia, czyli stworzenie ludzkiej natury dla Syna Bozego.
Chrystologia ukazuje Maryjg jako dziewicza Matke Boga, z ktorej Chry-

%6 Evangelischer Erwachsenenkatechismus, Giitersloh 1975, s. 393.

%7 Tamze, s. 922.

%8 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych, art. cyt., s. 302.
%9 L. Scheffezyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s. 182.



176 MARIOLOGIA JAKO PRZESTRZEN SYNTEZY DOGMATYKI

stus przyjat cialo i stat si¢ cztowiekiem ,,dla nas i dla naszego zbawienia”.
Soteriologia odkrywa Maryje jako ikong i model odkupionej ludzkosci.
W pneumatologi¢ Maryja jest wpisana jako doskonalej, bo od samego
poczatku u$wiecona przez Ducha Swietego. Charytologia wskazuje na
Maryije jako pierwsza wérod usprawiedliwionych. Eklezjologia odkrywa
Matke Pana jako szczegolnego cztonka Kosciota. Sakramentologia pro-
wadzi do wyznania: Ave, verum corpus, natum de Maria Virgine oraz do-
ksologii: Witaj, Jezu Synu Maryi Tys jest Bog prawdziwy w Swietej Hostyi.
Antropologia widzi w Matce Pana nowego czlowieka, w ktorym realizuje
si¢ boski plan wzgledem bytu ludzkiego. Zas eschatologia zawiera wizje
spelnionej przysztosci, ktorej ikona jest Maryja. Matka Pana wpisana jest
wigc w cala przestrzen dogmatyki — od protologii po eschatologi¢. Dusza
teologii dogmatycznej, jak i catej teologii jest Pismo Swigte (KO 24). Ten
fakt utatwia odkrywanie Matki Pana w poszczegolnych traktatach teologii
dogmatycznej, bo jak napisat papiez Benedykt XVI: ,,w Stowie Bozym
czuje si¢ Ona jak u siebie w domu, z naturalno$cia wychodzi i wchodzi
z powrotem. Ona mowi i mysli wedlug stowa Bozego; stowo Boze staje
si¢ Jej stowem, a Jej stowo rodzi si¢ ze stowa Bozego [...]. Ona, bedac
wewngtrznie przeniknigta stowem Bozym, moze sta¢ si¢ Matka Stowa
Wcielonego” (Deus caritas est, 41).

4. Ekumeniczne wspélbrzmienia, powiazania i zastrzezenia w ma-

riologii

Leo Scheffczyk patrzy na mariologi¢ w aspekcie ekumenicznym, uj-
mujac ja w perspektywie katolickiej i luteranskiej, a takze — w mniejszym
stopniu — w perspektywie reformowanej i prawostawne;j. Preferowanie
teologii ewangelickiej jest zrozumiale, poniewaz w ojczyznie Lutra
toczy si¢ ekumeniczny dialog o Matce Pana. Owocem tego dialogu jest
dokument: Communio Sanctorum — Die Kirche als Gemeinschaft der
Heiligen, podpisany w 2000 roku przez grupg robocza teologéw naleza-
cych do Zjednoczonego Ewangelicko-Luteranskiego Kosciota Niemiec
oraz do Kosciota rzymskokatolickiego. Do tego dokumentu odwotuje si¢
L. Scheffczyk, aby tym samym przyswoi¢ jego osiagnigcia mariologii
katolickiej, czyniac ja przez to bardziej ekumeniczna.
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L. Scheffczyk postuguje si¢ okresleniami, ktoére mozna by uznaé za
ekumeniczna kwalifikacj¢ teologiczna. W szczegdlnosci chodzi o takie
okreslenia, jak: ,,ekumeniczne wspotbrzmienia”, ,,eckumeniczne powia-
zania” oraz ,,ckumeniczne problemy” lub ,,zastrzezenia”.

Ekumeniczne wspotbrzmienia oznaczaja wiar¢ wspolnie wyznawana
przez ewangelikow i katolikow. Takie wspdlne wyznanie wiary dotyczy
na gruncie mariologii dwoch dogmatéw maryjnych: dziewictwa i Bozego
macierzynstwa. Gdy chodzi o ten drugi dogmat, to trzeba podkresli¢, ze
ewangelicy uzywaja tytulu Theotokos, a nie terminu ,,Boze macierzyn-
stwo”. Theotokos jest dla nich teologumenonem, a nie mariologume-
nonem, co jest zgodne z duchem Soboru Efeskiego, ktory byt soborem
chrystologicznym, a nie maryjnym.

Ekumeniczne powiqzania oznaczaja opinie teologiczne otwarte na
zrozumienie stanowiska drugiej strony, ktore byty przedmiotem polemik
teologicznych. Dzigki takim pogladom dochodzi do zblizenia stanowisk
w kwestiach spornych. L. Scheffczyk wyszukuje u teologéw ewangeli-
ckich takie stanowiska, ktore sa otwarte na kwestie sporne, jak np. nowe
dogmaty o Niepokalanym Poczgciu i Wniebowzigciu Maryi. Réwno-
czesnie L. Scheffczyk stara si¢ przedstawi¢ sporne dogmaty w $wietle
umozliwiajacym znalezienie punktéw stycznych z doktryna ewangelicka.
Przyktadowo sporny dogmat o Niepokalanym Poczgciu L. Scheffczyk
wigze ze wspolnie wyznawana przez ewangelikow i katolikow prawda
wiary o swigtosci Kosciota. Dzigki Niepokalanemu Poczeciu §wigtosé
Koéciota nie jest tylko idealem, poniewaz ,,Niepokalane Poczgcie nie
jest jedynie osobistym przywilejem Maryi, lecz stanowi obiektywny
i osobowy trzon $wigtosci w obrebie Kosciota, ktory w zaden sposob
nie jest zagrozony lub wystawiony na niszczace dziatanie grzechu*®,
L. Scheffczyk nie tylko widzi ekumeniczne powiazania u ewangelikow,
ale sam o nie zabiega w swojej mariologii.

Ekumeniczne problemy lub zastrzezenia oznaczaja stanowiska, ktore
dalej dziela ewangelikow i katolikow. Na gruncie mariologii czynnikiem
podziatu jest w dalszym ciagu kult. Rozbieznosci osiagaja swoj szczyt
w tytule Posredniczki, ktory zaktada kierowanie modlitw wprost do

30 Tamze, s. 151.



178 MARIOLOGIA JAKO PRZESTRZEN SYNTEZY DOGMATYKI

Maryi. Cho¢ L. Scheffczyk odwotuje si¢ do Marialis cultus, to jednak
nie wskazuje drogi, jak na podstawie tego dokumentu mozna by osiag-
na¢ ekumeniczne powiazania dotyczace kultu Matki Pana. Kardynat,
szukajac tego, co laczy, nie ulega jednak ekumenicznemu irenizmowi,
ktory przemilcza to, co dzieli. Sprawy sporne musza by¢ przedmiotem
dalszej dysputy i cierpliwego dialogu.

Mariologia teologa monachijskiego jest przyczynkiem do usunigcia
paradoksu polegajacego na tym, ze Jezus Chrystus taczy ewangelikow
i katolikow, a Maryja, z ktorej przyjat ciato — dzieli. O tym, ze Maryja
zaczyna juz taczy¢ ewangelikow i katolikow, tak jak Ten, ktory z Niej
przyjat cialo, moze §wiadczy¢ wypowiedz Evangelischer Erwachsenen
Katechismus: ,,Maryja jest nie tylko «katolicka»; ona jest takze «ewan-
gelickay™9,

Ekumeniczna mariologia L. Scheffczyka jest doskonatym przyktadem
tego, ze: ,,Maryja nigdy nie byta przyczyna podziatu migdzy Kosciotami.
Raczej stata sig jego ofiara, a nawet przejawem, wyjatkowo rzucajacym
sie w oczy’ 3%,

31 Evangelischer Erwachsenen Katechismus, dz. cyt., s. 392.
32 Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii swietych, art. cyt., s.
283.



ZAKONCZENIE

Teologia powinna zajmowac si¢ Maryja, chociazby tylko z tego
wzgledu, ze Ona pierwsza zajela sig teologia. Maryja jest pierwszym
teologiem chrzescijanskim. To Ona pierwsza dokonata refleksji nad petnia
Objawienia, co jest przeciez sednem teologii chrzescijanskiej. W Mag-
nificat Maryja zinterpretowata starotestamentowa histori¢ zbawienia
w $wietle doswiadczenia Wcielenia. W Jej refleks;ji starotestamentowy
kantyk Anny, matki Samuela (1 Sm 2,1-10) zyskuje glgbsze znaczenie
poprzez wypehienie w Synu Maryi. Teologia, ktora pochyla si¢ nad
pierwsza wsérod teologdw, a nazywana jest mariologiq, powinna zajmo-
wac miejsce szczegdlne. Jednak mariologia nie znajduje si¢ na szczycie
traktatow teologicznych. Tam na poczesnym miejscu pozostaje traktat try-
nitarny i chrystologiczny. Wyjatkowe miejsce mariologii polega na tym,
ze jest ona niejako przestrzenia syntezy wszystkich traktatow teologii
dogmatycznej. Ukazanie mariologii jako syntezy traktatow teologicznych
wyraza si¢ w pytaniu: W jaki sposob mariologia staje si¢ przestrzenia
syntezy teologii dogmatycznej — jakby dogmatycznym skrzyzowaniem?
— ktore jako istotny problem lezy u podstaw niniejszego studium.

Do udzielenia odpowiedzi na to pytanie zmierzalo dwanascie czgsci
niniejszego studium. Miatly one ukaza¢ nie tylko zwiazek mariologii
z poszczegolnymi traktatami teologii dogmatycznej, ale takze mariolo-
gie jako komponent wszystkich tych traktatow. Mariologia nie jest wigc
wyizolowanym traktatem teologii dogmatycznej, i to w podwdjnym
sensie: mariologia jest otwarta na inne traktaty teologii dogmatyczne;j,
ale i one potrzebuja mariologii. Mariologia jest wigc przestrzenia syntezy
dogmatyki, poczynajac od teologii wiary, konczac zas na eschatologii.
Taka koncepcja mariologii ma znaczenie ekumeniczne i powinna kory-
gowac kult Matki Pana.

Organem poznawczym teologii jest wiara, ,,Blogostawiona, ktora
uwierzyta” (Lk 1,45) uciele$nia wiare, bez ktorej nie ma teologii. Wiara
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ucielesnia si¢ w Maryi w takim stopniu, Ze na zasadzie antonomazji wiara
otrzymuje w Maryi swoje imig¢: wiara to Maryja. Mariologia krzyzuje
si¢ wigc z teologia wiary, tak ze mozna moéwic o maryjnym rysie wiary.
Mariologia jest wigc koniecznym sktadnikiem teologii wiary. A zatem
teolog powinien uprawia¢ teologi¢ z wiara Maryi, ale i teologi¢ wiary
Maryi.

Maryja powiazana jest z Osobami Trojcy Swietej: jako umitowana
Corka Ojca, jako prawdziwa Matka Stowa Wcielonego i jako Nosicielka
Ducha Swigtego. Dlatego mariologia musi by¢ powiazana z trynitolo-
gia. Poniewaz jednak Trdjca ekonomiczna po raz pierwszy objawila sig
w zwiazku ze Zwiastowaniem Maryi, dlatego Maryja rzuca $wiatto na
sama tajemnice Trojcy Swigtej. W Niej mozna niejako zobaczyé postan-
nictwa, czyli zewnetrzne dziatania Tréjcy Swigtej. Bog Ojciec posyla,
cho¢ nie jest posytany. Syn Bozy posyta i jest posylany, a Duch Swigty
jest posytany, chociaz nie posyta. Maryja w Zwiastowaniu do$wiadcza
w sobie postannictwa Syna Bozego i postannictwa Ducha Swigtego, ktore
staja si¢ w Niej widzialne. Postannictwo Syna Bozego polega na tym,
ze w Maryi ,,Stowo stato si¢ ciatem” (J 1,14), a bylo to mozliwe dzigki
postannictwu Ducha Swigtego. Wedtug §w. Tomasza z Akwinu Duch
Swiety uksztattowat ciato, ktore przyjat Syn. ,,Bo stosownie do stow:
«postat Bég Ducha Syna swegoy, Duch Swiety jest Duchem Syna [...];
«Chrystus — Boza Moc» uksztattowata przez Ducha Swigtego to ciato,
przyjete przez Syna’**. Syn Bozy przyjat wiec z Maryi to ciato, ktore sam
uksztattowat przez Ducha Swigtego. Widzialne w Maryi postannictwo
Syna Bozego i postannictwo Ducha Swigtego ujawnia co$ z wewnetrz-
nego zycia Trojcy Swigtej. W szczegdlnosci zrodzenie Syna z Maryi
rzuca $wiatto na Jego zrodzenie z Ojca. Wedtug §w. Tomasza z Akwinu
»postanie Syna we Wcieleniu jest uwarunkowane Jego rodzeniem si¢
z Ojca”®*. Z kolei przyjecie przez Syna Bozego ciata z Maryi za sprawa
Ducha Swietego objawia trzecia Osobe boska, ktora jest ,,Mitoscia Ojca
i Syna. A wszak najwyzszym przejawem Bozej Mitosci byto to, ze Syn
Bozy w dziewiczym tonie przybrat sobie ciato, totez powiedziano: «Tak

39 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, 32,1.
3% Tamze, 111, 3,5.
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Bog umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dabh»’**°. Powotanie
Maryi mozna wyjasni¢ dzieki Trojcy Swietej, ale i odwrotnie, Zwiasto-
wanie Maryi rzuca §wiatlo na sama Trojce Swigta.

Mariologia jest powiazana z protologia. W Maryi dokonat si¢ bo-
wiem szczyt Stworzenia, ktorym byto stworzenie ludzkiej natury dla
Syna Bozego. Jednak Bog juz w Stworzeniu uksztattowal Maryje,
aby w peli czasu dokonato si¢ w Niej Wcielenie Jego Syna. W Maryi
zostat zachowany cztowiek, ktory wyszedt z aktu Stworzenia. Bog juz
w Stworzeniu przygotowat wedtug ciata Matke swego Syna. Ona jest
odpowiednim miejscem, gdzie Stowo mogto wilaczy¢ si¢ w to, co stwo-
rzone, bez wplatania w niszczaca moc Ztego i w ten sposob pokonac go
od wewnatrz i zbawi¢ calg ludzkos¢.

Mariologia najscislej powiazana jest z chrystologia, bo wiasnie
dzigki Chrystusowi mozna zrozumie¢ Maryje, gdyz jest Ona od Niego
zalezna tak Scisle, ze w porzadku taski mozna Ja nazwaé Coéra Syna.
Jednak Maryja pomaga roéwniez w zrozumieniu Chrystusa. Ona bowiem
jest zwierciadtem — speculum sine macula, w ktorym wida¢ Chrystusa
(por. 2 Kor 3,18). Jest Ona tak chrystoksztaltna, Ze mozna w Jej usta
wlozy¢ wyznanie $w. Pawla: ,, Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2,20). Maryja jest juz czlowiekiem doskonatym na
miarg wielko$ci wedlug pelni Chrystusa (por. Ef4,13). Jest wigc nie tylko
zalezna od Chrystusa, ale rowniez jest od Niego nieodtaczna i dla Niego
niezbg¢dna. Dlatego mariologia jest nie tylko zwiagzana z chrystologia,
ale stanowi rowniez jej wewngtrzny komponent.

Na zwiazek Maryi z Duchem Swigtym wskazuja trzy Pieédziesiatnice,
ktoérych doswiadczyta Maryja: w Niepokalanym Poczgciu, Zwiastowaniu
iw Wieczerniku. Te trzy Pig¢dziesiatnice uczynily ja Pneumatoforq, czyli
Nosicielka Ducha Swigtego, i to od samego poczatku Jej bytowania.
Maryja, bedac Pneumatoforq, jest rownocze$nie ikona Ducha Swigtego,
ktoéra ukazuje Go jako ,,Ducha taski” (Hbr 10,29). Mariologia jest wigc
nie tylko powiazana z pneumatologia, ale stanowi jeden z jej watkow.

Z jednej strony mariologia taczy si¢ z eklezjologia. Maryja bowiem
jest najdoskonalszym cztonkiem Kosciota. Z drugiej jednak strony ma-

35 Tamze, 111, 32,1.
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riologia zawiera si¢ w eklezjologii, bo Maryja jako prorokini wskazuje
na charyzmatyczng strukturg¢ Kosciota. Pneumatofora obecna w dniu
Pigédziesiatnicy w Kosciele i z Kosciotem pokazuje, Ze on jest srodo-
wiskiem charyzmatow, a przeznaczone sa one dla jego budowania. O tej
charyzmatycznej strukturze Kosciota przypomina Lumen gentium: ,,Duch
Swiety nie tylko przez sakramenty i postugi uswigca i prowadzi Lud Bozy
i przyozdabia cnotami, ale «udzielajac kazdemu tak, jak chce» (1 Kor
12,11) swoich darow, rozdziela migdzy wiernych w kazdym stanie takze
specjalne taski, przez ktore czyni ich zdolnymi i gotowymi do podejmo-
wania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu odnowe i dalsza
skuteczng rozbudowe Kosciota, zgodnie ze stowami: « Wszystkim zas
objawia si¢ Duch dla wspdlnego dobray» (1 Kor 12,7)” (KK 12). Pozycja
Maryi w charyzmatycznej, a nie w hierarchicznej strukturze Kosciota
wskazuje na to, ze nie mozna sprowadzi¢ rzeczywistosci Kosciota do
hierarchii. Mariologia jako element eklezjologii chroni t¢ ostatnia przed
zacie$nieniem jej do hierarchologii.

Maryja jako ,taski petna” (Lk 1,28) wskazuje na zwiazek mariologii
z charytologia. Doskonalsze usprawiedliwienie Maryi jest podstawa
Jej swigtosci. Usprawiedliwienie jest bowiem nie tylko odpuszczeniem
grzechow, ale takze wewnetrznym odrodzeniem cztowieka. t.aska uspra-
wiedliwiajaca zachowata Maryje¢ od grzechu, takze tego pierworodnego,
i uczynita ja Panagiq — cala $wigta, i to od zarania Jej zycia. Maryja
jakby pokazuje mozliwosci taski usprawiedliwienia. To taska czyni Ja
Platiterq, czyli niebem nieba, a nawet wigksza od nieba, bo objeta Tego,
ktorego niebo obja¢ nie moze. Laska tez uczynita Ja Hodogitrig, czyli
droga dla wszystkich zdazajacych do nieba. Maryja, pokazujac mozli-
wosci taski usprawiedliwienia, wskazuje na to, ze mariologia powinna
by¢ komponentem charytologii.

Chociaz Maryja nie byla obecna w Wielki Czwartek na Ostatniej
Wieczerzy, to jednak to, co wydarzylto si¢ w Wieczerniku, tj. ustanowienie
Eucharystii, nie byloby mozliwe bez Niej. Eucharystia jest bowiem kon-
tynuacja Wcielenia, a tak jak nie mozna oddzieli¢ Wcielenia od Maryi,
tak tez nie mozna oddzieli¢ od Maryi Eucharystii. Mariologia jest wigc
powiazana z teologiczna refleksja nad Eucharystia, ale mariologia jest tez
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elementem tej refleksji, gdyz Maryja ukazuje takie podstawowe wymiary
Eucharystii, jak: obecnos$¢, ofiara, uczta, wymiar eschatyczny.

Maryja zostata doskonalej odkupiona, ale tez i doskonalej zbawiona
wedlug jednej i tej samej paschalnej ekonomii zbawienia. Wniebowzig-
cie jest udziatem Maryi w Misterium Paschalnym Chrystusa, a zatem
jest Jej przejsciem przez $Smier¢ do zmartwychwstania. W ten sposob
Whiebowzigcie Maryi nie tylko wiaze si¢ z eschatologia, ale si¢ w nia
wpisuje. Eschatologia bowiem traktuje o wypeieniu Misterium Pas-
chalnego w stosunku do wszystkich, ,,co naleza do Chrystusa” (1 Kor
15,23). Poprzez Wniebowzigcie Maryja stala si¢ eschatologiczna ikona
spelnionej przysztosci, ktora Bog zapowiedzial przez proroka Jeremiasza:
»mam wobec was [...] zamiary pelne pokoju [...], aby zapewni¢ wam
przysztos¢, jakiej oczekujecie” (Jr 29,11).

Maryja jest zwierciadtem, w ktérym cztowiek moze zobaczy¢, skad
wyszedt i dokad podaza. Maryja jest wigc zwierciadlem rozszyfrowanego
w Bogu cztowieka, co oznacza, ze miara cztowieka jest Bog. A zatem
mariologia ma swoje miejsce w dyskursie nad rozszyfrowaniem czto-
wieka. W Maryi urzeczywistnia si¢ antropologiczny plan Boga. W ma-
riologii dochodzi wigc do glosu to, co powinno wskazywac kierunek
catej teologii: ,,ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie”. Mariologia jest
wigc zwigzana z antropologia teologiczng i rownoczesnie jest jej kom-
ponentem. Mariologia w dobie profanacji cztowieka jest impulsem do
shuzby w jego sprawie.

W sumie mariologia jest nie tylko osobnym traktatem teologii
dogmatycznej, ale rowniez niezbgdnym elementem wszystkich innych
traktatow. Wyjasniaja one mariologig, ale i mariologia wyjasnia inne
traktaty. W ten sposob mariologia staje si¢ przestrzenia syntezy calej
dogmatyki. Mariologia nie jest wigc ani peryferyjnym, ani drugorzed-
nym traktatem teologii dogmatycznej, ani nie znajduje si¢ na obrzezach
calej teologii. W kazdym traktacie teologii dogmatycznej jest miejsce na
refleksje o Maryi — tak niezbgdnie konieczna, Ze bez niej poszczegolne
traktaty poniostyby uszczerbek. Bez refleksji nad uboga Stuzebnica
Pana, ktora M. Luter w Komentarzu do ,,Magnificat” nazwal niczym,
teologia doznataby zubozenia lub nawet stataby si¢ niczym. Nie nalezy
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jednak z powyzszych tez wyciagac¢ wniosku o mariocentryzmie teologii.
Teologia musi pozosta¢ chrystocenryczna, cho¢ ten chrystocentryzm
implikuje perspektywg mariologiczng. Tak jak Maryja zalezy od Chry-
stusa, chociaz jest od Niego nieodtaczna i dla Niego niezbedna, tak owa
perspektywa mariologiczna jest zalezna od chrystocentryzmu, cho¢ jest
od niego nieodlaczna i dla niego niezbedna.

Na powiagzaniu z innymi traktatami teologii dogmatycznej oraz na
wchodzeniu w ich sktad korzysta sama mariologia, bo staje si¢ mariologia
integralna, ktéra wyjasnia Maryje w relacji do Oséb Trojcy Swigtej, do
Kosciota, a nawet do ludzkosci. Wyjasnianie Maryi w takich relacjach
harmonijnie taczy Jej rzeczywisto$¢ historyczng z rzeczywistoscia taski.

Mariologia powigzana z innymi traktatami dogmatyki, ale rbwniez
jako ich komponent ma znaczenie ekumeniczne. By¢ moze, w takiej
koncepcji mariologii protestantom tatwiej bedzie dostrzec podstawowe
zasady reformacji. Maryja wszystko zawdzigcza Chrystusowi (solus
Christus), wszystko w Niej pochodzi z taski (sola gratia), wszystko
w Niej jest odpowiedzia wiary (sola fide), wszystko o Niej bierze po-
czatek z Biblii (sola Scriptura) i wszystko w Niej jest Magnificat (soli
Deo gloria). Przedstawiona koncepcja mariologii jest w zasadzie wspot-
czesng recepcja mariologii Mikotaja Kabasilasa. Ten wschodni teolog
(1319/1323-1397/1398) ukazywat Maryje w kontekscie historii zbawie-
nia: od Stworzenia do wypetnienia eschatologicznego®®. Ekumeniczny
walor przedstawionej koncepcji mariologii moze by¢ przyczynkiem
do usunigcia paradoksu polegajacego na tym, ze Jezus Chrystus taczy
chrzescijan, a Jego Matka Maryja — ich dzieli.

Ninigjsze studium nie przypisuje sobie pelnego wyczerpania zagad-
nienia. Nie jest ono opracowaniem calosciowym, lecz fragmentarycz-
nym. Moga w nim razi¢ powtdrzenia, ktére w ramach usprawiedliwie-
nia nalezatoby potraktowaé jako argument za tym, ze mariologia jest
przestrzenia syntezy dogmatyki. Jedno zagadnienie z mariologii moze
wnosi¢ wyjasnienia do kilku traktatow teologii dogmatycznej, ale tez
samo moze by¢ skrzyzowaniem kilku traktatow. Temat mozna by kon-

3% Zob. Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciota. Kabasilas Palamas, Warszawa 2006,
s. 38-49.
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tynuowac na gruncie innych dziatow teologii systematycznej: teologii
moralnej, a zwlaszcza duchowosci. Czy mariologia moze by¢ elementem
tych dyscyplin? Jezeli tak, to co one na tym zyskaja? Mozna by roéwniez
ukazaé zwiazek mariologii z jozefologia: Co tworczego do jozefologii,
ktorej W. Granat poswigcit cztery strony®’, moga wnie$¢ komponenty
mariologiczne?

Lex credendi o Maryi powinno prowadzi¢ do lex orandi z Maryja,
czyli zarbwno mariologia thumaczona przez inne traktaty teologii dog-
matycznej, jak 1 watki mariologiczne wyjasniajace inne traktaty teologii
dogmatycznej maja dogmatyke czyni¢ doksologia, czyli Magnificat wiel-
biacym Ojca, i Syna, i Ducha Swigtego oraz promujacym cztowieka.

397 Zob. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 1, Lublin 1972, s. 516-
520.
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SUMMARY

Theology should take up the Blessed Virgin, even if for the reason
that she first took up the theology. Mary is the first Christian theologian.
She was the first who has made a reflection on the Revelation what is
the core of the Christian theology. In Magnificat Mary has interpreted
old-testamentary history of Revelation in the light of experience of the
Incarnation. In this reflection the old-testamentary canticle of Hannah,
mother of Samuel (1Sa 2:1-10), gains deeper meaning through coming
true in the Son of Mary. Theology which bents over the first among the
theologians, and is called Mariology, should take special place. This
special place of Mariology is not however on the top of the theological
treatises. Over there left the Trinitary and Christological treatise. His
special place of Mariology consists in that that it is a kind of the space
of synthesis of all treatises of the dogmatic theology. Presentation of
Mariology as the synthesis of treatises of the dogmatic theology lies
at the basis of his study of which crucial issue has been expressed in a
question: in what way does Mariology become a space of the synthesis
of dogmatic theology—as if the dogmatic intersection?

Answer for this question was to give twelve parts of his study. It sho-
wed not only a connection of Mariology with individual treatises of the
dogmatic theology but Mariology as a component of all these treatises as
well. So, Mariology is not isolated treatise of the dogmatic theology, and
even in double sense: Mariology is open to other treatises of the dogmatic
theology, but they also need Mariology. Thus, Mariology is a space of the
synthesis of the dogmatic theology starting from the theology of faith up
to eschatology. Such conception of Mariology has ecumenical meaning
and it should correct the worship of Mother of the Lord.

Cognitive organ of the theology is a faith, Blessed [one] that believed
(Luke 1:45) embodies the faith without of which there is no theology.
The faith is embodied in Mary to such extent that based on antonomasia
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of the faith obtains in Mary its name: the faith it is Mary. Mariology is
intersected with theology of the faith, to such extent, that one may say
about Marian trait of the faith. So, Mariology is a necessary component
of the theology of faith. Thus, the theologian should go in for a theology
with faith of Mary, but also over the faith of Mary.

Mary is connected with persons of the Holy Trinity: as beloved
daughter of the Father, as true mother of incarnated Word and as the
Spirit-bearer. Therefore Mariology needs to be connected with trinito-
logy. Because, however, the economic Trinity for the first time revealed
in connection with the Annunciation of Mary that’s why Mary throws a
light on the mystery of the Holy Trinity. So to speak, in her one can see
missions, i.e. external actions of the Holy Trinity. God the Father sends,
though He is not sent. The Son of God sends, though He is not sent,
and the Holy Spirit is sent, but does not send. Mary in the Annunciation
experiences on herself the mission of the Son of God and the mission
of the Holy Spirit. These missions became visible in her. The mission
of the Son of God consists in that that in Mary: “the Word became
flesh” (John 1:14), and it was possible thanks to the mission of the Holy
Spirit. According to St Thomas Aquinas the Holy Spirit has shaped the
body which was accepted by the Son. Because according to the words:
“«God sent the Spirit of His Son.» [...] the Holy Ghost is the Spirit of
the Son, [...] the Power of God, which is the Son Himself, formed the
body which He assumed.” So, the Son of God accepted from Mary His
body which He had shaped himself by the Holy Spirit. The mission of
the Son of God visible in Mary and the mission of the Holy Spirit throws
the light on inner life of the Holy Trinity. In particular, giving rise to the
Son from Mary throws the light on His birth from the Father. According
to St Thomas Aquinas “the Son of God is said to be sent in regard to
Incarnation, inasmuch as He is from another.” In turn, acceptation of
the body by the Son of God through the master of the Holy Spirit from
Mary throws the light on the Holy Spirit “For the Holy Ghost is the love
of Father and Son. Now, that the Son of God took to Himself flesh from
the Virgin’s womb was due to the exceeding love of God: wherefore it
is said: «God so loved the world as to give His only-begotten Son.” The
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mission of Mary may be explained thanks to the Holy Trinity, but and
the other way round, the Annunciation of Mary throws the light on the
Holy Trinity itself.

Mariology is connected with protology. In Mary it has been done the
summit of the creation which was creation of the human nature for the Son
of God. However, the God already in the creation has shaped Mary so that
in her at the height of time would done incarnation of His Son. In Mary
has kept the man who went out in the act of creation. God had already
prepared in the creation according to the body the Mother of His Son. She
is a suitable place where the Word could include in that, what was created,
without getting tangled in destroying power of the Devil and in this way
to conquer him from inside and save the whole humankind.

Mariology is the most connected with Christology, because thanks
to Christ one can understand Mary, as she is dependent on Him to this
extent that in order of the grace she can be named: Daughter of the Son.
However, Mary also helps in understanding the Christ. Because she is
a mirror—speculum sine macula, in which the glory of the Lord can be
beholded (cf. 2Cor 3:18). She is so Christ-shapely that one can in her
mouth put St Paul’s creed: “and it is no longer I that live, but Christ living
in me” (Gal 2:20). She is already perfect human being unto the measure
of the stature of the fulness of Christ (cf. Eph 4:13). So, Mary is not only
dependent on Christ but also is inseparable from Him and indispensable
for Him. That’s why Mariology is not only connected with Christology
but it is also its inner component.

At connection of Mary with the Holy Spirit indicate three Pente-
costs which were experienced by Mary: in immaculate conception, at
the Annunciation and in the Cenacle. These three Pentecosts made her
Pneumatophora, i.e. carrier of the Holy Spirit and from the very begin-
ning of her being. Mary being the Pneumatophora is at the same time
an icon of the Holy Spirit which shows himself as “the Spirit of grace”
(Heb 10:29). So, Mariology is not only connected with pneumatology
but it is one of its components.

From one side Mariology is connected with Ecclesiology. Mary is
a pre-eminent member of the Church. From the other hand Mariology
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is a component of Ecclesiology because Mary as the prophet shows at
charismatic structure of the Church. Pneumatophora presents on the
day of Pentecost in the Church and with the Church shows that it is an
environment of the spiritual gifts, and they are for its edifying. About
that charismatic structure of the Church recalls Lumen gentium: “It is
not only through the sacraments and the ministries of the Church that
the Holy Spirit sanctifies and leads the people of God and enriches it
with virtues, but, «allotting his gifts to everyone according as He wills,»
(1Cor 12:11). He distributes special graces among the faithful of every
rank. By these gifts He makes them fit and ready to undertake the various
tasks and offices which contribute toward the renewal and building up of
the Church, according to the words of the Apostle: «The manifestation
of the Spirit is given to everyone for profit» (1Cor 12:7).” The fact that
Mary is in charismatic and not in the hierarchic structure of the Church
indicated at this that it is impossible to bring the reality of the Church to
hierarchy. Mariology as a component of Ecclesiology protects the latter
against tightening it to the Hierarchology.

Mary as “highly favored” (Luke 1:28) points at connection of Mario-
logy with the Christology. More perfect justification of Mary is the basis
of her holiness. The justification is not only forgiveness of sins but also
the inner rebirth of man. A grace of the justification saved Mary from
sin, also this original one, and made her Panagia—all-holy and from
the very beginning. Mary as though shows possibilities of the grace of
justification. This grace makes her Platitera, i.e. heaven of the heaven,
and even bigger than the heaven, because she embraced this of which
the heaven can not embrace. The grace also made her Hodogitria, i.e.
a way for everybody heading towards the heaven. Mary showing the
possibilities of the justification grace points that Mariology should be a
component of Charitology.

Although Mary was not present in the Holy Thursday at the Last Sup-
per, however that what happened in the Last Supper—the establishment
of the Eucharist, would not be possible without her. For the Eucharist
is a continuation of the Incarnation, and like it is not possible to sepa-
rate the Incarnation from Mary, so as well it is not possible to separate
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the Eucharist from Mary. So, Mariology is connected with theological
reflection over the Eucharist, but also Mariology is a component of this
reflection, because Mary shows basic aspects of the Eucharist like: pre-
sence, offering, feast, eschatic aspect.

Mary has been redeemed in more perfect way but also revealed in
more perfect way according to one and the same Passover economy of
the Salvation. The Assumption is a share of Mary in the Passover My-
stery of the Christ, and thus it is her transition through the death to the
resurrection. In that way the Assumption of Mary not only is connected
with the Eschatology, but is written down in it. For Eschatology treats
about doming true the Passover mystery in relation to everybody “that
are Christ’s” (1Cor 15:23). Through the Assumption Mary became the
eschatological icon of coming true future which was announced by God
through the prophet Jeremiah: “For I know the thoughts that I think to-
ward you [...] to give you hope in your latter end” (Jer 29:11).

Mary is the mirror in which the man can see: where he went from
and where he is going to. So, Mary is the mirror of the man decoded in
the God, what means that a measure of the human being is God. Thus,
Mariology has its place in the discourse over decoding the human being.
In Mary is realized the anthropological plan of God. So, in Mariology
comes to a voice that what should point out direction of the whole theo-
logy: “towards man and God in Christ” So, Mariology is connected with
the theological anthropology and at the same time it is its component.
Mariology in the age of profanation of man is an impulse to service on
behalf of him.

In essence, Mariology is not only separate treatise of the dogmatic
theology but also necessary component of all other treatises. They explain
Mariology but Mariology also explains the other treatises. In this way
Mariology becomes the space of the synthesis of the whole dogmatic
theology. So, Mariology is neither peripheral nor secondary treatise of
the dogmatic theology. It is not also on the fringes of the whole theology.
In each treatise of the dogmatic theology there is a place for reflection on
Mary. This is reflection necessary to such extent that without it individual
treatises would suffer a loss. Without reflection on poor Handmaid of
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the Lord whom Martin Luther in Commentary on “Magnificat” named:
nothing, theology would be poor or even nothing. One should not ho-
wever from the above theses draw a conclusion about Mary-centrism of
the theology. Theology must remain the Christ-centrism although this
Christ-centrism implies the mariological perspective. Like Mary depends
on Christ, though she is inseparable from Him and necessary for Him,
so his mariological perspective is dependent on Christ-centrism though
it is inseparable from Him and necessary for Him.

From its connection with other treatises of the dogmatic theology
or being their component uses Mariology itself because it becomes the
integral Mariology which explains Mary in relation to the Holy Trinity,
to the Church and even to the humankind. Explanation of Mary in such
relations harmoniously joins her historical reality with the reality of the
grace.

Mariology connected with other treatises of the dogmatic theology and
also as their component has got an ecumenical meaning. Maybe in such
conception of Mariology the Protestants can easier notice basic rules of
the Reformation. Mary owes everything to the Christ (solus Christus), in
her everything comes from the grace (sola gratia), everything in her is
an answer of the faith (sola fide), everything in her takes the beginning
from the Bible (sola Scriptura) and everything in her is Magnificat (soli
Deo gloria). Presented conception of Mariology is generally a modern
reception of Nicholas Kabasilas’ Mariology. This eastern theologian
(1319/1323-1397/1398) showed Mary in the context of the history of
Salvation: from the creation up to eschatological coming true. Ecumeni-
cal advantage of presented conception of Mariology may be a valuable
contribution to removing the paradox consisting in it that Jesus Christ
joins the Christians and His mother Mary separate them.

This study does not claim the right to exhaustion the issue. It is not
the overall monograph but fragmentary one. One can strike in it the re-
petitions which within the frames of the justification should be treated
as an argument for his that Mariology is a space of the synthesis of the
dogmatic theology. One issue from Mariology may conclude explana-
tions to several treatises of the dogmatic theology, but also itself may
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be intersection of several treatises. The topic may be proceeded on the
basis of other theological branches of the systematic theology: moral
theology, and in particular spirituality. Whether Mariology may be a
component of these branches? If yes, what will they benefit on that? It
is also possible to show a relation of Mariology to Josephology: what
creative to Josephology, for which W. Granat has dedicated four pages,
can bring in the components of Mariology?

Lex credendi on Mary should lead to lex orandi with Mary, i.e. Ma-
riology explained based on the other treatises of the dogmatic theology
and components of Mariology explaining the other treatises of the
dogmatic theology are to make the dogmatics as doxology, i.e. Magni-
ficat adoring the Father, the Son and the Holy Spirit, and promoting the
human being.
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ANEKS

KAZANIA Z ZABRZANSKICH NOWENN

Stare chrzescijanskie powiedzenie mowi: ,,Przez Maryje do Jezusa”.
Podobne powiedzenie: ,,Przez Maryj¢ samemu Bogu” byto programem bi-
skupiego poshugiwania kardynata Stefana Wyszynskiego. Prawdg zawarta
w tych dwdch powiedzeniach ucielesnia Obraz Jasnogorski. Przedstawia on
Maryije, ktora na jednej rece trzyma Jezusa, a druga wskazuje na Niego.

Prawdg, ze Maryja prowadzi do Jezusa, odczytuja z obrazu czciciele
Matki Bozej. Przez Maryje¢ daza oni do Jezusa, ktory jest nam dostgpny
w sakramentach pokuty i Eucharystii. Te dwa sakramenty nazywano
w dawnych dokumentach Kosciota sakramentami codziennego zycia
chrzescijan. Rowniez papiez Jan Pawet II przypomniat wszystkim wy-
znawcom Chrystusa, ze ,,Ko$ciot, ktory stale przygotowuje si¢ na nowe
przyjscie Chrystusa, musi by¢ Koséciotem pokuty i Eucharystii”.

Te dwa sakramenty winny by¢ szczegodlnie bliskie kazdemu chrzesci-
janinowi. Tymczasem dla wielu dzisiejszych chrzescijan zycie w grzechu
jest czyms$ normalnym, a zycie w tasce czyms$ nadzwyczajnym. Wielu
spowiada si¢ tylko jeden raz w roku, pozniej predko, by nie zgrzeszy¢,
przyjmuje jedna Komunig $w. i ze spokojnym sumieniem wraca do co-
dziennosci, ktdra jest zycie w grzechu. Na dodatek niektorzy zachowuja
si¢ jeszcze tak, jakby robili Bogu czy ksiedzu taske, ze si¢ spowiadaja,
przyjmuja Komuni¢ §w. A przeciez przez pokute i Eucharysti¢ nawia-
zujemy wspolnote. I tak jak Bog niczego nie potrzebuje, tak cztowiek
potrzebuje wspdlnoty z Bogiem.

Rozumieli to dobrze pierwsi chrzescijanie, dla ktérych pokuta i Eu-
charystia byly nie tyle przykazaniem, ile potrzeba.

W 304 roku postawiono przed sadem w Kartaginie 49 chrzescijan.
Zostali aresztowani za udzial we Mszy $w. Na stawione im zarzuty
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odpowiadali: bez Eucharystii zy¢ nie mozemy. I za to, ze nie mogli zy¢
bez Eucharystii, wyrok sadu pozbawit ich zycia.

Roéwniez dzisiaj sa wyznawcy Chrystusa, dla ktorych pokuta i Eu-
charystia to nie tyle przykazania, ile potrzeba.

Przywodca Chrzescijanskiej Demokracji we Wtoszech, stynny Aldo
Moro, zamordowany przez Czerwone Brygady, codziennie przed uda-
niem si¢ do pracy przyjmowal Komunig $w.

Nie bojmy si¢ nasladowa¢é tych wyznawcoéw Chrystusa, dla ktdrych
zycie w tasce jest czyms normalnym, a zycie w grzechu czyms nadzwyczaj-
nym. Niech i dla nas pokuta i Eucharystia stang si¢ na nowo sakramentami
codziennego zycia. Do tego wzywa nas Matka Boza, ktéra wskazuje na
Jezusa dostgpnego nam w sakramencie pokuty i Eucharystii.

Zakonczg stowami kardynata S. Wyszynskiego: ,,Patrzac na Maryje,
zawsze widze¢ na Jej ramionach Dziecig Boze. Bogurodzica jest po to,
aby nam nieustannie pokazywa¢ swego Bozego Syna”. Réwniez i my,
patrzac na Maryje, poprzez Nia dazmy do Jezusa, dost¢gpnego nam
w sakramentach.

Zbliza si¢ wielki dzien kanonizacji bt. Maksymiliana Kolbego. M.
Kolbe to wielki czciciel Matki Bozej. Sam nazwat siebie Rycerzem
Niepokalanej. Sprobujmy zgtebi¢ znaczenie tych stow.

Rycerz kojarzy sig¢ nam z cztowiekiem walki. Podstawowym wyposa-
zeniem rycerza byt miecz. Rycerz miat go uzywac do zwalczania zta, do
obrony stabych i ucisnionych. Do tego rycerz zobowiazywat si¢ w czasie
ceremoniatu religijnego, nazywanego pasowaniem na rycerza.

Bardzo czgsto rycerze poswigcali swoje serce jakiej$ pani. Dla tej pani
podejmowali caty swdj rycerski trud, dla tej pani ponosili rany i gotowi
byli takze ponie$¢ $mier¢.

Te ideg rycerstwa, zaczerpnigta z dawnych wiekéw, o. Kolbe zin-
terpretowal w duchu chrzescijanskim. Chrzescijanin ma by¢ rycerzem,
a wigc cztowiekiem walki. Jedynym wrogiem, z ktérym chrze$cijanin
musi prowadzi¢ stalq walke, jest szatan, ktory wciaz chce odwies¢ czto-
wieka od wiary w Boga i od Jego przykazan.
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Aby wygra¢ walke z szatanem, chrze$cijanin musi po$wigci¢ swoje
serce Pani, ktorej na imi¢ Maryja. Tylko pod znakiem tej Pani chrzesci-
janin moze wygra¢ walke z szatanem, bo przeciez o Niej méwi Pismo
Swicte, ze zmiazdzy glowe szatanowi.

Wzorem rycerza Niepokalanej jest na pewno sam o. Kolbe. On po-
swigcil swoje serce Maryi i dla Niej podjat rycerski trud walki z szatanem.
Jego mieczem w tej walce byto apostolstwo, pojete jako wyrywanie ludzi
z mocy szatana i zdobywanie ich dla Chrystusa.

Formami tego apostolstwa byly: misje, wydawnictwo, ruch Rycerstwa
Niepokalanej. O. Kolbe jechat na misje, aby poganom glosi¢ wiarg w praw-
dziwego Boga i przez chrzest wyrywac ich z mocy szatana. Bt. Maksymilian
zatozyt wielkie wydawnictwo, aby przez pras¢ umacniac chrzescijan w wie-
rze i zyciu z wiary. Zatozyt takze Rycerstwo Niepokalanej, aby przez mod-
litwg wypraszano nawrdcenie dla grzesznikow i nieprzyjaciol Kosciota.

Roéwniez kazdy z nas ma stac si¢ rycerzem Niepokalanej, a wigc ma
walczy¢ z szatanem, ktory chce oderwac ludzi od Boga i Jego przykazan.
Wprawdzie nie mozemy walczy¢ tak jak o. Kolbe, a wigc nie mozemy
jechac na misje, zatozy¢ wydawnictwa czy ruchu maryjnego, ale mozemy
to czyni¢ przez inne formy apostolstwa.

Ostatni sobodr stwierdza, Ze nasze czasy wymagaja intensywniejszego
apostolstwa laikatu. Terenem apostolstwa ludzi $wieckich jest przede
wszystkim ich wlasna rodzina. Papiez Jan Pawet Il przypominal, ze
bardzo wazng forma apostolstwa w rodzinie jest modlitwa. Zdaniem
Papieza, rodzice...

3.

Kilka dni temu, 1 stycznia obchodzilismy uroczystos¢ Swigtej Bozej Ro-
dzicielki Maryi. Z ta uroczysto$cia papiez Pawet VI zwigzat Dzien Modlitw
o Pokgj na $wiecie. Jak wiemy, Boza Rodzicielka to Matka Jezusa Chrystusa,
Ksigcia Pokoju — dajacego pokdj, ktdrego §wiat da¢ nie moze.

W kontekscie epoki, w ktorej zyjemy, stowo ,,pokdj” nalezy do tych
najbardziej naduzywanych i zdewaluowanych. Niejednokrotnie stowo
,»pokoj” oznacza pokoj za kazda ceng, a wige pokoj bez sprawiedliwosci,
bez godnosci, bez praw cztowieka, pokdj za ceng zgody na zto. Taki
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pokoj jest zawsze nietrwaly, jest jedynie zawieszeniem broni, ktore
wykorzystuje si¢ jako przygotowanie do nowej wojny.

Czym wobec tego jest prawdziwy pokdj?

Prawdziwy pokdj nie jest przede wszystkim sprawa traktatow, ale jest
problemem moralnym. Stopien zagrozenia ludzkosci trzeba mierzy¢ nie
tyle moca bomby atomowej, co rozmiarami kryzysu warto$ci moralnych.
Znamienne sa stowa niemieckiego pisarza R. Schneidera: ,,wszystkie kata-
strofy historyczne zdarzyly sig najpierw w dziedzinie duchowej i moralnej,
a dopiero potem przejawity si¢ w materialnych walkach”. A papiez Jan Pawet
11, przemawiajac w siedzibie ONZ ds. Oswiaty, Nauki i Kultury, stwierdzit,
7e ,,materializm naszej epoki, dekadencja wartosci moralnych doprowadzity
nasz §wiat do stanu niepewnosci i do chwiejnej rownowagi”.

Skoro problem pokoju jest problemem moralnym, to kazdy czlowiek
moze by¢ budowniczym pokoju. Moralnos¢ bowiem nie jest sprawa
mas, ale jednostek. Jesli jednostka oktamuje jednostke, to nie mozna si¢
dziwi¢, ze panstwo oktamuje panstwo. Jesli jednostka nie dotrzymuje
prywatnych przyrzeczen, to nie ma si¢ co dziwic, ze panstwa zrywaja
uktady o nieagresji. Jesli jednostki zabijaja bezbronne, niewinne nie-
narodzone dzieci, to nie ma si¢ co dziwi¢, ze panstwa gotuja zaglade
bezbronnym i niewinnym ludziom.

Papiez Pawet VI powiedzial, Ze ,,pokdj buduje si¢ dzien po dniu wy-
trwatym wysitkiem przez dazenie do zbudowania zamierzonego przez
Boga tadu”. A ten tad zamierzony przez Boga okreslaja przykazania.
Gdyby wszyscy ludzie je zachowywali, nastatby prawdziwy poko;.

Prosmy Swigta Boza Rodzicielke Maryje, ktora wydata na $wiat
Ksigcia Pokoju, Jezusa Chrystusa, abySmy zachowujac Boze przyka-
zania, budowali pokdj wsrdd ludzi i w ten sposob dostapili spetnienia
obietnicy: ,,Blogostawieni, ktorzy wprowadzaja pokoj, albowiem oni
beda synami Bozymi”.

4,

Matce Bozej przypisujemy wiele tytutow. Nazywamy Ja m.in.
Krolowa. W ostatniag sobotg przypadto wspomnienie NMP Krolowe;.
Zastané6wmy sig teraz nad znaczeniem tego tytutu.
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Maryje¢ mozna porownac z Estera. Estera byta zydowska dziewczyna,
ktora zostata zong kréla perskiego Kserksesa. O dziejach krolowej Este-
ty mowi jedna z ksiag Starego Testamentu — Ksigga Estery. Za rzadow
kréla perskiego Kserksesa ludzie nieprzyjazni Zydom sktonili kréla do
podpisania dekretu, nakazujacego zagtade Zydow w catym imperium
perskim. Na wies$¢ o tym dekrecie Mardocheusz, krewny Estery, poprosit
krélowa, aby wystapita u kréla w obronie Zydéw. Estera odpowiedziata,
ze jest to niemozliwe, poniewaz krol nie rozmawia z nig juz od miesiaca,
a gdyby sama udata si¢ do krola, to w mysl prawa perskiego spotkataby
ja $mier¢. Wtedy Mardocheusz zwroécit si¢ do niej tymi stowami: ,,Nie
mysl sobie w sercu, ze uratujesz si¢ w domu krola jedyna ze wszystkich
Zydéw. A kto wie, czy nie ze wzgledu na te whasnie chwile dostapilas
godnosci krolowe;j”. Estera postuchata Mardocheusza i udata sig do kroéla.
Krol Kserkses na jej prosbe cofnal dekret nakazujacy zagtade Zydow
w calym swoim panstwie.

Widzimy wigc, ze Bog uczynit Esterg krolowa perska, aby przez nia
uratowag jej nardd. Tak jak przez Estere Bég uratowal Zydow od zagtady,
tak przez Maryj¢ Bog dat nam Zbawiciela, ktory uratowat nas od zagtady
wiecznej. Estera i Maria umialy wypetni¢ te zadania, ktoére Bog dat im
w zyciu do spetnienia. Krolewskosé Estery i Maryi przejawia si¢ w tym,
ze obie potrafily shuzy¢ Bogu i ludziom. A u Boga krolowaé — znaczy
shuzy¢. Maria w chwili zwiastowania powiedziata Bogu: ,,0Oto ja stuzeb-
nica Panska”, a zaraz potem poszta do swojej krewnej Elzbiety, aby jej
shuzy¢. Rowniez kazdy z nas powinien stuzy¢ Bogu i cztowiekowi.

Papiez Jan Pawet Il w encyklice Redemptor hominis streszcza powo-
fanie chrzescijanina w dwoch stowach: stuzy¢ i krélowaé. Wedlug tej
zasady — pisze Papiez — musza ksztaltowac swoje zycie malzonkowie
i rodzice, ludzie r6éznych stanow i zawodow, od najwyzej spotecznie
postawionych do tych, ktorzy spetniaja najprostsze prace.

Chyba jedna z przyczyn zta w naszym kraju jest to, ze odrzucono
zasadg krolewskiej stuzby. Odrzucili ja najwyzej postawieni w spoteczen-
stwie. Zamiast dba¢ o dobro narodu, dbali o dobro wlasne. A przeciez
stowo ,,minister” tak samo jak ,,ministrant” znaczy ,,stuga”. Ale zasade
krolewskiej stuzby odrzucito takze wielu z nas. Nietrudno zauwazy¢, ze
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wigkszo$¢ pracownikdéw otrzymata wigksze place, ale jakos¢ ich pracy
jest coraz gorsza.

Wielu ludzi chee jak najwigcej mie¢, jak najmniejszym kosztem,
i dlatego powszechne staja si¢ kradzieze i roznorodne kombinacje. Aby
nasze codzienne zycie nie stato si¢ picklem, musimy przywroci¢ zasadzie
krolewskiej stuzby wiasciwe jej miejsce w spoteczenstwie i w naszym
codziennym zyciu.

Codziennie korzystamy ze stuzby innych, np. rolnika, ekspedientki,
kierowcy, kolejarza, lekarza, gérnika. Codziennie tez, wykonujac obo-
wiazki rodzinne i zawodowe, stuzymy innym. Niech wzorem krélewskiej
shuzby bedzie dla nas Maryja. Uczmy si¢ od Niej tego, co papiez Jan
Pawet II ujal w nastgpujacych stowach: ,krolewska stuzba nakazuje
kazdemu z nas wymagac od siebie; wymaga¢ wtasnie tego, do czego
jesteSmy powotani i do czego przyjmujac powotanie, sami zobowiaza-
liSmy si¢ z taska Boza”.

Pamigtajmy, ze przez stuzbg Bogu i ludziom zdobywamy przyszte
krolowanie z Bogiem, ktorym juz cieszy si¢ Maryja, a na ziemi budujemy
braterska wspolnote, w ktorej zycie ludzkie moze by¢ bardziej zno$ne.

5.

Dwunastego wrzesnia 1983 roku obchodzilismy trzechsetna rocznicg
zwycigstwa pod Wiedniem. Rocznica ta zostata przez Episkopat Polski
wlaczona w rok Jasnogorskiego Jubileuszu, albowiem zwycigstwo pod
Wiedniem dokonato si¢ niejako w kontekscie maryjnym. Dowodca zwy-
cigskich wojsk, krol Jan Sobieski, byt wielkim czcicielem Matki Boze;j.
Kilkakrotnie pielgrzymowat na Jasna Gore, m.in. przed wyruszeniem
do Wiednia modlit si¢ przed Cudownym Obrazem o zwycigstwo nad
wrogiem. Zwycigstwo, ktore krol Jan odnidst pod Wiedniem, byto ra-
tunkiem dla wiary chrzes$cijanskiej. O zagrozeniu wiary $wiadcza stowa
listu suttana tureckiego do cesarza w Wiedniu: ,,My, krol wszystkich
krolow ziemskich 1 niebieskich, wojskiem zniesiemy twoj kraj, pusto-
szac ogniem i mieczem. Rozkazujemy ci, abys czekal na nas w Wiedniu,
abysmy mogli ci $cia¢ glowe. I ty, maty kroliku polski, czekaj takze na
nas. Zniszczymy ci¢ z wszystkimi twymi stronnikami”.
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Dzisiaj, po trzystu latach pojawily si¢ nowe zagrozenia wiary, i to
o wiele gorsze niz militarne ze strony islamu. Jednym ze wspomnianych
zagrozen wiary jest sekularyzm. Jest to religia doczesnosci, uwielbiajaca
zamiast Boga dziela cztowieka. Sekularyzm zwiazany jest z nagtym roz-
wojem technicznymi i ekonomicznym oraz szybkim wzrostem standardu
zyciowego, w wyniku ktorego wielu ludzi uwierzyto, ze cztowiek moze
zrealizowac na tym $wiecie wszystkie swoje zyczenia. W tej dziwnej
$wiadomosci Bog przestal by¢ cztowiekowi potrzebny. Czy jednak czto-
wiekowi jest lepiej bez Boga? Czy sekularyzm nie oszukatl cztowieka?
Ot6z pomimo dogodnych okolicznos$ci materialnych, sprzyjajacych
wspolzyciu migdzy ludzmi, ro$nie ilo§¢ matzenstw, ktore koncza sig roz-
wodem. Mimo bardzo ggstej sieci szybkich potaczen komunikacyjnych
wzrasta dystans pomigdzy ludzmi, ktorzy dzielg si¢ na wrogie obozy,
mierzace w siebie $mierciono$nymi rakietami. Czgsto chroni si¢ rozne
przedmioty w poteznych sejfach, a niszczy si¢ zycie nienarodzonych, czy
tez zycie narodzone, chociazby przez zestrzelenie cywilnego samolotu.
Ciagle skracany jest czas pracy, czgsto automaty wyreczaja cztowieka
W pracy, a tymczasem czlowiek zyje w nerwach, bo nie potrafi podotaé
napigtym terminom, o ktérych przypomina przetadowany kalendarz.
Co wigcej, rodzice nie maja czasu dla dzieci, o czym $wiadcza Ztobki,
a dzieci nie maja czasu dla rodzicéw, o czym $wiadcza domy starcow.

Niemal bez przerwy trwaja rokowania pokojowe, a tymczasem
ludzkos¢ wyrusza do ostatniej bitwy przed definitywnym uspokojeniem.
Znamy przeciez piesn o ostatnim boju, ktory zakonczy krwawy trud, gdy
jakis$ bratni zwiqzek ogarnie ludzki rod.

Po tej krétkiej analizie sekularyzmu i jego skutkéw mozna dojs¢ do
whniosku, ktory Jan Pawet II wypowiedzial w Wiedniu nastgpujacymi
stowami: ,,Wraz z oddaleniem si¢ od Boga idzie wielkie rozczarowanie,
ktéremu towarzyszy strach”. Nie ulegajmy wigc pokusie sekularyzmu.
We wspotczesnym zagrozeniu wiary szukajmy pomocy u Matki Bozej,
tak jak krol Sobieski szukat jej trzysta lat temu w obliczu militarnego
zagrozenia wiary.

Zakonczg modlitwa kardynata S. Wyszynskiego z Zapiskow wie-
ziennych, nawiazujac do zwycigstwa nad Turkami: ,,Ojcze, dzigkuje¢ za
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potege, ktora wlates w skrzydta husarii. A gdy dzigkuje za przesztosc,
proszg, wspomnij na boj, ktory dzi$ toczymy, by Polska nie byla zalana
przez obca przewrotnos¢, przez materialistyczna brutalno$¢, przez pot-
inteligencka pyche i wyniostos¢”.

6.

W popularnej modlitwie, zwanej Godzinkami, $piewa si¢ nastgpujace
stowa: Rachel ozywiciela Egiptu nosita, nam Zbawiciela swiata Maryja
powita. Rachela byla Zona Jakuba, praojca narodu izraelskiego. Synem
Racheli i Jakuba byl Jozef, zwany p6zniej Egipskim. Jozef byt szcze-
golnie kochany przez swoich rodzicow, nie cieszyl jednak przyjaznia
zazdrosnych o to braci. Pewnego razu bracia sprzedali J6zefa handlarzom
niewolnikow. Ci za$ sprzedali go w Egipcie Putyfarowi. Tam spotkato
Jozefa kolejne nieszczgscie: zostat falszywie oskarzony przez zong Pu-
tyfara i wtracony do wigzienia. Jednak dzigki umiejgtnosci thumaczenia
snow Jozef dostat si¢ na dwor faraona, a nastgpnie zostat mianowany
najwyzszym urz¢dnikiem w Egipcie. Pelniac roztropnie swoj urzad, Jozef
uratowal Egipt od klegski glodu. Uratowal tez od glodowej $mierci swoich
najblizszych: ojca Jakuba i jedenastu braci z rodzinami.

Migdzy Rachela, matka Jozefa, a Maryja, Matka Jezusa, zachodza
pewne podobienstwa. Rachela jest matka tego, ktory uratowat Egipt od
klgski glodu, a Maryja jest Matka Tego, ktory uratowal nas od jeszcze
wigkszej kleski niz gtod. O tym, co Jezus zrobit dla nas, od jakiej uratowat
nas kleski, chcial nam przypomnieé konczacy sie Rok Swiety Odkupie-
nia. Od jakich wigc klgsk uratowat nas Jezus? Aby odpowiedzie¢ na to
pytanie, trzeba najpierw odpowiedzie¢ na inne: Kim jestesmy?

Wspaniala odpowiedzia na to pytanie jest nastgpujacy wiersz E.
Orzeszkowej:

Jako woda uciekajqca — Zycie nasze,

Jako watte skorupy kruche — todzie nasze,

Jako kwiaty wiedngce — serca nasze,

Jjako ptaki wiezione — dusze nasze.

Ten wiersz wylicza cztery podstawowe kleski, ktore trapia wszystkich
ludzi: $mier¢, zagrozenie zycia, smutek z powodu cierpienia, niezaspo-
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kojone pragnienie szczg$cia. Od tych klgsk uratowat nas Jezus. Wyraza
to Orzeszkowa nastgpujacymi stowami:

1ys, Panie, dla wod w wiecznos¢ uciekajacych — ujsciem,

dla zeglarzy z fal na fale spienione rzucanych — przystaniq,

dla serc od tesknosci we wnetrzu swym omdlatych — winem,

dla skrzydet od bicia w Sciany klatek rozbolalych — nadziejq.

Tak wigc Jezus dla nas zwycigzyt smier¢. On jest naszym zyciem,
On nasza radoscia, On naszym nieprzemijajacym szcz¢$ciem. Inaczej:
On jest nasza przysztoscia, ku ktorej idziemy przez ten $wiat, znaczony
r6znymi klgskami. Takiej przysztosci nie zapewnig nam zadne ideologie,
bo one nie sa w stanie wyzwoli¢ cztowieka z klgski $§mierci, zagrozenia,
cierpienia, niespelnionych pragnien szczgscia. Niech z konczacego si¢
Roku Swigtego zostanie w nas przekonanie wyrazone stowami papieza
Pawta VI: ,,Odkupicielu nasz, jeste§ nam koniecznie potrzebny”.

7.

Druga tajemnica radosnej czg$ci rozanca mowi o nawiedzeniu El-
zbiety przez Maryje. Nawiedzenie to rozpoczgto caty cykl nawiedzen
maryjnych. Maryja wciaz nawiedza ludzi. Przez ponad dwadziescia lat
nawiedzata polskie parafie w swoim Jasnogorskim Obrazie.

W tym roku nawiedza koscioty katedralne polskich diecezji. Za kilka
dni nawiedzi takze nasze miasto. Maryja nawiedza, aby umocni¢ wiarg,
nadziej¢ i mito§¢ wyznawcow Chrystusa.

Wiara jest jak zywa, wzrastajaca roslina. Jednak jej wzrost jest ciagle
zagrozony. Zyjemy w rzeczywistosci, w ktorej oficjalnie propaguje sig
ateizm. Tak jak krople wody spadajace systematycznie przez dtuzszy
czas na pot¢zny nawet blok skalny niszcza go, tak samo systematyczna
propaganda ateistyczna moze doprowadzi¢ do obojgtnosci w sprawach
wiary. Poniekad wiele prawdy zawiera si¢ w powiedzeniu: ,,Polak — nie
marksista, nie katolik, ale za to alkoholik™.

Nieodtaczna siostra wiary jest nadzieja. Nadzieja to oczekiwanie
jakiego$ dobra. W naszych czasach nie ma zadnych rewolucji, ktore nie
wskazywataby na jakis raj, ktory w przyszto$ci ma nastapi¢ na ziemi.
Niektorzy tak zaangazowali si¢ w budowe tego ziemskiego raju, ze od-



210 MARIOLOGIA JAKO PRZESTRZEN SYNTEZY DOGMATYKI

rzucili nadziejg zycia wiecznego, a wigc tej Bozej przysztosci, ktdra poza
granicami $mierci jedynie moze zaspokoi¢ pragnienia ludzkich serc.

Wiara i nadzieja maja si¢ konkretyzowa¢ w mitoéci Boga i blizniego.
Boga mamy kocha¢ ponad wszystko. Tymczasem tak wielu ludzi nie
ma czasu dla spraw Bozych, np. na modlitwe czy Mszg §w. Dla drobne;j
korzys$ci potrafia oni przemierzy¢ dlugie drogi, a dla Boga, ktory jest
szczgsciem cztowieka, zaledwie stopg z ziemi uniosa.

Drugiego cztowieka mamy kocha¢ jak siebie samego. Erich Fromm
powiedzial, ze ,klgska na polu mitosci oznacza zaglade siebie lub
innych. Bez mitosci ludzkos¢ nie moglaby istnie¢ ani jednego dnia”.
Tymczasem tak mato jest mitosci w codziennym zyciu ludzi i narodow.
Dlatego codzienne zycie jest tak trudne, a ludzkos$¢ stoi na krawedzi
atomowego samobojstwa.

Niech wigc nawiedzenie Matki Bozej w Jej Cudownym Obrazie
umocni nasza zagrozona wiarg, nadziej¢ i mitos¢. O tym, ze Matka Boza
rzeczywiscie umacnia wiarg, nadziej¢ i mitos¢, $wiadczy postgpowanie
wrogoéw Kosciota. W przesztosci, gdy zobaczyli oni odrodzenie religij-
nosci wywotane nawiedzeniem Jasnogorskiego Obrazu, uwigzili obraz
na sze$¢ lat.

Papiez Jan Pawet 11 w encyklice Redemptor hominis napisat: ,,Maryja
musi si¢ znajdowac na wszystkich drogach codziennego zycia Kosciota™.
W swoim Obrazie Maryja znajdzie si¢ na codziennych drogach naszego
zabrzanskiego KoS$ciota. Powitajmy Ja i uczcijmy na tych drogach oraz
prosmy o umocnienie naszej wiary, nadziei i mitosci.

8.

W opublikowanym niedawno dokumencie Salvifici doloris Papiez
napisat, ze wspofczesny Swiat jest widownig straszliwych zmagan po-
migdzy sitami dobra i zta. T¢ walke zapowiada juz Pismo Swigte Sta-
rego Testamentu w stowach, ktore Bog skierowal do weza po grzechu
pierworodnym: ,,Wprowadzam nieprzyjazn migdzy ciebie a niewiastg,
pomigdzy potomstwo twoje, a potomstwo jej; ono zmiazdzy ci glowg”.
Od najdawniejszych czaséw odnoszono te stowa do Maryi, przypisujac
Jej szczegdlna rolg w zwycigstwie nad sitami zta. To przekonanie leglo
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u podstaw aktow oddania si¢ Matce Bozej. Takie §lubowanie ztozyt
kardynat Stefan Wyszynski w czasie uwigzienia w Stoczku Warminskim.
W Zapiskach wigziennych Prymas uzasadnit ten czyn nastgpujaco: ,,Dom
byt oswietlony cala noc. Wokot parkanow czuwaly straze wojskowe. Na
korytarzach czuwali urze¢dnicy tajnej policji. [zolacja od $wiatta zupeha.
Otwarta byta tylko droga do Matki Bozej”.

Matka Boza przyjeta ten akt. Prymas wyszedt z wigzienia i zostaly
naprawione niektore krzywdy wyrzadzone Kosciolowi. W 1966 roku
Prymas zawierzyl Matce Bozej caty Kosciolt w Polsce. Matka Boza
znow przyjeta ten akt. Kosciot polski dal Kosciotowi powszechnemu
wielkiego papieza. Obecny papiez w najblizsza niedzielg chce zawierzy¢
caly $wiat Matce Bozej.

W tym $wiecie zdaja si¢ zwycigzaé sily zla. Taka silg jest toczona
w wielu miejscach na §wiecie bezwzgledna walka z Kosciotem, ktéra
przybiera formg nie tyko krwawych, ale czesciej bardziej perfidnych,
bezkrwawych przesladowan. Sa kraje, gdzie papiez nie moze miano-
wac biskupow, albo i gorzej: gdzie biskupi sa postusznymi narz¢dziami
wrogoéw Kosciota. Sa drastyczne ograniczenia, gdy chodzi o ksztatce-
nie ksi¢zy. Jest nawet jeden kraj, gdzie konstytucyjnie zabroniona jest
wszelka religia. Czasami w walce z Ko$ciotem stosuje sig zasade ,,dziel
irzadz”. Pojawiaja si¢ tez proby wbicia klina migdzy biskupow i ksigzy
oraz miedzy duchowienstwo i wiernych. Najtatwiej mozna podzieli¢ lu-
dzi na tle spraw materialnych i dlatego czgsto lansuje sig tezg o wielkiej
zamoznosci Kosciota. Czesto walka z Kosciolem toczy si¢ pod szyldem
dobra cztowieka. Karol Marks napisal, ze prawdziwe szczgscie ludzi
wymaga zniesienia religii jako urojonego szczgscia ludu. Jednak jakze
czesto owocem walki z religia jest tylko wzrost ateizmu, a nie wzrost
dobra cztowieka.

Sity zta uderzaja nie tylko w Kosciol, ale tez i w $wiat cztowieka.
Ludzkos¢ stoi na krawedzi samozaglady. Codziennie styszymy o r6znych
lokalnych konfliktach zbrojnych, z ktérych kazdy moze by¢ poczatkiem
trzeciej wojny $wiatowej. Wiesci o wojnach czgsto zagluszaja wiesci
o glodujacych emigrantach, analfabetach, wigzniach politycznych, o dep-
taniu praw cztowieka. Taki $wiat, w ktorym dziala tyle sit zla, Papiez
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chce odda¢ Matce Bozej, liczac, ze swigto$¢ zwycigzy nad grzechem,
wiara nad niewiara, mito$¢ nad nienawiscia. To, co wydarzy si¢ w Rzymie
w najblizsza niedzielg, przyjmijmy w duchu tej wiary, ktéra wyrazaja
nastgpujace stowa Stefana Wyszynskiego: ,,Zawsze gdy jest szczegolnie
cigzko, gdy ciemnosci ogarniajg ziemig, a stonce juz gasnie i gwiazdy
nie daja $wiatlosci, trzeba wszystko oddawaé Maryi”.

9.

Pewne wielkie sprawy maja swoje symbole. Takimi symbolami,
czytelnymi dla wspotczesnego cztowieka, sa gwiazda i krzyz.

Gwiazda to symbol szczgécia. Mamy cate ideologie spod znaku
gwiazdy, ktore chca uszczesliwi¢ cztowieka. Owszem, cztowiek powinien
poprawia¢ warunki swojego zycia w mys$l biblijnego nakazu ,,czyncie
sobie ziemi¢ poddang”. Ale czy pomimo licznych wysitkow cztowieka
wspartych rewolucja naukowo-techniczna jest on w stanie osiagnac¢ na-
prawde pelne i trwale szczgscie na ziemi? To prawda, ze mamy wigcej
chleba, ale i wigcej broni. Mamy wigcej wolnosci, ale i wigcej obozow
koncentracyjnych, obozoéw pracy, miejsc odosobnienia. Jedne choroby
staja sig uleczalne, ale pojawiaja si¢ takze nowe, nieuleczalne. Czlowiek
znalazt droge na Ksigzyc, ale nie potrafi znalez¢ drogi do drugiego
czlowieka, tak ze coraz czesciej cztowiek cztowiekowi jest wilkiem.
Wreszcie po zyciu pelnym zmagan o szczgscie przychodzi $mier¢ jako
zaprzeczenie wszelkiego szczescia. Wydaje sig, ze wszelkie ideologie
spod znaku gwiazdy obiecuja konkretnemu cztowiekowi szczgscie tak
odlegte, jak w rzeczywistosci odlegle sa gwiazdy. Czy czasem tym roz-
nym ideologiom szczg$cia nie wierzymy wigcej niz Bogu?

Z kolei krzyz to symbol cierpienia, ktore jest tak zwiazane z czto-
wiekiem jak jego wlasny cien. Krzyz to znak chrze$cijanstwa, ktorego
Zatozyciel rzeczywiscie na nim cierpial. I dlatego tez On nie obiecat
swoim wyznawcom szczg$cia na ziemi, lecz krzyz. Ten krzyz nie
omingt nawet Jego Matki. Nie bylo Jej na Gorze Przemienienia, gdzie
Apostolowie w zachwycie wotali: ,,Dobrze nam tu by¢”. Ale za to byta
na gorze Golgocie, gdzie patrzyta na okrutna i haniebna $mier¢ swego
Syna. Dlatego nazywamy Ja Matka Bolesna. Krzyz nie ominal takze
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$wietych. Sw. Maksymilian znalazt si¢ w okrutnej rzeczywistosci bunkra
gtodowego. W czasie jego kanonizacji Papiez powiedziat: ,,Co si¢ stato
w bunkrze gtlodowym obozu koncentracyjnego w Oswigcimiu? Oto Bog
doswiadczyt Maksymiliana Mari¢ 1 znalazl go godnym siebie”. Z tej
wypowiedzi Papieza, ktéra ma swoje zrodlo w Biblii, wynika, ze Bog
poprzez rézne postacie krzyza doswiadcza swoich wiernych, aby byli
godnymi Jego. A by¢ godnym Boga to mie¢ szczgscie, ktore jest czyms
wigcej niz pieniagdzem, zmystowoscia i stawa. Jest ono przede wszyst-
kim trwate, bo istnieje poza granicami $mierci, w przeciwienstwie do
szczescia spod znaku gwiazdy.

Z tego, co powiedziatem, nie wynika, ze chrze$cijanstwo postuluje
bierno$¢ wobec cierpienia. Wrecz przeciwnie, chrzescijanin ma aktywnie
przeciwdziataé cierpieniu wlasnemu i cudzemu. Jednak musi pamigtac,
ze jest wiele cierpien nieuniknionych, ktére trzeba przyjaé jako probe,
dzigki ktorej mamy sta¢ si¢ godnymi szczescia, ktore daje Bog.

Zakoncze stowami §w. Tomasza a Kempis: ,,Dobrze to dla nas, ze
doznajemy czasem przykrosci 1 przeciwnosci; one bowiem przekonuja
cztowieka do zastanowienia, przypominajac mu, ze jest na wygnaniu
i ze nie moze poktada¢ nadziei w rzeczach tego $wiata”.

10.

Zbliza sig juz miesiac pazdziernik. Jak wiemy, miesiac ten jest po-
$wigcony Najswigtszej Marii Pannie, Krolowej Rozanca $w. Przez caty
miesigc kazdego dnia beda w naszym kos$ciele odprawiane nabozenstwa
rozancowe.

Rozaniec jest dzisiaj najbardziej kwestionowana forma modlitwy.
Wielu chrzescijan, zwlaszcza mtodych, nie wie, jak si¢ z rézancem
obchodzi¢. Chcialbym teraz przypomnie¢, jak powinno si¢ odmawiac
rozaniec.

Rozaniec to jakby skrocona Ewangelia. Poprzez przesuwanie pacior-
kow Ojcze nasz 1 Zdrowas Mario otwieraja si¢ przed nami poszczegolne
karty zycia Chrystusa i Jego Matki. Z takiego okreslenia rozanca wynika,
ze jest to modlitwa, ktora sktada si¢ z dwoch czgsci, naktadajacych sig
na siebie. Czg$¢ pierwsza to odmawianie Zdrowas Maryjo, a czg$¢ dru-
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ga to rozwazanie tajemnic. Pigcdziesiat Zdrowas Maryjo, ktore kolejno
odmawiamy, to jakby przewdd elektryczny, po ktéorym plynie prad, czyli
rozwazania poszczegolnych tajemnic.

Mozemy spotka¢ ludzi, ktdrzy najlepiej skupiaja mysli wtedy, gdy
spaceruja tam i z powrotem, przy czym —rzecz jasna — nie zwracaja uwagi
na kroki. Podobnie jest w czasie odmawiania rézanca. Nie zwracamy
uwagi na stowa Pozdrowienia anielskiego. Sa one jak brzeg morza, ku
ktoremu nieustannie przybijaja fale, czyli nasze mysli. W ten sposob
powtarzanie Zdrowas Maryjo pozwala naszej uwadze znalez¢ si¢ za-
wsze w centrum rozwazan. Tak wigc rdézaniec jest modlitwa angazujaca
nasze mysli. Dlatego nie zatlujmy czasu na nabozenstwa rozancowe
w pazdzierniku.

W czasie ostatniej wojny wigzniowie obozoéw koncentracyjnych nie
zatowali glodowej porcji chleba na zrobienie rézanca. A przez noszenie
roézanca i jego odmawianie narazali si¢ na surowe kary.

Niech z kazdej rodziny naszej parafii kazdego dnia kto$ bgdzie na ro-
zancu. Jednego dnia niech przyjdzie na nabozenstwo matka, drugiego dnia
ojciec, a przez nastegpne dni dzieci. Niech kazdy cztonek rodziny przynaj-
mniej jedng godzing w tygodniu po$wigci na nabozenstwo rozancowe.

A zawsze mamy si¢ o co modli¢. Nikogo nie trzeba przekonywac,
ze czasy sa trudne. Ufamy przeto stowom Matki Bozej, ze rdzaniec jest
ratunkiem dla §wiata.

11.

Niedawno obchodzili$my uroczystos¢ §w. Jozefa, Oblubienca Naj-
$wigtszej Marii Panny. Poniewaz §w. Jozef jest tak bardzo zwiazany
z Maryja, dlatego poswigémy jego osobie trochg uwagi na tym maryjnym
nabozenstwie.

Sw. Jozef byt przede wszystkim cztowiekiem pracy. Praca rzemiesl-
nicza wypelniata szare dni jego zycia. Ale w tok codziennej pracy $w.
Jozef potrafit wples¢ sprawy Boze. Gdy trzeba byto, zostawit warsztat
swojej pracy i szedl tam, gdzie go Bog wzywat. Najpierw idzie z Mary-
ja do Betlejem. Potem ucieka z Maryja i Jezusem do Egiptu. Wreszcie
z Egiptu bierze Matkg i Dziecko i przybywa do Nazaretu. Tak wigc $w.
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Jozef uczy nas umiejgtnego taczenia spraw boskich z codziennym zy-
ciem wypelionym wieloraka praca. Praca jest bowiem podstawowym
wymiarem bytowania kazdego cztowieka na ziemi.

Réznorodne formy pracy wypetniaja niemal kazdy dzien naszego
zycia. Jednak tak jak §w. Jozef musimy wple$¢ sprawy Boze w nasza
codzienno$¢. Inaczej méwiac, musimy znalez¢ czas dla spraw Bozych.
Tymczasem charakterystyczna cecha wspotczesnego zycia jest brak
czasu. Zmarly sekretarz generalny ONZ Dag Hammarskjold powiedziat,
ze ,,cztowiek dzisiejszy nie ma czasu na spedzanie czasu”.

W zwiazku z tym wielu ludzi wierzacych probuje thumaczy¢ zanie-
dbania zycia duchowego brakiem czasu. I tak brakiem czasu thumaczy
si¢ opuszczanie codziennych modlitw rano i wieczorem. Brakiem czasu
thumaczy si¢ opuszczanie niedzielnej Mszy $w. Brakiem czasu thumaczy
si¢ opuszczanie lekcji religii. Chrzescijanin, ktory z powodu braku czasu
zaniedbuje sprawy Boze, grzeszy przeciw pierwszemu przykazaniu:
,Nie bedziesz mial bogdéw cudzych przede Mna”. Kazda bowiem sprawa
ludzka, ktéra uwazamy za wazniejsza od sprawy Bozej, staje sig ,,bo-
giem cudzym”. Dla chrzescijanina Bog musi stac na pierwszym miejscu,
a wszystko inne pozostaje wtedy na wtasciwym miejscu.

Dlatego tez za wzorem $w. Jozefa w nasze codzienne ludzkie sprawy
wplatamy sprawy Boze, a wigc miejmy czas na codzienna modlitwe, na
Msze $w. na lekture Pisma Swigtego, na religijne wychowanie dzieci, na
udzial w nabozenstwach w ciagu roku koscielnego i na udziat w zyciu
parafialnym.

Sw. Maksymilian Kolbe czgsto mawiat: ,, Zycie krotkie jest — dlatego
musimy dobrze wykorzysta¢ czas”. Czas naszego krotkiego zycia wy-
korzystamy dobrze, jesli tak jak §w. Jozef bedziemy umieli taczy¢ Boze
sprawy z naszymi codziennymi ludzkimi sprawami.

Zakonczg stowami, ktore papiez Jan Pawet 11 skierowat na Jasnej Go-
rze do pielgrzyméw z Gornego Slaska: ,,Nie dajcie sie¢ uwiesé pokusie, ze
cztowiek moze odnalez¢ siebie, odrzucajac Boga, wykreslajac modlitwe
Ze sSWego zycia, pozostajac przy samej tylko pracy w ztudnej nadziei, ze
same jej wytwory bez reszty nasyca wszystkie potrzeby ludzkiego serca.
Nie samym bowiem chlebem zyje cztowiek”.
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12.

Nie ma nic blizszego cztowiekowi niz cierpienie. Codzienne gazety
przepetnione sa informacjami o ludzkich cierpieniach: nieszczg$cie
za nieszcze$ciem, katastrofa za katastrofa, niepowodzenia i choroby,
wypadki i $mier¢, klgski gtodu i wojny. Informacje podawane przez
dzienniki stanowia jedynie nieliczne, szczegblnie rzucajace si¢ w oczy
wybrane okruchy z nieprzejrzanej pustyni cierpienia. A czy ktokolwiek
pisze o codziennych cierpieniach zwyktych ludzi?

Cierpienie nie omingto nawet Maryi, chociaz byta wolna od grzechu
pierworodnego i Matka Tego, ktory innych czg¢sto uwalniat od cierpien,
paralizu, $lepoty, tradu itd. Juz Symeon zapowiedzial Maryi, ze miecz
bolesci przeszyje Jej serce. Stato sig to, gdy nie byto dla Jezusa miejsca
w Betlejem, gdy musiata z Nim ucieka¢ do Egiptu, gdy styszala, ze
Jezus jest przesladowany, 1 wreszcie gdy patrzyla na Jego $Smieré na
krzyzu. Poniewaz cierpienie byto obecne w catym zyciu Maryi, dlatego
nazywamy Ja Matka Bolesna i czcimy Ja pod tym imieniem. Widzimy
wigc, ze Maryja nie znata drogi omijajacej cierpienia, ale znata droge
wiodaca przez cierpienie. Jednak ta droga przez cierpienie, ktorg kro-
czyla Maryja, doprowadzita Ja do radosci Wniebowzigcia, czyli do
takiego zycia, gdzie — jak moéwi Pismo Swigte — ,,nie bedzie ani zatoby
ani krzyku, ani trudu, gdzie Bog otrze z oczu wszelka 1z¢ i gdzie $mierci
juz wigcej nie bedzie”. W Maryi odslania si¢ wigc przed nami tajemnica
cierpienia, a mianowicie, ze cierpienie to droga do nowego zycia. Czyz
gdziekolwiek dostaniemy lepsza, bardziej godna cztowieka odpowiedz
na pytanie dotyczace cierpienia?

Tak wigc chrzescijanstwo nie jest plastrem na rany doczesnych nie-
szczg$¢. Chrzescijanstwo nie uwalnia od cierpienia, ale ukazuje jego
sens.

Na zakonczenie przytocze stowa §w. Tomasza a Kempis: ,,Myslisz,
ze unikniesz tego, czego przed toba nikomu z ludzi si¢ nie udato? Ktory
$wigty przeszedt przez §wiat bez krzyza i cierpienia?”’.

Gdy spotka nas cierpienie, nieodlaczna wlasnos¢ kazdego cztowieka,
to pomysl o Matce Bolesnej i zaufaj, Zze i nasza droga przez cierpienie
wiedzie tam, gdzie — jak méwi Pismo Swigte — ,,nie bedzie zaloby ani
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krzyku, ani trudu, gdzie Bog otrze z oczu wszelka tzg i gdzie $mierci
juz wigeej nie bedzie”.

13.

Jednym z darow, jakie zostawit nam Ojciec $w., byta beatyfikacja Ur-
szuli Ledéchowskiej. Nowa blogostawiona byta wielka czcicielka Matki
Bozej. Zatozonemu przez siebie zgromadzeniu szarych urszulanek data
jako hasto stowa Maryi: ,,Oto ja stuzebnica Panska”. Sama hasto to zrea-
lizowata w catej pelni jego zalozycielka. Bt. Urszula stala si¢ stuzebnica
Panska na polu wychowania mlodziezy. Tej waznej, a jakze czgsto dzi$
zaniedbywanej sprawie bt. Urszula poswigcila cale swoje zycie. Aby si¢
o tym przekona¢, wystarczy wyliczy¢ miasta, w ktorych blogostawiona
prowadzila szkoty i internaty. Sa to: Krakow, pdzniej Petersburg, nastgpnie
Sztokholm, Kopenhaga i na koficu Pniewy pod Poznaniem. W wychowaniu
miodziezy bt. Urszula wazna rolg przypisywata nauczaniu religii.

Aktualnie rozpoczyna si¢ nowy rok nauczania religii. Katecheza ma
kolosalne znaczenie dla wiary chrzescijanina i tym samym dla zywotnosci
Kosciota. Mozna powiedzie¢, ze ,,bez katechezy nie ma wiedzy” — szcze-
golnie w naszych czasach. Sa to czasy niesprzyjajace wierze w Boga.
Wszyscy jeste§my pod obstrzalem ateizmu. Nalezy zwroci¢ uwage na
fakt, ze propaganda ateistyczna ma do dyspozycji wszystko, a wigc prze-
de wszystkim telewizje, radio, pras¢. Ateizm jest propagowany nawet
w roznego rodzaju kotkach i organizacjach dla dzieci i mlodziezy. Jakze
skromne sg $rodki Kosciota do gloszenia wiary w Boga w porownaniu
z tymi $rodkami, za pomoca ktorych szerzy sig ateizm. Ewangelig glosi
si¢ w zasadzie tylko w czasie niedzielnego kazania, jednej godziny kate-
chezy w tygodniu i Mszy $w. szkolnej dla dzieci. I to jeszcze wydaje sig
niektérym rodzicom za duzo. Nic tez dziwnego, ze z rodzin katolickich
zaczynaja wychodzi¢ ateisci.

Bl Urszula wypowiedziata nastgpujace stowa: ,,W czasach, kiedy tyle
si¢ pracuje przeciw Bogu, trzeba pokazac, jak mozna i nalezy pracowac
dla Boga”.

Oby wszystkie rodziny naszej parafii pokazaty, jak mozna pracowac
dla Boga na polu wychowania religijnego, w ktorym wazne miejsce
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zajmuje katecheza i Msza $w. szkolna niedzielna i czwartkowa. Oby$Smy
my, kaptani, chodzac po koledzie, nie znajdowali w katolickich rodzinach
dzieci i mtodziezy nieuczeszczajacych na katechizacje. Oby w kancelarii
parafialnej nie byto przykrych rozméw i ktopotdow spowodowanych tym,
Ze narzeczeni nie maja Swiadectwa ukonczenia katechizacji w zakresie
szkoty sredniej. Wszyscy musimy pamigtac o stanowczych stowach pa-
pieza Jana Pawta 11, Ze ,,nikt w Ko$ciele nie moze czu¢ si¢ zwolnionym
od obowiazku katechizacji”.

Niech przyktad bt. Urszuli utwierdzi nas w pracy dla Boga w tym
nowym roku szkolnym.

14.

W czasie swojego pielgrzymowania po Polsce Ojciec $w. beatyfikowat
w Krakowie oprocz Rafata Kalinowskiego takze Adama Chmielowskie-
go, znanego jako brat Albert.

Brat Albert jest rowniez w jaki$ sposob zwiazany z Matka Boza. Gdy
miat czternascie lat, umarta mu matka. Przed swoja $miercia matka ofia-
rowata go Matce Bozej, w dowdd czego podarowata mu Jej wizerunek.
Matka Boza zaprowadzita Adama Chmielowskiego do §wigtosci poprzez
trudne drogi jego zycia. Nowy btogostawiony brat udziat w powstaniu
styczniowym. W czasie jednej z bitew zostal ranny tak, ze amputowano
mu noge. Po upadku powstania udat si¢ do Paryza i Monachium, by
studiowa¢ w Akademii Sztuk Pigknych. Po ukonczeniu studiow przybyt
do Krakowa, gdzie wkrotce zastynal jako utalentowany artysta malarz.
Jednak w Krakowie w jego Zyciu nastgpila radykalna zmiana. Porzucit
ptotno i pedzel, aby zosta¢ artysta w nowym, gtebszym znaczeniu. Odtad
materiatem, z ktorego bedzie tworzyt pigkno, stanie si¢ cztowiek. To
pigkno w cztowieku bedzie tworzyt pedzlem, ktérym stanie si¢ chrzes-
cijanin mitosci.

Swaj zawod artysty w nowym znaczeniu zaczat wykorzystywac br.
Albert w krakowskiej ogrzewalni. Ogrzewalnia byta ponura nora, w kto-
rej zyli bezrobotni byli kryminali$ci, oszusci i prostytutki. Te nory, dajace
tylko ciepte miejsce, raczej sprzyjaly, niz zapobiegaty przestgpstwom.
W takiej ogrzewalni zamieszkat br. Albert, by dokonac¢ rehabilitacji re-
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ligijnej 1 moralnej jej bywalcow. I to mu si¢ udato. Dzigki jego zmudne;j
pracy z ogrzewalni przestali wychodzi¢ przestepcey, a zacz¢li wychodzié
uczciwi ludzie, w tym takze kaptani i zakonnicy.

Zycie brata Alberta wskazuje na to, ze trzeba nie tylko upiekszac¢
materig, ale takze cztowieka. To cztowiek musi by¢ przede wszystkim
pigkny. O tej picknosci cztowieka nie decyduje w zadnym wypadku ubior
czy uroda, ale jego oblicze moralne, a wigc jego zalety, nazywane w teo-
logii moralnej cnotami. Sa to cnoty boskie: wiara, nadzieja i mitos¢. Sa to
cztery cnoty kardynalne: roztropnos$¢, sprawiedliwo$é, wstrzemigzliwosce
i mgstwo. Wreszcie siedem cnoét gtownych: pokora, szczodrobliwose,
czysto$¢, mitos¢, umiarkowanie, cierpliwos¢ i gorliwos¢ w dobrym.
Tymi cnotami musi by¢ pigkny kazdy chrzescijanin. Wzorem tych cnot
jest Matka Boza. Pod Jej opieka upigkszajmy nasze cztowieczenstwo
cnotami, by kiedy$ potaczy¢ si¢ z Tym, ktory jest samym Pigknem
i zrodlem pigkna, czyli naszym Bogiem, ktdrego bratem byt i jest — jak
moéwi tytut sztuki Karola Wojtyty — br. Albert Chmielowski.

15.

Krolowo nieba, wesel sie, alleluja — te stowa modlitwy, odmawiane
zamiast Aniol Panski w okresie wielkanocnym, tak bardzo pasuja do
dzisiejszej nowenny, odprawianej tuz po $wigtach Zmartwychwstania.

Zmartwychwstanie Jezusa podzielito ludzi na dwie grupy: na tych,
ktorzy krocza drogami ktamstwa, i na tych, ktoérzy krocza drogami
prawdy. Do tych, ktorzy krocza drogami ktamstwa, naleza w pierwszym
rzgdzie straznicy grobu. W Ewangelii czytamy: ,,ci wigc wzigli pieniadze
iuczynili tak, jak ich pouczono”. A pouczono ich tak: ,,Rozpowiadajcie:
Jego uczniowie przyszli w nocy i wykradli Go, gdy$my spali”. Na prze-
strzeni wiekow grono straznikow powigkszyli inni. Ilez to wymys$lono
hipotez, by podwazy¢ Zmartwychwstanie Jezusa, np. hipotezg¢ porwania
ciala Jezusa czy hipotez¢ pozomej $mierci. Dziwi¢ si¢ nalezy, dlaczego
tak radykalnie zwalcza si¢ prawd¢ o Zmartwychwstaniu. Przeciez juz
zydowski uczony Gamaliel, wystepujac w obronie Apostotow, powie-
dziat: ,,Odstapcie od tych ludzi. Jezeli bowiem od ludzi pochodzi ta mysl
czy sprawa, rozpadnie sig, a jezeli rzeczywiscie od Boga pochodzi, nie
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potraficie ich zniszczy¢”. Jakze wielkie stowa wypowiedziat Gamaliel.
[luz upadto mocarzy i mocarstw w ciagu dwudziestu wiekow, a sprawa
Zmartwychwstania, pomimo ze jest przeSladowana, wciaz trwa. Wszyscy
zwalczajacy Zmartwychwstanie Jezusa sa najlepszymi §wiadkami tej
sprawy, bo jak mozna zwalczaé co$, co si¢ w ogodle nie wydarzylo?

Jednak oprocz tych, co chodza drogami klamstwa, sa takze ci, co
chodza drogami prawdy. Do nich w pierwszym rzgdzie naleza Apo-
stotowie. Ilez razy w obliczu kary, a nawet $§mierci, odpowiadali: ,,Nie
mozemy nie moéwic tego, cosmy widzieli i styszeli”. Zastanowmy sig,
jak to mozliwe, ze ci Apostotowie, ktorzy rozproszyli si¢ po aresztowa-
niu Jezusa, nagle glosza, nie lgkajac si¢ nawet Smierci, ze ukrzyzowany
Jezus zmartwychwstat?

Na przestrzeni wiekow grono Apostotow powigkszyli inni. Sa to
przede wszystkim me¢czennicy, ktorzy najlepiej zaswiadczyli o Zmar-
twychwstaniu. Nikt przeciez nie umiera dobrowolnie za niesprawdzona
basn czy legendg.

Mamy powigkszaé liczbe tych, co chodza drogami prawdy, gloszac
Zmartwychwstanie. Mamy tez przyczynia¢ si¢ do rozpowszechniania tej
prawdy. W ostatnim or¢dziu na niedzielg misyjna Papiez napisat: ,,wspot-
praca misyjna jest obowiazkiem kazdego chrzesécijanina”. Kazdy wedhug
mozno$ci ma uczestniczy¢ w gloszeniu prawdy o Zmartwychwstaniu.
Mamy to czyni¢ przede wszystkim przez modlitwe i ofiarg.

Starajmy si¢ wigc, by ta radosna prawda o Zmartwychwstaniu dotarta
do wszystkich ludzi, ktorzy podlegaja prawu $mierci. Niech misyjne
wysitki wspotczesnego Kosciota wspiera Krolowa Nieba, ktorej Syn
zmartwychwstal. Niech ona modli si¢ za nami do Boga. Alleluja!

16.

Jedna z cech czlowieka powinna by¢ wdzigcznos¢. Wdzigcznos$¢ jest
odpowiedzig na dar. My, ludzie wierzacy w Polsce, wiele darow otrzy-
malismy od Matki Boskiej Czgstochowskiej. Z tego powodu Episkopat
Polski oglosil sze$¢ lat wdzigcznosci za szescset lat obecnosci Matki Bozej
w cudownym Obrazie Jasnogorskim. O wdzigczno$ci wobec Matki Bozej
przypomina nam papiez Jan Pawet II. Sam Ojciec Swiety stara si¢ oka-
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zywaé wdzigcznos¢ Matce Bozej z Jasnej Gory. Do Niej Papiez kieruje
modlitwe w czasie kazdej audiencji generalnej w srodg. Z tych modlitw
dowiadujemy sig, ze Papiez ztozyt Matce Bozej jako dar wszystkie bolesne
doswiadczenia zwiazane ze stanem wojennym w Polsce. Oprocz tego Pa-
piez poswigcit nowy wizerunek Jasnogorskiej Pani i nowy wystrdj kaplicy
ku Jej czci w podziemiach Bazyliki $w. Piotra na Watykanie.

A jaki bedzie nasz dar wdzigcznosci dla Jasnogorskiej Pani? Naj-
milszym darem dla Matki Bozej bedzie wypelnienie przez nas Jej stow:
»Wszystko, cokolwiek Syn wam kaze, to czyncie”. Wolg Chrystusa, ktora
kaze nam spelnia¢ Maryja, mozna najogolniej sprowadzi¢ do dziedzin
doktrynalnych, kultu i etyki.

Gdy chodzi o doktryng, to kazdy chrzescijanin winien stale poglebiac
znajomo$¢ prawa wiary. Od nieznajomos$ci prawa wiary do niewiary
jest tylko jeden krok. W roku jasnogoérskiego jubileuszu nalezatoby
bardziej systematycznie czyta¢ Pismo Swigte badz przeczyta¢ dobra
ksiazke religijna.

Gdy chodzi o kult, to mozna by bardziej regularnie przyjmowac sa-
kramenty $w., zwlaszcza pokut¢ i Eucharysti¢. Mozna by takze podjaé
roézaniec jubileuszowy. Polega on na codziennym odmawianiu jednej
tajemnicy rézanca przez pigtnascie miesigcy. Rozaniec jubileuszowy
rozpoczat si¢ w maju br., a skonczy si¢ we wrzesniu przysztego roku.
W kazdym miesiacu odmawia sig kolejna tajemniceg r6zanca.

Gdy chodzi o etyke, to chrzescijanin musi stale dazy¢ do doskonato-
$ci. A polega to na stalym, codziennym eliminowaniu zakorzenionych
wad oraz zdobywaniu zaniedbanych cnét. W Slubach jasnogorskich
przyrzekamy wypowiedzie¢ walke takim wadom, jak lenistwo, lekko-
my$Ino$¢, pijanstwo i rozwiaztosé. Rowniez w Slubach jasnogorskich
przyrzekalis$my zdobywac¢ cnoty: wiernosci, sumiennosci, pracowitosci
i wzajemnego poszanowania. Jesli bedziemy wypetnia¢ wolg Chrystusa,
ktéra najogdlniej mozna sprowadzi¢ do dziedzin doktryny, kultu i etyki,
to tym samym sprawimy Maryi najpigkniejszy dar wdzigcznosci w roku
jasnogoérskiego jubileuszu.

Zakonczg fragmentem §lubowania jasnogorskiego: ,,Prowadz nas
poprzez poddana Ci ziemig¢ polska do bramy Ojczyzny niebieskie;.
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A na progu nowego zycia sama okaz nam Jezusa, blogostawiony owoc
zywota Twojego”.

17.

W popularnej modlitwie maryjnej, jaka sa Godzinki, Matka Boza
zostala nazwana Matkq wszech zyjqcych. Najpierw te stowa odnosity si¢
do Ewy. W Pi$mie Swietym czytamy, ze ,,mezczyzna dat swej zonie imig
Ewa, bo ona stata si¢ matka wszystkich zyjacych”. Ewa rzeczywiscie
stata si¢ matka tych wszystkich, ktorzy zyli, zyja i zy¢ beda na ziemi.

Ale zycie potomkoéw Ewy nie jest zyciem szczesliwym. Niszezy je
cierpienie, a $mier¢ bezlito$nie je przecina. Ale jest szansa przemiany
tego zycia w lepsze. Ta szansa zaistniata w chwili, gdy Jezus Chrystus
przez swoje Zmartwychwstanie pokonat $mier¢ i otworzyt dla kazdego
cztowieka perspektywg zycia po zyciu. Maryja jest Matka Zwycigzcy
$mierci i dlatego tez moze by¢ nazwana Matka tych, ktorzy przez wiarg
w Jezusa otrzymuja zycie wieczne. Maryja jest wigc w sensie pelniej-
szym niz Ewa Matka wszystkich zyjacych. Dlatego tez stawny malarz
odrodzenia, Michal Aniot, na swoim obrazie Sqd Ostateczny umieszcza
Maryj¢ obok Chrystusa Sedziego. Maryja btaga Jezusa o zycie wieczne
dla sadzonych ludzi. Na tym samym obrazie Michat Aniot ukazat aniofa,
ktory na rozancu weiaga ludzi do nieba.

I my w czasie ziemskiego zycia musimy zabiega¢ o opieke Matki
wszech zyjacych, abysmy w dniu sadu znaleZli si¢ tam, gdzie jest petnia
zycia. Musimy pamigtac, ze Sad Ostateczny juz trwa. Mowi przystowie,
ze ,,gdzie kto$ si¢ za zycia chyli, tam po $mierci upadnie”. Jesli ktos za
zycia chyli si¢ ku Bogu i ku dobru, ten po $mierci upadnie tam, gdzie jest
Bog i wszelkie dobro, czyli niebo. Ale jesli ktos za zycia chyli sig ku ztu
i jest daleko od Boga, ten po $mierci upadnie tam, gdzie nie ma Boga,
ajest wszelkie zto, czyli piekto: Sad Ostateczny jest wigc tylko podpisem
Boga pod decyzjami cztowieka dokonywanymi w zyciu doczesnym.

Thomas Merton ilustruje t¢ prawde nastgpujacym przykladem:
cztowiek jest jak wosk czekajacy na pieczg¢, ktora jest Bog. Wiadomo,
ze pieczgé moze si¢ odbi¢ na wosku migkkim, a nigdy na kruchym lub
twardym. Czlowiek przez zycie zgodne z wola Boza ma stac si¢ migkkim
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woskiem, na ktérym w chwili §mierci odbije si¢ boska piecze¢, dajac
podobienstwo do Boga w zyciu wiecznym. Jesli jednak cztowiek przez
ucieczke od Boga w zyciu doczesnym staje si¢ twardym woskiem, to
w chwili $mierci boska piecze¢, ktora na niego spadnie, nie tylko ze nie
odbije na nim swego podobienstwa, lecz nadto zniszczy wosk.
Dlatego tez wpatrujac si¢ czgsto w Maryje, Matke wszech zyjacych,
i pozostajac w ziemskim zyciu pod Jej opieka, stanmy si¢ migkkim wo-
skiem, na ktorym moze si¢ odbi¢ boska pieczeé zycia wiecznego.

18.

Jednym z daréw, ktory zostawil nam Ojciec Swigty, byta beatyfikacja
0. Rafala Kalinowskiego. Zycie bt. Rafata jest w jaki$ sposob zwiazane
z Matka Boza. W zyciu nowego btogostawionego byt okres, kiedy jego
wiara przechodzita kryzys, kiedy w nim toczyl si¢ zazarty boj migdzy
wiara a niewiara. W tym czasie inz. Kalinowski pracowat przy budo-
wie linii kolejowej z Kurska do Odessy. Razem z nim mieszkat pewien
chtopiec z Litwy, ktory pewnego razu otrzymat z domu ksiazeczkg do
nabozenstwa. Pewnego wieczoru por. Kalinowski zaczat od niechcenia
przeglada¢ modlitewnik. Natknat si¢ w nim na modlitwe do Matki Bozej
Ostrobramskiej. Ku wlasnemu zdumieniu zaczat t¢ modlitwe odmawiac.
To wydarzenie zapoczatkowato proces korzystnych zmian w jego zy-
ciu religijnym. Mozemy powiedzie¢, ze Matka Boza doprowadzita go
do swojego Syna Jezusa Chrystusa. Odtad Rafat zaczat coraz bardziej
zbliza¢ si¢ do Jezusa przez spowiedz, przez codzienng Komunig $w.,
przez pomoc potrzebujacym zestancom, wreszcie przez zycie zakonne
i sakrament kaptanstwa.

To zblizenie si¢ do Jezusa nie odbylo si¢ bez przeszkod. Rafat Kali-
nowski byt przeciez uczestnikiem nieudanego powstania styczniowego.
Za udziat w tym powstaniu zostal skazany na dziesig¢ lat cigzkiej ka-
torgi na Syberii. Pomimo Ze poniost osobista klgske jako powstaniec,
to jednak odnidst zwycigstwo jako powstaniec nowego rodzaju, jako
zohierz Chrystusa. Z perspektywy czasu widzimy, ze wszystkie jego
porazki stuzyly temu, by odnies¢ zwycigstwo w Chrystusie, czyli sta¢
sig Swigtym.
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Rowniez kazdy z nas pomimo przeciwnosci ma zbliza¢ si¢ do Chry-
stusa. O tym, jak tego dokonaé, pouczyt nas Ojciec Swiety w czasie
swojej pielgrzymki. W Warszawie Papiez wotal, by Polska zyta Euchary-
stia, a wigc Msza $w. ma by¢ centrum naszego zycia chrzescijanskiego.
W Czgstochowie Papiez przypomniat mtodziezy stowa Jezusa: ,,czuwajcie
imadIcie si¢”, a wigc mamy stale taczy¢ si¢ z Bogiem przez modlitwe. Na
Gorze $w. Anny Papiez prosit nas o $piewanie nieszporow, a wigc niedziela
ma by¢ dniem gorliwszej modlitwy. Rowniez w Warszawie Papiez wzywat
nas do zwycigstwa nad grzechem, a wigc mamy walczy¢ z naszymi wadami
i prowadzi¢ zycie godne i chrzescijanskie. Rownoczesnie Papiez ukazat
nam sposOb wypelnienia zadania ustawicznego zblizania si¢ do Jezusa.

Tak jak bl. Rafala, tak i nas do Jezusa moze zblizy¢ Jego Matka. Jak
powiedziatl Papiez na Jasnej Gorze: ,,Jest to Matka troskliwa, tak jak
w Kanie Galilejskiej. Jest to Matka wymagajaca — tak jak kazda dobra
matka jest wymagajaca. Jest to jednak rownoczesnie Matka wspomaga-
jaca; w tym si¢ wyraza potgga Jej macierzynskiego Serca”.

19.

Codziennym losem kazdego czlowieka jest praca. Papiez Jan Pawet 11
juznapierwszej stronie swojej encykliki Laborem exercens stwierdza, ze
cztowiek ,,0d samego poczatku powotany jest do pracy. Praca wyrdznia
go wsrod reszty stworzen”. Poniewaz praca stanowi podstawowy wy-
miar bytowania czlowieka na ziemi, dlatego tez na temat pracy istnieje
wiele pogladow. Wsrod nich sa takie, ktore przeciwstawiaja pracg wierze
w Boga. Dzieje sig tak na terenie tzw. ideologii korzysci. Wedtug niej
praca jest tylko srodkiem dla uzyskania pienigdzy, luksusu czy przyjem-
nosci. Cztowiek opanowany szatem posiadania zapomina o wszystkich
wartosciach, ktore ukazuje wiara. Ta ideologia korzysci, prowadzaca do
zapomnienia o Bogu, jest pokusa dla kazdego cztowieka i ludzi wszyst-
kich czasow. Juz Jan Kochanowski pisal w Trenie XVIII:

My niepostuszne, Panie, dzieci Twoje,

W szczesliwe czasy swoje

Rzadko Cie wspominamy,

Bylko rozkoszy zwyklych uzywamy.
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Nie baczym, ze to z Twej taski nam plynie,

A takze predko minie,

Kiedy po nas wdziecznosci

Nie uznasz, Panie, za Twe zyczliwosci,

Miej nas na wodzy, niech nas nie rozpycha

Doczesna rozkosz licha!

Niechaj na Cie pomniemy.

Przynajmniej w kazni, gdy w lasce nie chcemy!

Czy czasem obecne nasze trudno$ci w dziedzinie materialnej nie sa
po to, aby$my zrozumieli to, co Papiez wyrazit w Czgstochowie nastg-
pujacymi stowami: ,,Nie dajcie si¢ uwie$¢ pokusie, ze cztowiek moze
odnalez¢ siebie, odrzucajac Boga, wykreslajac modlitwe ze swego zycia,
pozostajac przy samej tylko pracy w zludnej nadziei, ze same jej wy-
twory bez reszty nasyca wszystkie potrzeby ludzkiego serca. Nie samym
bowiem chlebem zyje czlowiek™?

Przyktadem wtasciwego podejscia do pracy jest postawa $w. Jozefa,
meza Maryi i opiekuna Jezusa. Byt to cztowiek wiary ze swoja codzienna
dziatalnoscia. O jego wielkiej wierze swiadczy to, iz uwierzyt Bogu, ze
Maryja stata si¢ matka nie za jego sprawa, ale za sprawa Ducha Swigtego.
O jego pracy swiadczy to, ze przez wiele lat utrzymywat Maryje¢ i swoje
przybrane Dziecko — Jezusa. Rowniez kazdy chrzescijanin, tak jak $w.
Jozef, ma taczy¢ sprawy wiary ze swoja codzienna praca.

Do takiej postawy wzywa nas ostatni sobor, ktorego stowa na za-
konczenie przytocze: ,,Styszymy wprawdzie, ze na nic cztowiekowi sig
nie przyda, jesli $wiat caly zyska, a siebie samego zatraci. Oczekiwanie
jednak nowej ziemi nie powinno oslabia¢, lecz ma raczej pobudzac za-
pobiegliwosc¢, aby uprawiac tg ziemig, na ktdrej wzrasta owo cialo nowej
rodziny ludzkiej, mogace da¢ pewne wyobrazenie nowego §wiata”.

20.

W modlitwie nazwanej Godzinkami Maryja zostata nazwana tronem
Salomona. Co oznacza to poréwnanie?

Salomon byt najwigkszym krolem izraelskim. Najwigkszym dzielem
jego zycia byto wybudowanie wspaniatej Swiatyni w Jerozolimie. Ten to
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krél zbudowat dla siebie takze wspaniaty tron. Jak méwi Pismo Swiete,
podndzek tego tronu byt ze srebra, oparcie ze zlota, siedzenie wyscie-
fane purpura, a wnetrze wyktadane hebanem. Na tak wspaniatym tronie
zasiadat wielki krol Salomon.

Maryja zostata nazwana tronem Salomona, poniewaz w Niej jakby
zasiadl Ten, ktory powiedziat o sobie, ze jest kim§ wigkszym niz Salomon.
Maryja stata si¢ bowiem tronem Syna Bozego, ktory w Niej za sprawa
Ducha Swigtego przyjat cialo i stat si¢ cztowiekiem.

Ten Jezus, ktory z Maryi uczynit swoj tron, chce, aby kazdy z nas byt
réwniez Jego tronem. Dlatego powiedziat: ,,bierzcie i jedzcie, to jest Ciato
moje”. Przez wypehianie tego polecenia, a wigc przez przyjmowanie
Komunii $w., stajemy si¢ tronem Syna Bozego. Jednak przyjecie Komunii
$w. nie moze by¢ celem samym w sobie. Przyjmowanie Komunii $w. to
jakby przeprowadzenie porownania siebie z Jezusem. Porownanie siebie
z innym czlowiekiem jest sprawa tatwa i pongtna. Natomiast porowny-
wanie siebie z Jezusem ma nas mobilizowa¢ do tego, by dawac z siebie
wigcej w roznych dziedzinach zycia.

Kiedys w czasie rewolucji francuskiej zaczgto zamyka¢ domy za-
konne. Do pewnego klasztoru, przy ktérym znajdowat si¢ szpital dla
nieuleczalnie chorych, przyjechata komisja. Cztonkowie komisji zaza-
dali od siostry przetozonej, aby pokazata im szpital. Oczom ich ukazat
si¢ straszliwy widok ludzi bez policzkow, bez rak, bez warg. Wszedzie
unosit sig straszliwy fetor z rozktadajacych si¢ zywcem cial. Po przej-
$ciu przez kilka sal inspektorzy pytaja siostre, jak dtugo pracuje w tym
szpitalu. Ona odpowiedziata, ze czterdziesci lat. Wtedy inspektorzy
stawiaja kolejne pytanie: ,,Jak siostra mogta tu wytrzymac?”. Ona od-
powiedziata: ,,Gdyby nie codzienna Komunia §w. to ani ja, ani zadna
z siostr nie wytrzymatyby ani dnia na tym stanowisku szpitalnym”. Te
siostry potrafity w Komunii §w. znalez¢ moc, aby wytrwale stuzy¢ upo-
sledzonym i nikomu niepotrzebnym. Rowniez kazdy z nas, przyjmujac
Komunig §w. i poréwnujac si¢ w ten sposob z Jezusem, winien dawaé
z siebie wigcej na rzecz drugich.

Na zakonczenie przytocz¢ nastgpujaca mysl: ,,Egoizm nigdy nie
mowi «doséy». Mitosé tez nigdy nie mowi «do§é». Oto dwie przygody
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serca: jedna bierze, druga daje, jedna wymaga, druga poswigca sig”.
Ot6z chodzi o to, aby$my stajac sig¢ tronem Jezusa, przez przyjecie Go
w Komunii §w. wybierali t¢ przygode serca, ktora jest mitos¢, ktéra
nigdy nie méwi: ,,dos¢!”.

21.

Zmarly kardynat Stefan Wyszynski powiedziat: ,,Zawsze gdy jest
szczegoblnie cigzko, gdy ciemnosci ogarniaja ziemig, a stonce juz gasnie
i gwiazdy nie daja $wiatlosci, trzeba wszystko oddawa¢ Maryi”. W cza-
sie dzisiejszej nowenny chciejmy odda¢ Maryi trudna sprawg, jaka jest
wychowanie religijne dzieci i mtodziezy.

W wychowaniu religijnym bardzo wazna rolg odgrywa katechiza-
cja. Katechizacja to poznawanie prawd o Bogu i o drodze cztowieka
do Boga. Kto nie poznaje tych prawd, ten stoi nad przepascia niewiary.
Nieznajomos¢ prawd wiary jest czgsta przyczyna ateizmu. Wiedza o tym
przeciwnicy Kosciota, ktorzy w przesztosci i w terazniejszosci walczyli
z katechizacja. W wielu panstwach, gdzie oficjalnie krzewiony jest ate-
izm, zabronione jest nauczanie religii.

Wychowanie religijne, ktorego integralng czgscia jest katecheza,
pozostaje obowiazkiem nie tylko kaptanow, ale takze rodzicow. W dniu
Slubu kaptan stawia nowozencom pytanie: ,,Czy chcecie przyjac i po
katolicku wychowa¢ potomstwo, ktérym was Bog obdarzy?”. Pozytyw-
na odpowiedz na to pytanie oznacza przyjecie obowiazku religijnego
wychowania dzieci. Niestety, zdarza si¢ coraz czes$ciej, ze rodzice za-
pominaja o tym obowiazku. W czasie koledy, gdy pytaliSmy rodzicow,
dlaczego ich dzieci nie chodza na katechizacje, styszeliSmy nastgpujace
thumaczenia: ze dziecko nie ma czasu ze wzgledu na szkote muzyczna,
nauke jezyka obcego, przynaleznos¢ do klubu. Inni mowili: przeciez nikt
z naszej ulicy nie chodzi na religig, dlaczego wigc nasze dziecko ma si¢
wyrozniac? Jeszcze inni thumaczyli, ze dziecko nie chece chodzi¢, a my
nie potrafimy sobie da¢ z nim rady. Powyzsze wypowiedzi rodzicéw to
dowod na trudnosci stojace przed katechizacja.

Oddajmy przeto nowy rok katechetyczny Matce Najswigtszej. Mowi
Pismo Swigte: ,,dobry niech si¢ stanie jeszcze lepszym, a grzeszny niech
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czyni pokute”. Prosmy Matke NajSwigtsza, by ci rodzice, ktorzy wier-
nie wypelniaja obowiazek religijnego wychowania dzieci, trwali nadal
w dobrym i jeszcze je potegowali, a ci, ktdrzy zaniedbali ten obowiazek,
by powrdcili do gorliwosci w sprawach wiary.

Rownoczesénie pamigtajmy, ze wszelkie zaniedbania w wychowaniu
religijnym zawsze si¢ mszcza. Niech ostrzezeniem beda stowa Henryka
Sienkiewicza: ,,O$wiata bez religii wychowuje ztodziei i bandytow”.
Natomiast trud wychowania religijnego na pewno zaowocuje tym, ze
wychowankom bedzie dobrze i innym z nimi bedzie dobrze.

Niech Matka Najswigtsza, Wychowawczyni Jezusa Chrystusa, wspo-
maga wysitki wychowawcze kaptandéw i rodzicow w rozpoczetym roku
katechetycznym.

22.

Obecny okres Bozego Narodzenia przezywamy w Roku Swigtym
Odkupienia. Program obecnego Jubileuszu Odkupienia jest zawarty
w pierwszych stowach bulli Ojca $§w. Jana Pawta II: Otworzcie drzwi
Odkupicielowi. Z nauki zawartej w tej bulli jasno wynika, ze kazdy
grzech zamyka drzwi ludzkich serc dla Odkupiciela; i odwrotnie: wy-
zwolenie z grzechu jest tozsame z otwarciem drzwi ludzkiego serca dla
Odkupiciela.

Aby to lepiej zrozumie¢, trzeba sobie u§wiadomi¢, czym jest grzech.
Grzech jest dobrowolnym odejéciem od Boga. Na podstawie Pisma Swie-
tego to odejscie mozna rozumie¢ nawet dostownie, jako przechodzenie
z jednego miejsca na drugie. Np. zaraz po ztamaniu Bozego zakazu
Adam i Ewa kryja si¢ przed Bogiem w$rod drzew ogrodu; po grzechu
bratobojstwa Kain uskarza sig, ze jako wygnaniec bgdzie musiat ukry-
wac si¢ przed Bogiem; syn marnotrawny po zabraniu majatku odjechat
w dalekie strony i tam go roztrwonit.

Skoro grzech jest odejsciem od Boga, to wyzwolenie z niego oznacza
powrdt do Boga.

I znowu Biblia pozwala nam rozumie¢ ten powr6t nawet dostownie
jako przechodzenie z miejsca na miejsce. Np. Abraham opuszcza oj-
czyzng i udaje si¢ do kraju, wskazanego przez Boga; Mojzesz wedruje



KS. BOGDAN FERDEK — NASZA SIOSTRA — CORA I MATKA PANA 229

z Egiptu do ziemi Kanaan; Jezus kaze i$¢ Apostotom na caly $wiat, do
wszystkich narodow.

Do grona tych wedrujacych ludzi mozna dotaczy¢ Maryje. Z Nazaretu
wedruje do Betlejem, gdzie rodzi Zbawiciela. Z Betlejem wedruje do
Egiptu, by uratowac Jezusa przed zakusami Heroda. Z Egiptu wedruje
do Nazaretu. Na tych drogach Maryja otwiera drzwi swojego serca dla
Odkupiciela. Dlatego Maryja jest wzorem dla nas, przezywajacych
obecnie Jubileusz Odkupienia.

Aby otworzy¢ drzwi Odkupicielowi, musimy by¢ ludzmi w drodze.
Maja to by¢ drogi do koS$ciota parafialnego na niedzielng Mszg §w. W kos-
ciele maja to by¢ drogi do konfesjonatu i do stotu Panskiego. Maja to by¢
takze drogi do blizniego, zwlaszcza chorego, potrzebujacego pomocy.
Nawet codzienna droge do miejsca pracy nalezatoby traktowac jako
stuzbeg cztowiekowi. Na tych wszystkich wyzej wymienionych drogach
mamy okazj¢ otworzy¢ drzwi Odkupicielowi.

A kto teraz otworzy drzwi swojego serca Odkupicielowi, temu
Odkupiciel otworzy drzwi domu wiecznego wesela — tak jak madrym
pannom z przypowiesci.

23.

Obecna nowenna przypada w okresie Bozego Narodzenia. Centralna
postacia tego okresu jest Jezus Chrystus, ,.ktory dla nas ludzi i dla naszego
zbawienia przyjat ciato z Maryi Dziewicy i stat si¢ cztowiekiem”. Zasta-
noéwmy sig teraz, jakimi jesteSmy my ludzie dla Jezusa Chrystusa.

Juz w Biblii mozemy wyrdznic typy ludzkich zachowan wobec Jezusa
Chrystusa. I tak:

— mieszkancy Betlejem nie mieli miejsca dla Jezusa,

— Herod chciat Jezusa zabic¢,

— pasterze i Mgdrcy oddali Jezusowi pokton.

Te trzy typy zachowan wobec Jezusa Chrystusa mozna zauwazy¢
takze u ludzi wspotczesnych.

Jedni ludzie — tak jak mieszkancy Betlejem — nie maja miejsca,
a wlasciwie to czasu dla spraw Bozych. Spychaja te sprawy na mar-
gines swojego zycia badz chcg si¢ nimi zaja¢ dopiero na staros¢. Np.
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sa rodzice, ktorzy uwazaja katechizacje¢ swoich dzieci za stratg czasu.
Nie troszcza sig¢ wcale o to, czy ich dzieci systematycznie chodza na
lekcje religii. Tymczasem kto nie poznaje prawd wiary, ten podcina
korzenie swojej wiary, bo jakze mozna wierzy¢ w Kogos, kogo si¢
nie zna? Réwniez cztowiek dorosty powinien stale poglgbiaé znajo-
mo$¢ prawd wiary, m.in. przez czytanie Biblii albo katolickiej prasy
1 ksigzek.

Druga grupa ludzi — tak jak Herod — przesladuje wyznawcow Jezusa.
Jednak przesladowania nie sa dla wiary najgorsze. Zawsze przyczy-
niaty si¢ one do rozwoju Kosciota. Np. w krajach, gdzie Kosciot jest
przesladowany, wyznawcy Chrystusa potrafia przejecha¢ w niedzielg
nawet kilkanascie kilometrow, by by¢ na Mszy sw. Natomiast w naszym
miescie, gdzie jest kilka kosciolow, w ktorych w niedzielg odprawia sig
po kilka Mszy §w. o roznych porach, chrzescijanie potrafig znalez¢ sto
powodow, by opusci¢ Msze sw. Jakze czgsto dlugie spanie, telewizor,
goscie — to sprawy wazniejsze od Boga.

Wreszcie trzecia grupa ludzi to ci, ktorzy oddaja Jezusowi pokton, jak
pasterze i Medrcy. Odda¢ Jezusowi pokton, to inaczej uwierzy¢ w Nie-
go. A wierzy¢, to ,,przyjac za prawde to, co Bog objawit i Kosciol do
wierzenia podaje”. Wlasnie Koscidt z woli Chrystusa podaje i wyjasnia
nam w sposob niezawodny prawdy wiary. Tych prawd wiary nie moz-
na przeinaczac¢, nie mozna dopasowac do wlasnej wygody. A niestety,
sa tacy, ktorzy uwazaja, ze wystarczy pokaza¢ si¢ w kosciele tylko na
Wielkanoc i Boze Narodzenie badz wystarczy pomysle¢ o Bogu z okazji
chrztu, slubu czy pogrzebu.

Na zakonczenie opowiem nastepujace wydarzenie. Pewien uczony
rabin zadat swoim gosciom pytanie: ,,Gdzie mieszka Bog?”. Oni odpo-
wiedzieli mu chorem: ,,caly $wiat jest peten Jego chwaty”. Na to rabin,
jakby nie styszac ich odpowiedzi, odrzekt: ,,Bog mieszka tam, gdzie Go
wpuscimy”.

Ot6z chodzi o to, abysmy wpuscili Boga do naszych serc, tak jak
pasterze i Medrcy, a przede wszystkim Maryja, o ktorej Pismo Swigte
moéwi: ,,Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyta”.
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24,

Biezacy tydzien jest Tygodniem Modlitw o Powotania Kaptanskie.
Maryjg nazywamy takze Krolowa Kaptanow. Dlatego sprawie kaptanstwa
poswigcamy nieco uwagi na tym maryjnym nabozenstwie.

Ludzie réznie patrza na kaptana. Dla jednych jest on cztowiekiem niepo-
trzebnym, bo nie produkuje dobr konsumpcyjnych. To stanowisko widoczne
jest na rosyjskich plakatach antyreligijnych, ktdre przedstawiaja kaptana
wiazacego sznurem grupe ludzi i ciagnacego ich w bagno. Dla drugich kaptan
jest tylko urzednikiem, ktory zatatwia chrzty, §lubu i pogrzeby.

A kim jest kaptan dla nas, wierzacych?

Odpowiedzia na to pytanie moga by¢ stowa papieza Pawta VI. Papiez,
przemawiajac do robotnikow, powiedzial: ,,Prawda jest, Ze nie mam
wam nic do dania, rgce mam puste, lecz wiem, ze pragniecie czegos, co
wykracza poza wasza pracg, poza wasze place, poza materi¢. Posiadacie
dusze, a ja posiadam skarby dla tej duszy”.

Tymi skarbami dla duszy, ktore rozdaje kazdy kaptan, sa przede
wszystkim stowo Boze i sakramenty. Stowo Boze ukazuje droge do Boga,
ktory nadaje sens ludzkiemu zyciu. Na tej drodze do Boga, ktora jest
niejednokrotnie droga krzyzowa, cztowiek znajduje umocnienie w sa-
kramentach, szczegdlnie w pokucie i w Eucharystii. Pokuta sprowadza
z bezdrozy grzechu na droge wiodaca do Boga. Za$ pokarmem na tej
drodze jest Eucharystia. Dlatego tez gloszenie stowa Bozego i udzielanie
sakramentow to podstawowe funkcje kaptana. Stad ci, ktérzy w Bogu
widza sens swojego zycia, winni modli¢ sig, aby nie zabraklo im tych,
ktérzy beda umozliwia¢ im powrot z bezdrozy grzechu na drogg wiodaca
do Boga i dawac¢ Eucharysti¢ jako pokarm na tej drodze oraz o§wietlac te
drogg stowem Bozym. Bez kaptana nie ma bowiem Eucharystii, pokuty,
przepowiadania stowa Bozego.

O tym, jak bardzo konieczny jest kaptan dla ludzi wierzacych, mo-
gliby nam najlepiej powiedzie¢ ci wierni, ktorzy nie maja dostgpu do
kaptana. Ci ludzie przychodza do swoich $wiatyn, ktada na ottarzu po-
zostala jeszcze stulg kaptanska i odmawiaja wszystkie modlitwy liturgii
mszalnej, a przed przeistoczeniem zapada gleboka cisza, bardzo czgsto
przerywana ptaczem, bo nie ma wsrdd nich kaptana, ktory by skutecz-
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nie wypowiedziat stowa konsekracji. Tak bardzo ci ludzie przezywaja
nieobecno$¢ wsrod nich kaptana. Takich miejsc na §wiecie jest wiele.
Dlatego prosimy Boga przez wstawiennictwo Krolowej Kaptanow, aby
na calym §wiecie zawsze przy ottarzach stawali kaptani, ktorych zada-
niem jest spelnianie postugi jednania z Bogiem, rozdawanie Eucharystii
i gloszenie stowa Bozego.

Zakoncze stowami papieza Jana Pawta I1: ,,Kaptanstwo jest darem dla
Kosciota ze wzgledu na Eucharystig. A daru nie mozna traktowac tak,
jakby nie byt darem. O dar trzeba stale prosi¢. Prosi¢ na kolanach”.

25.

Pierwszego stycznia obchodzili$my uroczystos¢ sw. Bozej Rodzi-
cielki Maryi. Na poczatku nowego roku Kosciot ukazuje nam Maryje,
abysmy Ja nasladowali. Przede wszystkim powinni$my nasladowac Jej
wiar¢. Wiara Maryi przejawia si¢ w tym, ze uznala za Syna Bozego
male i bezbronne dziecko, ktore urodzita w grocie poza miastem i ktore
ztozyta w zlobie. A przeciez po ludzku sadzac, wypadatoby, aby Syn
Bozy narodzit sig¢ w $wiatyni albo w jakims$ palacu.

Czasy, w ktorych przyszlo nam zy¢, sa wezwaniem do wiary na wzor
Maryi. Ukazat to papiez Jan Pawel II w oredziu na Swiatowy Dzien Po-
koju. Papiez napisat, ze ,,wojna bierze swodj poczatek w sercu cztowieka.
To wiasnie czlowiek zabija, a nie jego miecz czy rakiety. To chore serce
cztowieka, w ktérym rodza si¢ wojny, moze uleczy¢ wiara w Chrystusa,
begdaca wezwaniem do prawdziwej przemiany serca, czyli nawrocenia.
Tylko wtedy zapanuje pokoj w rodzinie ludzkiej, jesli kazdy pojedna sig
z Bogiem i w konsekwencji z drugim cztowiekiem”.

Powyzsza nauka Papieza jasno ukazuje, jak wiele moze da¢ wspot-
czesnemu $wiatu wiara w Chrystusa. Innymi stowy, chrzescijanstwo
moze okaza¢ sig ratunkiem dla wspotczesnego $wiata, na ktorego hory-
zoncie pojawiaja si¢ coraz ciemniejsze chmury atomowej zagtady. Nie
lekajmy si¢ wigc podjac tego wezwania do wiary, ktore Bog kieruje do
nas poprzez sytuacj¢ wspolczesnego §wiata.

Dajmy wyraz naszej wierze, m.in. gromadzac si¢ dalej na wtorko-
wych nowennach. Mogloby by¢ na nich wigcej ludzi. Gdyby tak kazdy,
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kto jest w niedzielg na Mszy §w., przyszedt na nowenng tylko jeden raz
w miesiacu, to na kazdej nowennie bytoby ok. pottora tysiaca 0sob. Z no-
wenna mozna taczy¢ pewne wazne zyciowe wydarzenia, jak np. rocznice
urodzin czy $lubow. Msza $§w. zwiazana z nowenng jest zawsze Msza §w.
zbiorcza, a wigc taka, ktéra moze by¢ odprawiana w wielu intencjach.
Na nowennie mogtoby by¢ wigcej dzieci i mlodziezy. Juz §w. Tomasz a
Kempis dawat radg: ,,Dopdki jestes zdréw, mozesz zdziata¢ wiele dobrego,
lecz schorowany nie wiem, co potrafisz. Lepiej jest wczesniej wypracowac
sobie zastugi i jak najwigcej wysta¢ ich przed soba”. Gdyby tak wszyscy
rodzice wskazywali dzieciom drogg do kosciota, moze bezpieczniejsze
bylyby drogi naszego miasta. Nie ttumaczmy si¢ zbyt fatwo brakiem czasu.
Dzisiaj zbyt wiele czasu marnuje si¢ przed telewizorem na ogladanie fil-
mow o problematycznej warto$ci. Nie dziwmy sig, ze kryminaty z ekranow
telewizyjnych przenosza si¢ na ulice naszych miast. Juz stare przystowie
glosito: ,,z kim przestajesz, takim sig stajesz”, dlatego tez czgsto mtodziez
jest taka, jakimi sa filmowi bohaterowie, z ktorymi przestaje.

Jeszcze raz powtarzam: poprzez sytuacjg wspotczesnego §wiata Bog
kieruje wezwanie do wiary. Dajmy wyraz naszej wierze, m.in. przycho-
dzac na nowenng, a wtedy bedziemy mogli powtorzy¢ za sw. Teresa:

Nie trwoz sie, nie drzyyj,

Wsrod zycia drog —

Tu wszystko mija,

Trwa tylko Bog.

26.

Papiez Jan Pawet Il jeden z rozdzialow swojej encykliki Redemptor
hominis zatytulowal Matka naszego zawierzenia.

W czasie swojej pielgrzymki do Polski Papiez zawierzyl Matce Boskiej
Jasnogorskiej sprawy wspotczesnego Swiata i KoSciota, w tym takze sprawe
zjednoczenia chrzescijan. W akcie zawierzenia Matce Bozej, odmowionym
przez Papieza na Jasnej Gorze, czytamy m.in.: ,,Oby$my coraz dojrzalej
spotykali si¢ z naszymi bra¢mi w wierze ze Wschodu i z Zachodu, z ktorymi
faczy nas tak wiele, cho¢ jeszcze niejedno dzieli. O Matko Zjednoczenia,
ucz nas stale tych drog, ktore do zjednoczenia prowadza”.
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Zakonczony niedawno Tydzien Ekumenizmu przypomnial nam
o0 bolesnym roztamie wsrod chrzescijan. Szczgsciem w nieszczgsciu jest
to, ze dzisiaj wszyscy chrzescijanie sa przekonani o potrzebie zjedno-
czenia i potrafia si¢ wspolnie modli¢ o t¢ wielka sprawe. W soborowym
dekrecie o ekumenizmie czytamy, ze brak jednos$ci jawnie sprzeciwia
si¢ woli Chrystusa i jest zgorszeniem dla swiata. Rownocze$nie Dekret
o ekumenizmie wskazuje droge wiodaca ku jednosci. Ta droga jest m.in.
Swigtos¢ zycia.

Zastanéwmy si¢ teraz: co to jest §wigto$é? Swigtosé to przede wszyst-
kim bycie w Bogu, zycie Bogiem i dla Boga, autentyczne dazenie do
Niego. Taka $wigtos¢ jest dzietem Boga, ktdry daje taske, i rownoczesénie
dzielem cztowieka, ktory zdobywa si¢ na wysitek wspotpracy z taska.
Swieci to nie nadludzie, owi bohaterowie od kotyski, ale ludzie w calej
swej rzeczywistosci, tzn. ze swoimi stabosciami, walka i zmaganiami.
I wiasciwie w przezwycigzaniu ztych sktonnosci i wlasnych stabosci
lezy wielko$¢ swigtych.

W ciagu wiekdéw zakorzenit si¢ wérdd chrzescijan poglad, ze do
$wigtosci powotani sa jedynie zakonnicy i kaptani. Tymczasem I Sobor
Watykanski mocno podkreslit prawdg o powszechnym powotaniu do
swigtosci. Dazenie do $wigtosci stanowi podstawowa powinnos¢ kazdego
chrzescijanina. Zdaniem soboru ,,chrzesécijanie wszelkiego stanu, zawodu
i wieku maja zdobywac¢ swigtos$¢ posrod codziennych prac i obowiazkow,
trosk 1 rado$ci rodzinnych oraz roznych spraw §wieckich. Maja takze
zabiegaC o kwalifikacje zawodowe, zmyst rodzinny i obywatelski oraz
cnoty zycia spotecznego, to jest uczciwosé, sprawiedliwosé, szczerose,
uprzejmos¢, sitg ducha”. Innymi stowy, Swigtos¢ osiaga sig, gdy z wiara
przyjmuje si¢ wszystko z reki Boga i wspotdziata z Jego wola.

Wzorem takiej $wigtosci jest na pewno Maryja, ktora powiedziata:
,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa”.
Tym stowom Maryja byta wierna w Betlejem, gdy w grocie rodzit si¢
Jej Syn. Tym slowom byta wierna, gdy musiala uciekaé z Jezusem do
Egiptu. Tym stowom byta wierna u stop krzyza, na ktorym umierat Jezus.
W tej codziennosci, ktora ptyneta od Nazaretu poprzez Betlejem i Egipt
do Golgoty, Maryja zdobyta swigtos$¢. Taka §wigtos¢ jest konieczna, aby
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nastato zjednoczenie chrzescijan. Sobor uczy, ze ,,tym bardziej sprawa
jednosci posuwa si¢ naprzdod, im bardziej chrzescijanie zdobywaja
$wigtosc”, bo jezeli coraz mocniej beda zespoleni z Bogiem, to tez coraz
mocniej beda zespoleni nawzajem ze soba. Blagajmy przeto Tg, ktora
jest wzorem §wigtosci, stowami Papieza: ,,0 Matko zjednoczenia, ucz
nas stale tych drog, ktore do zjednoczenia prowadza”. A poniewaz droga
do zjednoczenia jest $wigtos¢, ucz nas w codziennym zyciu zdobywac
SwietosS¢.

27.

Najstarsza polska piesnia religijng jest Bogurodzica. Tradycja przy-
pisuje autorstwo Bogurodzicy $w. Wojciechowi. Sw. Wojciech, uczac
nasz narod o Chrystusie, mowil na pewno takze i o Jego Matce. Dlatego
jest catkiem mozliwe, Ze z nauczania $w. Wojciecha zrodzita si¢ piesn
Bogurodzica. Skoro $w. Wojciech byt niejako pierwszym krzewicielem
kultu maryjnego w Polsce, przyjrzyjmy si¢ na tym maryjnym nabozen-
stwie jego postaci.

Sw. Wojciech zostal nazwany przez papieza Jana Pawta II ,,niestrudzo-
nym misjonarzem”. | rzeczywiscie §w. Wojciech poswigcit swoje zycie
gloszeniu Ewangelii. Glosit ja Czechom, Wegrom, Polakom i Prusom.
Z rak tych ostatnich poniost $mier¢ meczenska niedaleko Gdanska. Skad
pochodzita ta apostolska gorliwos¢ §w. Wojciech? Zrodtem apostolskiej
gorliwosci $w. Wojciecha byta na pewno Msza $w. Stefan Zeromski
w swoim dziele Wiatr od morza ukazuje $w. Wojciecha, jak na kréotko
przed swoja meczenska $miercia odprawia na polanie Mszg $w. Pisarz
intuicyjnie wyczut, ze we Mszy $w. byly korzenie Wojciechowego mg-
czenstwa i apostolskiej gorliwosci. To wydarzenie z ostatnich chwil zycia
Swigtego uczy nas, ze nasze chrzescijanstwo musi mie¢ korzenie w Eu-
charystii. Jak uczyl nas papiez Jan Pawet II: ,,Msza $w. jest audiencja,
jakiej sam Chrystus udziela bez przerwy catej ludzkosci oraz kazdemu
z nas, ktoérzy w niej uczestniczymy”.

Dlatego w czasie Mszy $w., gdy spotykamy sig¢ z Chrystusem, nasza
wiara doznaje umocnienia. Kto za$ zaniedbuje Msz¢ §w., ten podcina
korzenie swojej wiary, bo lekcewazy samego Chrystusa. Jest to tak, jak
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w codziennym zyciu: spotkania umacniaja blisko$¢, zas roztaka zawsze
ostabia wigzy bliskosci. Tymczasem wielu dzisiejszych chrzescijan
z blahych powodow zaniedbuje Mszg $w. 1 dlatego tez swiadomosé
coraz wigkszej liczby ludzi jest wyprana z wszelkich religijnych tresci,
dlatego coraz wigcej ludzi zyje tak, jakby Boga nie byto, dlatego coraz
wigcej letnich chrzescijan, ktorzy Boga traktuja jako ozdobeg wielkich
$wiat lub waznych sytuacji zyciowych. Juz dzieci jako powod nieobec-
nosci na Mszy $w. podaja: ogladanie telewizora, dtugie spanie, brak
przypomnienia ze strony rodzicow, wyjazd do krewnych. Taka postawa
dzieci, za ktora wing ponosza rodzice, jest najwigkszym zagrozeniem
dla chrzescijanstwa i rownoczesnie najwigkszym sprzymierzencem
ateizmu. Jeszcze raz to powtarzam: nie ma chrzescijanstwa bez Mszy
$w. — tej audiencji, ktorej Chrystus udziela kazdemu, kto w Niego
wierzy.

Wiedza o tym dobrze wrogowie Kosciota i dlatego tez zawsze starali
si¢ 1 staraja si¢ nadal odcia¢ chrzescijan od Eucharystii. Kiedy$ czy-
niono to, zamykajac koscioty i kaptanow. Dzisiaj probuje si¢ oderwaé
chrzesécijan od Mszy $w., oferujac im réznorodne przyjemnosci, atrakcje
i korzysci.

Majac za wzor $w. Wojciecha, dla ktorego Msza §w. byta zrodlem me-
czenstwa i apostolskiej gorliwo$ci, przywré¢my w naszym zyciu nalezne
miejsce Mszy $w., tej audiencji udzielanej nieustannie przez Chrystusa
kazdemu cztowiekowi. Niech to spotkanie z Chrystusem w czasie Mszy
$w. umacnia nieustannie nasza wiar¢ i uzdalnia nas do zycia z wiary.

Zakonczg fragmentem piesni:

Bogurodzica Dziewica,
Bogiem stawiena Maryja.
Ustysz glosy, napetn mysli cztowiecze.

Niech Bogurodzica napetni nasze mys$li Bozymi tresciami, zwtaszcza
tymi, ze korzenie naszego chrzescijanstwa, tak jak korzenie Wojciecho-
wego apostolstwa i mgczenstwa, musza tkwic¢ we Mszy §w., tej audiencji,
ktorej Chrystus nieustannie udziela kazdemu z nas.
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28.

W Ewangelii $§w. Lukasza czytamy, ze ,,Maryja poszta w gory”. Do
tych stbw mozna $miato dodac, ze Maryja w gorach pozostata. W samych
tylko Sudetach mozna spotkaé nastepujace miejsca Jej poswigcone: Swie-
ta Gora kolo Lubawki, Krzeszéw, Bardo, Wambierzyce, Gora Igliczna
koto Migdzygorza i Kalwaria Radochowska koto Ladka Zdroju.

Po co Maryja poszta w gory? Z Ewangelii $w. Lukasza wynika, ze
Maryja poszta w gory, aby pomagac swojej krewnej Elzbiecie. Dzisiaj
w tylu miejscach gorskich Maryja pomaga wyznawcom Jezusa.

Jednym z takich miejsce jest wspomniana juz Gora Igliczna koto
Migdzygorza. Znajduje sig tam figurka Matki Bozej, ktora ukoronowat
papiez Jan Pawet II we Wroctawiu. Sanktuarium na Gorze Iglicznej
nazywa si¢ sanktuarium Matki Bozej Snieznej. Nazwa ta pochodzi od
pobliskiej gory Snieznik. Géra ta stynie z wezesnych obfitych opadow
$niegu. Tak jak liczne sa ptatki §niegu spadajace na Snieznik, tak liczne
sa taski, ktore wyprasza Maryja w Gorze Iglicznej. Pierwsza z tych task
byto uzdrowienie w roku 1777 Wawrzynca Franka, chtopca, ktory wpadt
do dotu z wapnem i stracil wzrok. Dlatego tez Matka Boza Sniezna wzy-
wana jest szczegodlnie jako pomoc w dolegliwosciach wzroku.

Ten fakt nabiera dzisiaj glgbszego znaczenia. Od choréb wzroku
mamy dzisiaj specjalistow — okulistow. Jednak wspotczesnym ludziom
brakuje innego wzroku. Chodzi o wzrok wiary. Mowi o nim Jezus
w Ewangelii $w. Jana. Po uzdrowieniu niewidomego od urodzenia Jezus
powiedziat: ,,Przyszedlem na ten $wiat, aby przeprowadzi¢ sad, aby ci,
ktorzy nie widza, przejrzeli, a ci, ktorzy widza, stali si¢ niewidomymi”.
Takich ludzi niewidomych w sprawach wiary jest dzisiaj bardzo wielu.
Dwa razy przybyt do nas Papiez, aby nas umocni¢ w wierze, a jednak
nie ma wiecej ludzi w ko$ciotach i mito$ci w codziennym zyciu. Swiat
stoi nad przepascia atomowej samozagtady, a jednak nie zostal po-
wstrzymany potop grzechu. Dlatego tym bardziej trzeba btaga¢ Maryje
0 przywrocenie wzroku wiary.

W sanktuarium Matki Bozej Snieznej znajduje si¢ pamiatkowy
kamien, ktory przypomina, ze na Gorze Iglicznej byt dwa razy Karol
Wojtyla, pdzniejszy papiez; raz jako pielgrzym, a drugi raz jako turysta.
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Napis na pamigtkowym kamieniu zaczyna si¢ od stow: ,,Ku pokrzepie-
niu serc pielgrzymow i turystow”. Niech i nasze serca pokrzepi fakt, ze
Maryja jest nadal w gorskich sanktuariach Sudetow — i nie tylko tam
— spieszac z pomoca tym, ktorzy Jej wzywaja.

29.

Biezacy rok az do Wielkanocy jest jeszcze Rokiem Swietym Odku-
pienia. Ten rok Papiez w szczegolny sposob zawierzyt Maryi, nazwanej
w wielu modlitwach Matka Odkupiciela.

Czlowiek potrzebuje odkupienia. Ta potrzeba odkupienia zwiazana
jest np. z doswiadczeniem niesprawiedliwosci. Chociaz we wspotczes-
nym $wiecie zewszad rozlega si¢ wotanie o sprawiedliwosc, to jakze
czgsto w rzeczywistosci rzadzi niesprawiedliwosé. Tg niesprawiedliwos¢
nazwal po imieniu papiez Jan Pawet Il w encyklice Dives in misericordia.
Niesprawiedliwoscia jest ograniczenie wolnosci jednostek i narodow,
pomimo wielu humanistycznych deklaracji, np. Deklaracji praw czto-
wieka. Niesprawiedliwoscia jest wspolczesne niewolnictwo, polegajace
na niemoznosci wypowiedzenia prawdy. Niesprawiedliwos$cia jest glod,
ngdza, uposledzenie, ktore rysuja si¢ na mapie wspotczesnego Swiata.
Niesprawiedliwoscia jest to, ze cztowiek dysponuje dzisiaj srodkami, by
stworzy¢ sobie lepsza przysztos¢, ale tak nimi dysponuje, ze wszystko
idzie ku gorszemu, nawet ku katastrofie konczacej si¢ powszechnym
cmentarzyskiem.

Czlowiek wciaz podejmuje liczne proby, aby uwolni¢ si¢ od tych
niesprawiedliwych sytuacji. Jednak, niestety, musi uzywac przemocy
przeciw istniejacej niesprawiedliwosci. Dlatego tez do kazdego nowego
porzadku cztowiek wnosi natychmiast zarodek nowej niesprawiedliwo-
$ci. Na ten temat papiez Jan Pawet Il napisat: ,,Rewolucje i powstania
rodza nowe niesprawiedliwosci, zaprowadzaja nowe podzialy klasowe
i staja sig¢ zachgta do nowych naduzy¢”. Na potwierdzenie stow Papieza
mozna przytoczy¢ wiele przyktadow mowiacych o tym, ze pod pozorem
zaprowadzania sprawiedliwo$ci dochodzi do zabijania, pozbawiania wol-
nosci, deptania praw cztowieka. Wiadomo, ze terrorysci z Czerwonych
Brygad takze powotuja si¢ na sprawiedliwosc.
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Z powyzszych rozwazan wynika, ze cztowiek nie moze si¢ wyrwaé
wlasnymi sitami z diabelskiego kregu niesprawiedliwos$ci. Jedynie na-
dejscie czego$ innego 1 jakosciowo nowego, czego nie da si¢ wywiesc
z warunkow wspotczesnej historii, co lezy po drugiej stronie ludzkich
mozliwosci planowania i realizacji i co moze by¢ tylko darem — mogto-
by radykalnie przerwac diabelski krag niesprawiedliwosci. Tym czyms,
a wlasciwie Tym Kims$ Innym i Nowym jest Bog. On jeden moze uwolni¢
cztowieka od niesprawiedliwej przesztosci, ktora ciagnie si¢ za cztowie-
kiem jak otowiana kula. Rownoczesnie On jeden moze by¢ dla cztowieka
totalnie nowa przysztoscia, w ktdrej nastanie sprawiedliwosc.

Widzimy wigc, jak sytuacja wspolczesnego swiata jest wezwaniem
do wiary w Odkupiciela, ktorym jest Bog w Jezusie Chrystusie. Do tego
Odkupiciela niech nas prowadzi Jego Matka, do ktorej ,,wzdychamy,
jeczac i placzac na tym tez padole”, aby po tym wygnaniu okazata nam
Jezusa, btogostawiony owoc zywota swojego.

30.

Dewiza zyciowa kard. Stefana Wyszynskiego bylo powiedzenie:
»Wszystko postawilem na Maryjg”. Rowniez Kos$ciol ustami papieza
Pawtla VI wszystko postawit na Maryjg. Stad dzisiejsze §wigto Matki
Kosciota.

Maryja jest prawzorem Kosciota, ktory kroczy ta sama droga, ktora
juz przebyla Maryja. A jaka to droga kroczyla Maryja? Pismo Swiete
ukazuje nam Maryj¢ bedaca nieustannie w drodze. Ona idzie do Bet-
lejem, Ona idzie do Egiptu, Ona idzie na Golgotg. Wszystkie te drogi
Maryi sa drogami krzyza, a wigc cierpienia. W Betlejem Jej Syn rodzi
si¢ poza miastem, w grocie. W Egipcie z dala od rodzinnego domu szuka
schronienia dla Syna przed nienawis$cig Heroda. Na Golgocie stoi wsrod
nienawistnego thumu i patrzy na $mier¢ swojego Syna. Jednak te wszyst-
kie drogi Maryi, ktore byly twardymi drogami krzyza, zakonczyly si¢
Whniebowzigciem, czyli tym szczgéciem, ktore daje Bog.

Nietrudno zauwazy¢, ze Kosciot kroczy drogami Maryi. Wspdlnym
mianownikiem drog Kosciota i Maryi jest krzyz. Nieraz Kosciot jest
oczerniany, przesladowany i skazany na $mier¢. Nieraz utozono go juz
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w grobie i napisano artykuly, Zze sprawa z nim skonczona. Glosnym
wyrazem krzyzowej drogi Kosciola jest zamach na Papieza, ktory jest
widzialna gtowa Kosciota.

Jednak Kosciot wpatrzony jest w Maryje, ktorej bolesne drogi za-
konczyly si¢ radoscia Wniebowzigcia. Kosciot wpatrzony w Maryje ufa,
ze tak jak po nocy przychodzi dzien, a po burzy spokoj, tak samo jego
drogi krzyzowe zakoncza si¢ porankiem wielkanocnym.

Roéwniez kazdy z nas w Kosciele odtwarza drogg Maryi, ktora to droga
wiedzie przez krzyz do Zmartwychwstania. Na tej drodze wiernie trwat
Stefan Wyszynski. Nieraz byt oczerniany przez prasg, radio i telewizje.
Trzy lata spedzil w wigzieniu. Nieraz nazywano go zdrajca narodu,
a nawet Ko$ciota. On jednak, tak jak Maryja, trwal pod krzyzem. I tak
jak Maryja doczekat si¢ zwycigstwa, nawet juz na ziemi, bo Kosciot
polski, ktorym meznie kierowat, wydal wielkiego papieza. Ten papiez
powiedziat do kardynata: ,,Nie byloby papieza Polaka, gdyby nie byto
Twojej wiary, niecofajacej si¢ przed uwigzieniem i cierpieniem”.

Whpatrzeni w posta¢ wielkiego Prymasa, trwajmy w Kos$ciele na
drogach Maryi. Chociaz niejednokrotnie sa to drogi krzyza, to jednak
ufamy, ze Ona na koncu tych drdg ,,ukaze nam Jezusa — btogostawiony
owoc Zywota swego”.

31.

Niedawno caty $§wiat chrzescijanski obchodzil pigésetlecie urodzin
Marcina Lutra. Rocznica ta nie przeszta bez echa takze w Kosciele kato-
lickim. Np. papiez Jan Pawet Il odwiedzit parafig luteranska w Rzymie.
Zastanowmy si¢ wigc nad zyciem Marcina Lutra, ktory jest m.in. autorem
Komentarza do ,, Magnificat”.

Co bylo powodem jego wystapienia? Powodem wystapienia Mar-
cina Lutra byto naduzywanie odpustow. Wyrazem oburzenia Marcina
Lutra byto 95 tez, ktore przybit do drzwi kosciota w Wittemberdze 31
pazdziernika 1517 roku. Wigkszos¢ tez dotyczyta niewtasciwej praktyki
udzielania odpustow. Np. w tezie 91 czytamy: ,,gdyby odpust wygtasza-
no zgodnie z mys$la i zapatrywaniem papieza, tatwo bytoby wszelkie
zarzuty zbija¢, a moze by nawet te zarzuty i wcale si¢ nie zrodzity”.
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Marcin Luter wcale nie odrzucat odpustow, jak to wynika z tezy 38: ,,nie
nalezy jednak gardzi¢ odpustem papieza, gdyz stanowi on objasnienie
Boskiego przebaczenia”.

Czego nas, katolikow, moze nauczy¢ wystapienie ks. dr. Marcina
Lutra? Dzieje Marcina Lutra potwierdzaja prawdg, ze Ko$cidt zawsze
potrzebuje reformy, ktora jest nawrocenie. Bez tej reformy stabosci
cztonkow Kosciota beda si¢ stawaly sita jego przeciwnikow. Dzisiaj
ludzie niewierzacy rzadko kiedy usprawiedliwiaja swoja niewiar¢ na
ptaszczyznie filozoficznej. Argument niewiary sprowadza si¢ czgsto do
tego: po co chodzi¢ do kosciota, skoro ci, ktérzy tam chodza, wcale nie
postepuja lepiej? PowinniSmy z tego wyciagna¢ wniosek, ze naszym
zyciem mamy ukazywac, a nie zakrywa¢ Boga. Marcin Luter w tezie 1
napisat: ,,Gdy Pan i Mistrz nasz Jezus Chrystus powiada «Pokutujcie»,
to chce, aby cate zycie wiernych bylo nieustanna pokuta”. W biblijnym
sensie pokuta to stale nawracanie si¢, czyli statle wybieranie Boga,
a odrzucanie grzechu. Mozna zatem powiedzie¢, ze pokuta to inaczej
reformacja samego siebie, czyli powrot do zycia zgodnego z Ewangelia.
O tej statej reformacji samego siebie chce nam przypomnie¢ wspomnienie
pigésetnej rocznicy urodzin ks. dr. Marcina Lutra.

32.

Niedawno obchodzili§my uroczysto$é $w. Jacka. Swigty Jacek byt
wielkim czcicielem Matki Bozej. To on przyniost do Polski modlitwe
roézancowa, wigc trzeba o nim wspomnie¢ na tym maryjnym nabozen-
stwie.

Sw. Jacek byt cztonkiem zakonu dominikanskiego. Nazwa ,,domini-
kanie” oznacza dostownie ,,psy Panskie”. Przed urodzeniem zatozyciela
zakonu, $§w. Dominika, jego matka miata mie¢ nastgpujace widzenie:
,.Snito jej sie, ze nosi w swym lonie psa, ktéry trzyma w pysku zapalona
pochodnig. Nastgpnie, wychodzac z matczynego tona, zapalit nig jak
gdyby caty $wiat. Zapowiadato to, ze urodzi znakomitego kaznodziejg,
ktory szczekaniem swojej §wigtej nauki obudzi dusze uspione w grze-
chu i rozszerzy po catym $wiecie ten ogien, ktory Jezus przyniost na
ziemig”.
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To widzenie matki $w. Dominika mozna odnie$¢ takze do $w. Jacka.
Byl wybitnym kaznodzieja, ktory szczekaniem nauki Bozej obudzit wiele
dusz u$pionych w grzechu na polskiej ziemi 1 w krajach o$ciennych.
Dziatalnos¢ $w. Jacka mozna bowiem sprowadzi¢ do misji wewngtrznej
w Polsce, do misji zewngtrznej na Rusi, w Prusach i na Litwie. Misyjna
dziatalno$¢ $w. Jacka polega na tym, ze zaktadat klasztory w ludnych
miastach, gdzie rozwijaly sig place targowe. Szukat on tacznosci ze $ro-
dowiskiem §wieckim, aby stowem i przyktadem glosi¢ mu Ewangelig.
Na taka wtasnie dziatalnosc¢ istniato olbrzymie zapotrzebowanie, gdyz
wsrod wiernych szerzyta si¢ ciemnota religijna.

Roéwniez kazdy z nas na malg skalg powinien czyni¢ to samo, co $w.
Jacek. Mamy zaja¢ si¢ misjami wewngtrznymi i misjami zewngtrznymi.
Misje wewngtrzne — to misje wobec siebie samego; polegaja one na
stalym umocnieniu wlasnej wiary. Za§ zewngtrzne — to misje wobec
najblizszych cztonkow rodziny. Polegaja one na prowadzeniu najbliz-
szych do misji i wewngtrznej, i zewngtrznej. Zobowiazuje nas przyjety
sakrament bierzmowania. Trzeba wspotpracowaé z Duchem Swigtym,
ktory poprzez bierzmowanie chce umocni¢ chrzescijanina, by swoja
wiar¢ me¢znie wyznawal oraz ja szerzyl.

Najstarszy hagiograf §w. Jacka tak o nim napisat: ,,Podobnie jak ze
wschodem stonca ludzie budzg si¢ ze snu, ¢wierkaja ptaszki, a drapiez-
niki uciekaja do swych kryjowek, tak gdy przybyt do Polski $w. Jacek
przystany przez $w. Dominika, Polacy otrzasngli si¢ z wad, wyzbyli nie-
dbalstwa, wyrwali spod wtadzy szatana, zapalili si¢ do rzeczy wielkich”.
Roéwniez i nas przyktad §w. Jacka ma mobilizowaé do walki z wadami
i zapali¢ do rzeczy wielkich.

33.

W popularnej modlitwie, jaka sa Godzinki, Maryja zostata nazwana
miastem ucieczki. Zastandbwmy si¢ teraz nad tym poréwnaniem.

Jest ono gleboko osadzone w Starym Testamencie. Izraelici mieli
pewien pigkny i humanitarny przepis prawny, przeciwienstwo prawa
zemsty, stosowanego bezwzglednie w $wiecie starozytnym. Wspomniany
przepis ustanawiat tzw. miasta ucieczki. Kazdy lIzraelita, ktory przez
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nieuwagge zabil lub zranit drugiego cztowieka, mogt szuka¢ ratunku
przed tzw. mscicielem krwi w miescie ucieczki. W takim miescie nie
wolno byto wykonywac prawa zemsty, ktérego wyrazem jest stosowana
w calym starozytnym $wiecie zasada: ,,0ko za oko, zab za zab”.

Od najdawniejszych czasow dla wyznawcow Jezusa takim miastem
ucieczki jest Maryja. Swiadczy o tym jedna z najstarszych modlitw
maryjnych, zaczynajaca si¢ od stow: ,,Pod Twoja obrong ucickamy sig,
Swieta Boza Rodzicielko”.

Przyjrzyjmy sig teraz tym, ktorzy w trudnych sytuacjach uciekali si¢
pod obrong Maryi — miasta ucieczki dla wyznawcdw Jezusa.

W 1680 roku Czechy zostaty dotknigte zaraza. Cesarz Leopold I we-
zwal na ratunek Matk¢ Boza z Piekar. Do Pragi sprowadzono obraz,
ktory dzisiaj znajduje si¢ w katedrze w Opolu i znany jest jako cudowny
obraz Matki Bozej Opolskiej. Po procesji obrazu przez dzielnice Pragi
zaraza ustata. Dzisiaj dzigki postgpowi medycznemu opanowano rozne
epidemie. Jednak pojawily si¢ inne zarazy. Taka zaraza dreczaca Kosciot
jest niewiara. Zaraza drgczaca cala ludzko$¢ sa wojny. Nic wigc dziw-
nego, ze wspolczesni pasterze Kosciota uciekaja si¢ pod obrong Maryi
— miasta ucieczki.

Doktadnie 31 lat temu, 25 pazdziernika 1953 roku, w uroczystosé
bt. Wiladystawa z Gielniowa, patrona Warszawy, zostal aresztowany
kard. Stefan Wyszynski. W Zapiskach wigziennych kardynat wspomina
ten dzien nastgpujaco: ,, Wprowadzono mnie do pokoju. Oswiadczono
mi, ze to jest miejsce mojego pobytu, ze nie nalezy wyglada¢ oknem.
Zostatem sam. Na $cianie nad t6zkiem wisi obraz z podpisem: «Matko
Boza Rychwatldzka, pociesz strapionych». To byt pierwszy glos przy-
jazny, ktory wywotat wielka rado$¢”. Znamy dalsze losy kardynata
i wiemy, ze nie zawiddt si¢ na Tej, ktorej zaufat i1 ktora dla niego stata
sie miastem ucieczki.

Roéwniez dla Ojca Swigtego Jana Pawta I Maryja byla miastem
ucieczki. Od pierwszych chwil swojego pontyfikatu nie przestawat
uciekac¢ si¢ pod Jej obrong. Nazajutrz po wyborze powiedziat: ,,W tej
wlasnie godzinie, cigzkiej i budzacej niepokoj, musimy z synowskim
oddaniem zwroci¢ my$l ku Maryi Dziewicy”. Zaraz po zamachu, w czasie
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transportu do szpitala, Ojciec $w. powtarzat w karetce krotka modlitwe:
»,Maryjo, Matko moja!”.

Niech przyktady mieszkancow Pragi, kard. S. Wyszynskiego i Ojca $w.
zachgca nas do uciekania si¢ pod obrong Maryi — miasta ucieczki dla nas,
wyznawcOw Jezusa. Niech brama do miasta ucieczki, jakim jest Maryja,
bedzie zawsze to pigkne nabozenstwo, zwane nowenna nieustajaca.

Zakoncze fragmentem modlitwy z VII wieku: ,,Otworz nam brameg
mitosierdzia, btogostawiona Dziewico. Nie zawiedziemy sig, ktorzy
w Tobie nadziej¢ poktadamy. Ty nas uratujesz od nieszczes$C. Ty jestes
zbawieniem rodzaju ludzkiego”.

34.

Jedna z charakterystycznych cech XX wieku jest walka z Kosciotem
katolickim. Przybiera ona rozmaite formy. Jedna z nich wykorzystuje bolesny
fakt, jakim jest podziat chrzescijanstwa. Ta forma walki z Kosciotem bazuje
na niewiedzy religijnej wielu katolikow. Np. przy zatatwianiu formalnosci
przedslubnych bardzo czgsto mozna sig przekonac, ze narzeczeni nic nie
wiedza o Jezusie Chrystusie, o Kosciele, o sakramentach. Jezeli kto$ nic nie
wie o tych podstawowych prawdach wiary, to nic dziwnego, ze zetknigcie
z innymi wyznaniami moze spowodowa¢ zam¢t w umystowosci takiego
cztowieka i w konsekwencji doprowadzic do religijnej obojgtnosci.

W soboty mozemy oglada¢ w telewizji program prezentujacy nie-
katolickie wyznania w Polsce. Jednym z tych wyznan sa Adwentysci
Dnia Sidodmego. Co oznacza ta nazwa? Stowo ,,adwentysci” pochodzi
od tacinskiego stowa adventus, ktore oznacza przyjscie. Chodzi tu
o powtdrne przyjscie Chrystusa. Na t¢ prawde wiary adwentysci ktada
szczegolny akcent. Trzeba powiedziec, ze ta prawda jest rowniez bliska
nam, katolikom. W roku koscielnym mamy przeciez Adwent, czyli okres,
ktory w szczegdlny sposob przypomina nam o powtérnym przyjsciu
Chrystusa. Ta prawda wiary dochodzi do glosu rowniez w czasie kazdej
Mszy $w., kiedy Spiewamy: ,,oczekujemy Twego przyjscia w chwale”.
Roéznica migdzy adwentystami a katolikami tkwi w tym, Zze adwentysci
wyliczaja godzing powtornego przyjscia, a my, katolicy, wierzymy
zgodnie z Pismem Swietym, Ze jest ona znana tylko Bogu.
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Drugi czton nazwy: ,,dnia siodmego”, wskazuje na to, co odréznia ad-
wentystow od innych wyznan chrzescijanskich. Mianowicie, adwentys$ci
za dzien §wigty uwazaja sobotg. Powotuja si¢ przy tym na samego Jezusa,
ktory powiedzial, ze ,,szabat zostat uczyniony dla cztowieka”. Owszem, po-
wyzsze stowa wypowiedziat Jezus, ale wypowiedziat je w kontekscie sporu
0 sposob §wigtowania szabatu. Powod do sporu dali Apostotowie, ktorzy
w szabat tuskali ktosy. Tymi stowami Jezus nie nakazat chrzescijanom
$wietowania szabatu, ale powiedziat Zydom, ze istota $wiecenia szabatu
nie jest zachowywanie szczegdtowych przepisow o zakazie wszelkich prac,
ale dobro cztowieka. Gdyby Jezus nakazat rzeczywiscie Swigci¢ szabat, to
z pewnoscia tak czyniliby pierwsi chrzescijanie. Tymczasem juz w Pismie
Swietym czytamy, ze chrze$cijanie gromadzili si¢ kazdego ,,pierwszego
dnia tygodnia”, czyli w niedzielg. Np. $w. Pawel na ten wlasnie dzien
naznacza Koryntianom kolekt¢ na potrzebujacych. Pierwsi chrzescijanie
wybrali niedzielg jako dzien §wigty, poniewaz w tym dniu miaty miejsce
najwazniejsze wydarzenia wiary: Zmartwychwstanie i Zestanie Ducha
Swigtego. Trudno przyjaé, ze wszyscy chrzescijanie mylili sig, gdy chodzi
o dzien swigty az do roku 1844, kiedy to powstali adwentysci i odkryli, ze
nalezy $wigci¢ sobotg. Musimy wigc odrzucié¢ przekonania adwentystow,
cho¢ mozemy w niektorych wypadkach podziwia¢ ich postgpowanie.
Np. adwentysci odrzucaja palenie papieroséw, bo uwazaja, ze ciato jest
$wiatynia Ducha Swietego i trzeba utrzyma¢ je w mozliwie najlepszym
zdrowiu. A iluz to katolikow bezmyslnie pali papierosy, co szczegdlnie
uderza w przypadku kobiet. Niektore tyle pala, Zze przypominaja raczej
lokomotywe. Jak mozna uwazaé palenie, a wigc niszczenie papierosa,
obracanie go w popiot i dym, za jaka§ warto$¢. Jak mozna lubowac si¢
w niszczeniu w dymie i popiele. Niszczenie, dym i popiot naleza przeciez
do istoty wojen, nigdy za$ nie sa elementami kultury, ktora polega na
tworzeniu wartosci.

Gdyby kobiety nie uwazaly papierosa za wartos¢, to palityby go
w piwnicy lub tazience, a nie przy me¢zu, dzieciach czy w towarzystwie.
Warto by moze przeszczepi¢ na grunt etyki katolickiej akcentowany
przez adwentystow zakaz palenia papierosow ze wzgledu na godnosé
ludzkiego ciata, ktore jest $wiatynia Ducha Swietego.
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Niech Maryja, nazwana przez Piusa XI Pogromczynia wszystkich
herezji, strzeze przed btedami w wierze i prowadzi nas do glebszego jej
poznawania i wyznawania.

35.

Pierwszego sierpnia obchodziliSmy wspomnienie $w. Alfonsa di
Liguori. Poniewaz byl on wielkim krzewicielem nabozenstwa do Matki
Bozej Nieustajacej Pomocy, dlatego tez wypada powiedzie¢ o nim kilka
stow na tym nabozenstwie.

Alfons di Liguri urodzit si¢ 27 pazdziernika 1696 roku w Marinelli
pod Neapolem. Nikt jednak nie rodzi si¢ $wigtym. Zobaczmy wigc, jak
Alfons zostal $wigtym. Poniewaz przejawial nieprzecigtne zdolnosci,
dlatego tez szybko ukonczyt studia prawnicze, wieniczac je dokto-
ratem. Nic wigc nie stalo na przeszkodzie na jego drodze do kariery
adwokackiej. Jednak pewnego razu Alfons przegral proces, poniewaz
pomylit si¢ co do znaczenia podstawowego dokumentu. To wydarzenie
zapoczatkowalo przetom w zyciu Alfonsa. Pomimo sprzeciwoéw ojca
porzuca karierg prawnicza i postanawia zosta¢ ksigdzem. Po przyjeciu
$wigcen kaptanskich nastgpuje kolejny przetom w zyciu Alfonsa. Bgdac
neapolitanskim szlachcicem, wysokiej klasy intelektualista, wybornym
artysta, kaptanem poszukiwanym przez neapolitanska elitg, poswigca si¢
gloszeniu misji wérod pograzonej w ignorancji i zaniedbanej ludnosci
Neapolu. Zaktada zgromadzenie ksigzy redemptorystow, ktorego celem
jest gloszenie misji ludowych. Papiez Klemens XIII mianuje Alfonsa
opatem diecezji Santa Agata. Jest to bardzo mata diecezja i rownocze$nie
bardzo zaniedbana. Niemal na kazdym kroku nowy biskup spotyka si¢
z ciemnotg 1 naduzyciami. Pod koniec zycia bp Alfons zostaje przykuty
do fotela przez kilka chorob.

Charakterystyczna cecha kaptanskiej dziatalnosci §w. Alfonsa bylo
umitowanie konfesjonatu. Spgdzat tam wiele godzin dziennie, wiedzac,
ze w sakramencie pokuty dokonuje si¢ to, co istotne w chrzescijanstwie
— pojednanie z Bogiem.

Zastan6wmy si¢ nad znaczeniem sakramentu pokuty. Na przestrzeni
wiekow sakrament ten podlegal najwigkszej ewolucji. W starozytnosci
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obowiazywata zasada pokuty jednorazowej. Wychodzono ze stusznego
zatozenia, ze po chrzcie wyznawca Jezusa nie moze grzeszy¢. Poniewaz
jednak wérdd chrzeécijan zdarzaly si¢ grzechy, dlatego dopuszczono
ich do sakramentu pokuty, ale tylko jeden raz. Uwazano, ze sakrament
pokuty mozna przyjac tylko jeden raz w zyciu, tak jak jeden raz mozna
przyja¢ chrzest. Dopiero w wiekach p6zniejszych dopuszczono do sa-
kramentu pokuty kilka razy, z tym ze rozgrzeszenia udzielano dopiero
po wypehieniu zado$¢uczynienia. Samo zas zados¢uczynienie byto diu-
gotrwate i uciazliwe. Najczesciej polegato na poscie o chlebie 1 wodzie,
ktory w zaleznosci od grzechow mogt trwaé kilka miesigcy. Dopiero
od X wieku sakramentu pokuty udzielano w takiej formie jak dzisiaj,
tzn. zado$¢uczynienie wypekiano dopiero po rozgrzeszeniu. Pomimo
réznych zmian zawsze uwazano sakrament pokuty za niezwykle wazny.
Natomiast dzisiaj w niektorych krajach sakrament pokuty niemal znikt.
W zachodnich czasopismach teologicznych mozna np. przeczytac, ze
funkcje spowiednika powinien spetnia¢ psycholog, a nie ksiadz.

Przeciw zanikaniu sakramentu pokuty od samego poczatku swojego
pontyfikatu wystepuje Papiez. Juz w pierwszej encyklice Jan Pawet I sta-
nat w obronie spowiedzi usznej. Mowi o spowiedzi w tych krajach, gdzie
zostata ona zaniechana. Np. w Lourdes Papiez zasiadt w konfesjonale
i 0 to samo poprosit obecnych ksigzy. Zwotat rowniez synod biskupow
poswigcony sakramentowi pokuty. W czasie audiencji generalnej w §rody
Papiez wygtaszat cykl kazan na temat spowiedzi. Wbrew r6znym opiniom
na temat spowiedzi musimy trzymac si¢ nauczania Papieza.

Jeden z pisarzy francuskich, zacytowany przez Papieza w Lourdes,
okreslit Maryj¢ stowami ,,mtodsza niz grzech”.

O Zadnym z nas nie mozna tego powiedzie¢ i dlatego potrzebujemy
sakramentu pokuty, ktorego tak wytrwale udzielat §w. Alfons, krzewiciel
nabozenstwa do Matki Bozej Nicustajacej Pomocy.

36.

Dwudziestego trzeciego kwietnia obchodziliSmy megczenstwo $w.
Wojciecha, patrona Polski. Sw. Wojciech jest reprezentantem tych
wszystkich anonimowych misjonarzy, ktorzy przyniesli nam wiarg
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w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, a takze Syna Maryi. Dlatego tez po-
swigémy parg stow $w. Wojciechowi na tym maryjnym nabozenstwie.

Glownym zadaniem zyciowym §w. Wojciecha byta walka z pogan-
stwem o wiar¢ w Jezusa Chrystusa. Walke tg toczyt $w. Wojciech na
wielu miejscach: w rodzinnych Czechach jako biskup Pragi, a takze na
Wegrzech, w Polsce, w Prusach. W tym ostatnim kraju ponidst $mierc¢
meczenska w 997 roku. Przyktad sw. Wojciecha ma nas pobudzi¢ do
wigkszej walki z poganstwem o wiarg. Oczywiscie nie jest to walka
zbrojna. Walka ta toczy si¢ w kazdym z nas. W kazdym z nas jest jeszcze
jakas strefa cienia, ktorag mozna nazwa¢ poganstwem.

W jaki jednak sposob mozemy walczy¢ z poganska strefa naszego
zycia? Najlepsza odpowiedz na to pytanie znajdziemy w nauczaniu pa-
pieza Jana Pawtla II. Z bogatego nauczania Ojca $w. wybiorg tylko trzy
nast¢pujace sprawy: rodzina, parafia, katecheza.

1. Na temat rodziny Papiez powiedziat: , f atwo jest zniszczy¢ najistot-
niejsze wartosci w podstawowe;j strukturze ludzkiej egzystencji, w ktorej
decydujaca rolg odgrywa rodzina”. Rodzina jest podstawowa komorka
wszelkiej spotecznosci. Takie sa spotecznosci, jakie sa rodziny. Dzi§ bez
przesady mozna powiedzie¢, ze spoteczno$¢ ogodlnoludzka jest chora,
bo chore sa rodziny. Historia dostarcza nam wielu przyktadow na to, ze
upadek wielkich imperiow byt powodowany upadkiem rodziny.

Jedna z przyczyn choroby wspoélczesnej rodziny jest to, ze bardzo
czgsto matzenstwa sa zawierane w pospiechu przez ludzi niemajacych
do tego odpowiedniego wieku, a co za tym idzie, nieprzygotowanych
i nieodpowiedzialnych. Lekarstwem na chorobg, ktdra ngka wspotczesne
rodziny, jest zachowywanie katolickiej etyki dotyczacej malzenstwa
i rodziny, zwlaszcza zakazu stosunkow przedmatzenskich.

2. Na temat parafii Papiez powiedzial: ,,Parafia jest podstawowa
wspolnota chrzescijan”. Kazdy chrzescijanin musi by¢ zwiazany z jakas
parafia, biorac czynny udziat w jej zyciu. Tymczasem przy zalatwianiu
chrztow, $lubow, pogrzebow mozna si¢ przekonac, jak wielu ludzi nie
wie nawet, gdzie jest dom czy urzad parafialny, nie mowiac o tym, ze nie
zna porzadku nabozenstw i ksigzy. Dla tego, kto jest chrzescijaninem,
taka sytuacja jest nie do pomyslenia.
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3. Na temat katechezy Papiez powiedzial: ,,Szukajcie Jezusa, czytajac
i rozwazajac Ewangelig, czytajac jakas dobra ksiazke, szukajcie Jezusa,
korzystajac szczegolnie z lekcji religii, ze spotkan w waszych parafiach”.
Rodzice powinni dbac¢ o to, by ich dziecko uczestniczyto w kazdej lekcji
religii, by opuszczona lekcja byta usprawiedliwiona, by dziecko umiato
wykazac¢ si¢ jaka$ wiedza religijna. Pewna forma katechezy dla dorostych
jest na pewno udzial w nabozenstwach, takich jak: nowenna, nabozen-
stwo za papieza i inne. Cz¢sto wiele czasu marnuje si¢ na czytanie ksigzek
czy ogladanie filméw o problematycznej warto$ci. Zamiast tego mozna
by czasem siggnac po Bibli¢ lub jakas$ dobra ksiazke.

Na podstawie przedstawionej w zarysie nauki Papieza dotyczacej
rodziny, parafii i katechezy postarajmy si¢ schrystianizowac poganskie
strefy naszego zycia. Do tego wzywa nas swoim przyktadem sw. Woj-
ciech. Podejmujac wezwanie §w. Wojciecha do walki z poganstwem
o wiarg, rownoczesnie najlepiej przygotujemy si¢ na przyjazd Ojca
Swietego. A na przyjazd tak wielkiego goscia trzeba si¢ przygotowaé
naprawde dobrze.

37.

Charakterystyczna cecha poboznos$ci katolickiej jest czes¢ oddawana
Najswigtszej Maryi Pannie. Papiez Pawel VI powiedziatl, Ze ,,najwyzsza
forma kultu Matki Bozej jest nasladowanie Jej §wigtosci”’. Tymczasem
dzisiaj swigtos¢ jest tak bardzo wy$miewana, a wyrazenie ,,to takie ludzkie”
tlumaczy najwigksze podtosci cztowieka. Nierzadko cztowiek wstydzi si¢
by¢ dobry, a chelpi sig ze zta. Kiedys zachgcalo si¢ do dobrego postepowa-
nia tym, ze inni dobrze postgpuja. Dzisiaj zte postgpowanie usprawiedliwia
si¢ tym, Ze inni tez tak robia. Kiedy$ nawet w szkotach $wieckich prezen-
towano mitodziezy pozytywne przyktady, czytajac np. Zywoty stawnych
mezow Plutarcha. Dzisiaj telewizja i kino najczg$ciej prezentuja mlodziezy
i dzieciom bohaterow negatywnych. Jakze czgsto bohater filmowy rozlewa
czyjas krew, a jakze rzadko poswigca sig dla ludzi.

Czy jednak cztowiekowi bedzie lepiej ze ztem? Czy tamanie Bozych
przykazan uszczgsliwia cztowieka? Czy zto moze zrodzic¢ jakie$ dobro?
Kardynal Glemp powiedziat, ze ,,gdyby bylo wigcej swigtych, wigcej
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ludzi uczciwych i odpowiedzialnych, wigcej postepujacych wedtug
Bozych przykazan, to na pewno nie bytoby tylu nieszczgs¢, jakich do-
znajemy. U podstaw bowiem wszelkich kryzysow i wojen lezy grzech
— zaprzeczenie Swigtosci”.

Tak wigc nasze czasy domagaja si¢ §wigtosci. Bez §wigtosci na hory-
zoncie dziejow ludzkos$ci jawi si¢ walka wszystkich przeciw wszystkim
i wszystkiemu. Kardynat Wyszynski powiedzial, ze: ,,cztowiek wspot-
czesny wiadajacy technika, musi by¢ cztowiekiem swigtym, jezeli nie
ma stac si¢ zbrodniarzem”. W tych trudnych czasach mamy jednak wielu
swigtych. Nie sa to maszyny do robienia cudow. Sa to ludzie z krwi
i kosci, podlegajacy stabosciom naszej natury, ale umiejacy przemoc je
sitag ducha dzigki tasce i modlitwie.

W czasie swojej pielgrzymki do Polski Papiez oglosit trzech blogo-
stawionych. Sa to: Urszula Ledochowska, Rafat Kalinowski i Albert
Chmielowski. Urszula Ledochowska poswigcita si¢ wychowaniu mto-
dziezy. Rafat Kalinowski to inzynier, kapitan, powstaniec, zestaniec
na Sybir, wreszcie kaptan i reformator zakonu. Albert Chmielowski to
powstaniec, utalentowany artysta malarz, ktory staje si¢ bratem dobrym
jak chleb dla Iudzi dotknigtych ngdza moralna i materialna, zyjacych
w krakowskiej ogrzewalni. [luz ludzi uszczesliwili ci $wigci! Dzigki nim
swiat cztowieka stat si¢ bardziej ludzki, a oni stali si¢ tacy, jaki winien
by¢ czlowiek. Mamy ich nie tylko podziwiaé, ale przede wszystkim
nasladowac. Powiedzial kto§, ze idealy sa jak gwiazdy, nie mozna ich
osiagna¢, ale mozna si¢ wedtug nich kierowac.

Kierujmy si¢ wigc jak okret w ciemna noc wedtug tych gwiazd,
ktoérymi sa nowi $wigci, a zwlaszcza Ta, ktora jest Krolowa Wszystkich
Swietych. Niech nagladowanie Jej $wigtosci bedzie najwyzsza forma Jej
kultu, zbawienng dla nas samych.

38.

Dobiega juz do konca rok liturgiczny, ktory byt zwiazany z jubile-
uszem szes$csetlecia Jasnej Gory. Gtowne uroczystosci jasnogorskiego
jubileuszu odbyly sig 19 czerwca z udzialem samego zastgpcy Chrystusa
na ziemi, papieza Jana Pawta II.



KS. BOGDAN FERDEK — NASZA SIOSTRA — CORA I MATKA PANA 251

W kazaniu wygloszonym wtedy przez Papieza pojawilo sig kilka razy
stowo ,,zaproszenie”: aby zaprosi¢ Jezusa i Jego Matke, tak jak zostali
zaproszeni na gody w Kanie Galilejskiej i tak jak zostali zaproszeni
w 966 roku przez chrzest naszych praojcéw. Mamy wigc zaprosi¢ Boga.
Bodg bowiem pragnie, aby$my przez wolng wolg, a nie przez przymus
dazyli do Niego. I dlatego Pismo Swigte przedstawia Boga jako Tego,
ktory stoi u drzwi i puka. Znany jest obraz przedstawiajacy Jezusa jako
Tego, ktory puka do drzwi, niemajacych od zewnatrz klamki. Te drzwi
mozna otworzy¢ tylko od wewnatrz i moze je otworzy¢ tylko ten, kto
styszy pukanie i chce otworzy¢ pukajacemu. Do tego biblijnego motywu
Boga pukajacego do drzwi ludzkiego serca nawiazuje hasto Roku Swie-
tego, przezywanego przez caly Kosciot katolicki. Hasto to zawiera si¢
w stowach: Otworzcie drzwi Odkupicielowi. Otworzcie Odkupicielowi,
rownoczes$nie z zaproszeniem Jezusa i Jego Matki, o ktorym mowit
Ojciec Swiety na Jasnej Gorze. W jaki jednak sposob mamy otworzy¢
drzwi, czyli zaprosi¢ Jezusa i Jego Matke? Odpowiedzi na to pytanie
udzielaja nam jasnogorscy pielgrzymi.

Najwigkszy z nich, papiez Jan Pawetl 11, ztozyl na Jasnej Gorze ztota
r6z¢. Od stowa ,,r6za” pochodzi stowo ,,r6zaniec”. Rozaniec ma by¢
nasza r6za dla Matki Bozej. Do rézanca wzywa nas Papiez przy r6znych
okazjach. Np. w dokumencie poswigconym rodzinie chrzescijanskiej,
Familiaris consortio, Papiez poleca odmawianie r6zanca w rodzinach.
Tak wigc przez modlitwe otwieramy drzwi Odkupicielowi.

Na Jasna Gorg pielgrzymowali niemal wszyscy krolowie polscy. Np.
w 1472 roku krél Kazimierz Jagiellonczyk przybyt na Jasna Gorg razem
ze swoja zong Elzbieta oraz z pigcioma synami i trzema corkami. Wszy-
scy tutaj spowiadali si¢ i przystapili do Komunii §w. Do tego samego
zachgca nas tak czgsto Papiez. Juz w swojej pierwszej encyklice napisal,
ze ,,Ko$ciol musi by¢ Kosciotem pokuty i Eucharystii”. Tak wigc poprzez
pokute i Eucharystig otwieramy drzwi Odkupicielowi.

Od najdawniejszych czasow na Jasng Gorg przybywaty liczne piel-
grzymki. Przybywatly pomimo represji ze strony zaborcow, a nawet po-
mimo wojen. I dzisiaj ruch pielgrzymkowy nie maleje, ale rosnie. U tych
wszystkich anonimowych pielgrzymow nalezy podziwia¢ wielki trud,
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konczacy si¢ wielka radoscia, nierzadko uzewngtrzniong Izami w oczach.
I my musimy zdoby¢ si¢ na trud zachowania Bozych przykazan, dajacych
rado$¢ wieczng. Rowniez wigc przez wierno$¢ Bozym przykazaniom
otwieramy drzwi Odkupicielowi.

To otwarcie drzwi, a wigc zaproszenie Jezusa i Jego Matki, spotyka
si¢ z rewanzem z Ich strony. Kto zaprasza Jezusa, ten zostanie zaproszo-
ny przez Niego tam, gdzie jest wieczne szczgScie cztowieka. ,,0to stoje
u drzwi i kotaczg, jesli kto postyszy moj glos i drzwi otworzy, wejde do
niego i bede z nim wieczerzal, a on ze Mna”.

39.

Jedna z wielu modlitw do Matki Bozej sa Godzinki. Autor tej mod-
litwy przypisuje matce Bozej wiele tytutow, ktore majq swoje zrodto
w Starym Testamencie. Jednym z takich tytulow jest nazwanie Maryi
Arkq Przymierza.

Czym byla Arka Przymierza? Ot6z Bog kazal zrobi¢ Mojzeszowi
skrzyni¢ z drzewa akacjowego, ktora na zewnatrz i wewnatrz miata
by¢ wylozona ztotem. W arce zostaty zlozone tablice z przykazaniami
Bozymi. Arka Przymierza zawsze towarzyszyta Izraelitom. W czasie
wedrowki przez pustyni¢ przechowywali ja w Namiocie Spotkania,
a potem w $wiatyni jerozolimskie;j.

Jakie jest podobienstwo migdzy Arka Przymierza a Maryja? Tak jak
w Arce Przymierza byly zloZzone tablice ze spisanymi stowami Boga,
tak Maryja nosita wcielone Stowo Boga, Jezusa Chrystusa, i dlatego tez
mozemy Ja nazwac Arka Przymierza.

Kazdy z nas powinien tak jak Maryja — chociaz w nieco inny sposob
— by¢ nosicielem Chrystusa. Nosicielami Chrystusa stajemy si¢ wtedy,
gdy przyjmiemy Go w Eucharystii. W czasie kazdej Mszy $w. styszymy
nie prosbg, ale nakaz Chrystusa: ,,bierzcie i jedzcie z tego wszyscy, to jest
bowiem Cialo moje”. Jak mato jednak uczestnikow Mszy $w. traktuje
powaznie ten nakaz Chrystusa! Chrystus stat si¢ pokarmem, aby pod-
kresli¢, ze tak jak codziennie musimy spozywa¢ pokarm, tak tez czgsto
musimy spozywac Jego Ciato. Nie spozywamy przeciez positkow tylko
w wielkie $wigta, lecz codziennie. Tymczasem z Chrystusa uczynili$my
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pokarm od wielkiego $wigta: Bozego Narodzenia i Wielkanocy. Zanie-
dbujac Eucharystig, stajemy si¢ podobni do ludzi, ktérzy maja w domu
sie¢ elektryczna i zarowki powkrgcane w odpowiednich miejscach, ale
chodza w ciemnosciach, bo uwazaja Swiatlo za luksus, a przekrecenie
kontaktu za niesamowity cigzar. Tak samo i my mamy Chrystusa obecne-
go pod postacia chleba, a jednak uwazamy za luksus przyjecie Komunii
$w., a spowiedz za niesamowity cigzar.

Pamigtajmy, ze zaniedbywanie Eucharystii zawsze ostabia wiarg.
AteiSci nie spadaja z nieba ani nie wychodza z piekta; oni wychodza
z Kosciota nie od razu, ale etapami. Niegdys jako dziecko taki cztowiek
stat przy ottarzu i co miesiac przyjmowat Komunig §w., pdzniej, gdy byt
mlodziencem, zaczat si¢ kry¢ po katach kosciota i przyjmowaé Komunig
$w. tylko w wielkie $wigta. Potem, gdy zawarl zwiazek matzenski, stat juz
w wejsciu do kosciota. A potem przychodzil w potowie Mszy §w. 1 po-
zostawal juz za drzwiami. AZ wreszcie uznal, ze nie warto przychodzié,
zeby marzna¢ czy mokna¢ przed kosciotem. Taka jest normalna historia
odchodzenia od Kosciota, od wiary: jest to odchodzenie od ottarza.

Dlatego badzmy konsekwentni w naszej wierze i spetniajmy nie pros-
be, ale nakaz Chrystusa: ,,bierzcie i jedzcie z tego wszyscy, to jest bowiem
Cialo moje”. Spehiajac ten nakaz Chrystusa, staniemy si¢ nosicielami
Chrystusa, tak jak Maryja, nazywana Arka Przymierza.

Zakonczg modlitwa papieza Jana Pawta II:

,O Chryste Zbawicielu, sktadamy dzigki za Twoja zbawcza ofiarg,
ktora jest jedyna nadzieja czlowieka.

O Chryste Zbawicielu, sktadamy dzigki za eucharystyczne tamanie
chleba, ktores ustanowit, by rzeczywiscie poprzez bieg stuleci spotykac
swych braci”.

40.

Rok 1982 obfitowat w wiele waznych rocznic w zyciu Kosciota.
W Polsce obchodzilismy szescsetlecie Jasnej Gory, Kosciot powszechny
za$ obchodzil uroczyscie osiemsetlecie urodzin §w. Franciszka i czterech-
setlecie $mierci $w. Teresy z Avila. Na dzisiejszej nowennie przyjrzyjmy
si¢ tej ostatniej postaci.
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Sw. Teresa nalezata do zakonu karmelitanskiego. Karmelici upatruja
swojego zatozyciela w proroku Eliaszu, ktéry ze swoimi uczniami pro-
wadzit pustelnicze zycie modlitwy i pokuty na gorze Karmel. Wedtug
zakonnego podania Eliasz miat by¢ pierwszym czcicielem Matki Bozej,
anaszczycie gory Karmel miata powsta¢ pierwsza $wiatynia ku Jej czci.
Wedtug reguly zakonnej ,.karmelici mieli w samotnosci i milczeniu we
dnie i w nocy rozwazaé nauke Jezusa, zachowywac surowe posty, prak-
tykowac ubostwo i utrzymywac si¢ z pracy rak wlasnych”.

W zyciu zakonnym Teresy mozna wyrdzni¢ dwa okresy. Pierwszy okres
to okres przecigtnosci, a nawet — jak to wyznata Teresa— okres niewiernosci.
W tym czasie dyscyplina zakonu ulegla rozluznieniu. Klasztor byt bogato
wyposazony, a Zycie w nim przyjemne. Dawne posty i pokuty w znacznej
mierze zniesiono. W obcowaniu z otoczeniem zewnetrznym panowata duza
swoboda. O tym okresie zycia zakonnego Teresa napisala: ,,Bardziej niz
Bogiem zajgta bytam pragnieniem, by si¢ predzej skonczyta godzina prze-
znaczona na modlitwe. Nadstuchiwatam, kiedy wreszcie wybije zegar”.

W takim stanie ducha $w. Teresa przezyta czternascie lat. Wreszcie
pewnego dnia w jej zyciu zakonnym nastapil przetom. Sw. Teresa tak
to opisata: ,,Pewnego dnia, wchodzac do kaplicy, ujrzalam wizerunek
Zbawiciela okrytego ranami. Zrozumiatam bardziej niz kiedykolwiek,
co Pan dla nas wycierpial. Ogarnat mnie wielki Zal za ma niewdzigcz-
no$¢. Upadtam do stdp Jezusa i blagatam Go ze tzami, by dat mi moc
nieobrazania Go wigcej”. Od tej chwili Teresa staje si¢ wielka reforma-
torka zakonu. Przywraca w nim pierwotna surowa dyscypling, a przede
wszystkim ducha modlitwy.

Jakie przestanie przekazuje §w. Teresa nam, ludziom XXI wieku,
i to niezyjacych w zakonie? Sw. Teresa przekazuje nam wezwanie do
modlitwy. Przetom w jej zyciu zakonnym dokonat si¢ na modlitwie.
Réwniez przelom w naszym chrze$cijanskim zyciu ma si¢ dokonywaé
dzigki modlitwie. A nasze chrzescijanskie zycie jest ciagle zagrozone.
Zyjemy bowiem w $wiecie, w ktorym wartosci etyki chrze$cijanskiej
sa atakowane i1 o$mieszane. Rzeczy, ktore kiedy$ budzity powszechne
oburzenie, dzisiaj sa zapisane w ksiggach ustawodawczych spoteczenstw.
Dlatego my, chrzescijanie, jesteSmy do§wiadczani pokusa kapitulacji
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wobec ducha czasow obcego Ewangelii. T¢ kapitulacje chcieliby$Smy
wytlumaczy¢ powiedzeniem, ze ,,inni tez tak postepuja”. Modlitwa moze
nas przed tym uchroni¢. Modlitwa, pojmowana przez §w. Teres¢ jako
rodzinna zazyto$¢ z Bogiem, umacnia wiarg. A jezeli wiara jest silna, to
wymagania chrzescijanskiego zycia, chociaz niekiedy trudne, nie beda
si¢ wydawatly nierozumne czy niemozliwe.

Podejmijmy wigc wezwanie $§w. Teresy do modlitwy, ktéra moze
by¢ lekarstwem dla naszego chrzescijanskiego zycia. Sw. Teresa czesto
moéwila: ,,Bog ma tylu nieprzyjaciot i tak niewielu przyjaciol”. Stanmy
sig wigc przez wytrwala i systematyczna modlitwe przyjaciotmi Boga.

41.

Jak wszyscy dobrze wiemy, obecny rok w naszym kraju jest rokiem
maryjnym. W tym roku obchodzimy bowiem jubileusz szescsetlecia
obecnosci Cudownego Obrazu Matki Bozej na Jasnej Gorze. W zwiazku
z tym papiez Jan Pawel Il w trzy kolejne $rody stycznia w czasie audien-
cji dla pielgrzymow zwracat si¢ z modlitwa do Jasnogoérskiej Pani. Oto
fragment jednej z tych modlitw:

»Bylas z nami, o Maryjo, w czasie r6znych dziejowych prob. Bytas
W czasie potopu, w czasie rozbioro6w i w czasie okupacji. W tym czasie
kto$ powiedzial, gdy wszystkie Swiatta dla Polski zgasty, to jeszcze byta
Swieta z Czestochowy, ktéra promieniuje stale w milczeniu i spetnia
przez to funkcje jakby wiecznego $wiatta. Dlaczego na sze$¢setlecie zgo-
towano Ci razem z nami wszystkimi sytuacj¢ stanu wojennego w kraju,
ktory ma petne prawo, aby by¢ ojczyzna suwerennego narodu?”.

Sprobujmy teraz podjac to pytanie Papieza, pytanie o przyczyng utra-
pien chwili obecnej. Na to pytanie trzeba przede wszystkim odpowiedzie¢
w $wietle Bozym. Dlatego tez musimy spojrze¢ na karty Pisma Swigtego,
ktore wszystkie sytuacje ludzi i ludow ukazuje w Bozym $wietle.

I tak Stary Testament ukazuje nam w Bozym $wietle dzieje narodu
izraelskiego. W zyciu tego narodu byto wiele nieszczgs¢. Najwigksze
z nich to zburzenie Jerozolimy przez Babilonczykow. Ulegta wtenczas
zniszczeniu najwigksza swigto$¢ Izraela — $wiatynia jerozolimska,
widzialny znak obecno$ci niewidzialnego Boga. Caty za$ nardd zostat
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zamieniony w niewolnikoéw i przesiedlony w dalekie strony. Dlaczego
tak si¢ stato? To tragiczne dla Izraela wydarzenie autor natchniony thu-
maczy nastgpujaco: ,,stato sig tak, bo Izraelici zgrzeszyli przeciw swo-
jemu Bogu. Spehniali czyny grzeszne, drazniac Pana. Pan jednak ciagle
ostrzegatl Izraela przez prorokéw. Lecz oni odrzucili Jego przykazania.
Szli za nicos$cia i stali si¢ niczym”.

A teraz w $wietle Bozego $wiatla, ktore ptynie do nas z Biblii, spro-
bujmy spojrze¢ na obecne nasze nieszczgscia.

Gdy kardynat Karol Wojtyta zostat wybrany Biskupem Rzymu, to
w prasie §wiatowej pojawito si¢ wiele artykutéw o kraju, z ktérego pocho-
dzi Papiez. Wiele z tych publikacji podkreslato nastepujacy paradoks: jest
to kraj katolicki, ale gdy chodzi o pijanstwo i przerywanie ciazy, to zajmuje
jedno z pierwszych miejsc na $wiecie. Do tych grzechow, ktore wytykata
nam prasa zagraniczna, mozna doda¢ wiele innych. Dlatego tez patrzac na
obecne nieszczescia w Bozym swietle, mozemy powiedzie¢, parafrazujac
stowa Biblii: ,,stato si¢ tak, bo zgrzeszylismy przeciw Bogu. Odrzucilismy
Jego przykazania. SzliSmy za nicoscia i stalismy si¢ niczym”.

Jak wobec tego mamy zachowywac si¢ w obecnym czasie utrapien?
Na to pytanie znajdujemy odpowiedz w Biblii, ktora mowi, ze czas
utrapien ma by¢ czasem pokuty, a wigc czasem powrotu do Boga i Jego
przykazan. Nasz powro6t do Boga i Jego przykazan niech si¢ dokona pod
opieka Matki Boze;j.

Henryk Sienkiewicz tak pisze w Potopie: ,,Szydzi z nas i pogardza
nami nieprzyjaciel, pytajac, co nam z dawnych cnét pozostato? A ja
odpowiadam: wszystkie zgingly, jednakoz co$ jeszcze pozostato, bo po-
zostata, wiara i cze$¢ dla Najswicgtszej Panny, na ktorym to fundamencie
reszta odbudowana by¢ moze”.

Dlatego tez w roku jubileuszowym Jasnogoérskiej Kany postuchajmy
stow Maryi, wypowiedzianych w Kanie Galilejskiej: ,,Cokolwiek wam
kaze moj Syn — czyncie”.

Zakoncze stowami papieskiej modlitwy: ,,Matko! Twdj jasnogorski
obraz §wiecit szczeg6lnym Swiatlem posrod naszych dziejowych do-
swiadczen i prob. Niech §wieci znowu! W Ojczyznie Jasnej Gory nigdy
me moze zabrakna¢ Swiatla nadziei!”.
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42.

Jedna z popularniejszych modlitw do Matki Bozej sa Godzinki.
W Godzinkach Matka Boza porownywana jest czgsto z postaciami ze
Starego Testamentu. Sprobujmy dzisiaj zastanowic si¢ nad jednym z tych
porownan. W Godzinkach migdzy innymi $piewamy: O mezna biatogto-
wo, Judyt wojujqca, od niewoli okrutnej lud swoj ratujqca.

Kim byta Judyta? Jedna z czterdziestu pigciu ksiag Starego Testamen-
tu nosi nazwg Ksiggi Judyty. W tej ksiedze opisane sa dzieje kobiety,
imieniem Judyta. Byta ona mieszkanka matego miasteczka Betulii, poto-
zonego w gorach Izraela. Miasto to zostato oblgzone przez Holofernesa,
wodza wojsk asyryjskiego krola Nabuchodonozora. Mieszkancy Betulii
postanowili podda¢ miasto Holofernesowi. Wtedy Judyta idzie do tych,
ktorzy dowodzili obrona miasta. Najpierw skarci ich za brak zaufania do
Boga; przypomina im, ze jesli poddadza Betulig, to wojska asyryjskie
beda mialy otwarta droge do Jerozolimy, w ktorej jest §wiatynia. Prosi
ich, by przez wzglad na $wiatyni¢ w Jerozolimie bronili miasta.

Przetozeni Betulii pozwalaja dziata¢ Judycie na wlasna reke. Judyta
opuszcza miasto i udaje si¢ do obozu wojsk asyryjskich. Poniewaz byta
pigkna kobieta, spodobata si¢ Holofernesowi. Wodz wojsk asyryjskich
zaprosit ja na uczte. Po uczcie Judyta zabija pijanego Holofernesa jego
wlasnym mieczem. Na wies¢ o jego Smierci wojska asyryjskie wycofuja
si¢ spod bram Betulii. W ten sposob Judyta uratowala miasto Betuli¢
i Jerozolimg od niewoli asyryjskie;j.

Opowiadanie z Ksiggi Judyty mozna odnie$s¢ do Matki Bozej i do
nas, tak jak czynia to Godzinki. Miasta Betulia i Jerozolima to Kosciol,
do ktorego nalezymy. Ten Kosciot jest ciagle atakowany. Szczegélnie
w naszych czasach Kos$ciot jest oblgzony przez ateizm. Moze i my
chcieliby$my podda¢ si¢ ateizmowi? Skoro inni nie wierza i zyja, i to
dobrze zyja, to czemu my nie mieliby$Smy robi¢ tak, jak inni? Ale Kosciot
ma swoja Judyte, czyli Maryje. Ona moze nas uratowac przed zalewem
ateizmu. I Ona rzeczywiscie to czyni.

Zmarly kardynat Wyszynski zawsze powtarzal, ze Kosciot w Polsce
odpiera ataki ateizmu dzigki Maryi. Musimy jednak pamigtac, Ze ateizm
wciaz atakuje, i to kazdego z nas. Dlatego prosmy Matke Boza Nieusta-
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jacej Pomocy, by uchronita nas od niewiary. Pro§my takze za tych kato-
likow, ktorzy staja sig sprzymierzencami ateizmu przez zaniedbywanie
niedzielnej Mszy $w., codziennej modlitwy i katechizacji. Niech Matka
Boza — Judyt wojujaca — ratuje nas, swoj lud od niewoli ateizmu.

43.

Maryje nazywamy takze Krolowa Pokoju. Kazdy wrzesien przypomi-
nanam o tym, co jest zaprzeczeniem pokoju — o wojnie. Dlatego Prymas
Polski, kard. Jozef Glemp, w czasie tegorocznej uroczystosci Matki
Boskiej Czestochowskiej prosit, by wierni we wrzesniu zanosili do Boga
modlitwy o pokdj przez wstawiennictwo Maryi Kroélowej Pokoju.

Zastanowmy si¢ teraz nad problemem wojny i pokoju. Amerykanscy
uczeni obliczyli, ze od roku 3600 przed Chrystusem do naszych czaséw
bylo ok. pigtnastu tysiecy wojen, w czasie ktorych zginat co czwarty
mieszkaniec naszej planety. Wedtug zrédet radzieckich tylko w XX wieku
toczylo sig¢ 218 wojen, powstan i konfliktow zbrojnych, z ktérych 90
wzniecono po 1945 roku. Wprawdzie dzisiaj wiele mowi si¢ o pokoju,
jednak stowo ,,pokdj” stato si¢ jednym z najbardziej naduzywanych.
Bardzo czgsto postugiwano si¢ tym stowem, aby ludzi wrogo do siebie
nastawi¢, a nie faczy¢. I chociaz z roku na rok rosnie ilo$¢ rezolucji
pokojowych, to rownoczesnie z roku na rok podnosza si¢ wydatki na
zbrojenia, pomimo ze srodkow ludobojczych jest kilkanascie razy wigcej,
anizeli bytoby trzeba do zniszczenia catego zycia na ziemi.

Gdzie leza przyczyny tego, ze historia ludzkosci to pasmo nieprze-
rwanych wojen? Ten problem wyjasniaja nam pierwsze rozdziaty Pisma
Swietego, ktore obrazowo przedstawiaja prawde, ze czlowiek, ktory
odrzuca Boga, rownoczesnie odrzuca drugiego czlowieka. Pierwsza
para ludzka, Adam i Ewa, niszczac przez grzech pierworodny harmoni¢
migdzy Bogiem i cztowiekiem, zniszczyta rownoczes$nie harmonig, czyli
pokoj, miedzy ludzmi. Wsrod synow tej pierwszej pary ludzkiej dochodzi
do bratobojstwa — Kain zabija Abla. Od tego wydarzenia rozpoczyna si¢
historia ludzi pisana ludzka krwia, przelewana na wojnach.

Majac na uwadze teologi¢ wojny wysnuta z Biblii, papiez Pius XII
powiedziat, ze ,,pokdj bez Boga jest niemozliwy”. To powiedzenie papie-
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za potwierdzaja wydarzenia naszego wieku. Jest to wiek ateizmu, czyli
negacji Boga, ale rOwnoczesnie jest to wiek negacji cztowieka, o czym
$wiadcza chociazby takie miejsca na ziemi, jak Auschwitz i Hiroszima.
Papiez Pawetl VI nastepujaco powiedziat o logice ateizmu i o logice
wiary: ,,Jezeli my, wierzacy w Boga, wiedzieliby$Smy, ze jedna jedyna
osoba znajduje si¢ w niebezpieczenstwie $mierci, poruszylibySmy niebo
i ziemig, zeby ja ocali¢, poniewaz dla ucznia Chrystusa jeden cztowiek
posiada nieskonczona warto$¢. Ale wyobrazmy sobie wladce wielkiego
mocarstwa, ktory bylby absolutnym ateista. Przypusémy, ze ten wladca
zobaczylby mozliwo$¢ opanowania na zawsze calej ziemi, ale za ceng po-
$wigcenia stu milionéw ludzi. Gdyby byt logiczny, woéwczas powinno by
to jemu by¢ absolutnie obojetne. Oto ktoredy przebiega granica migdzy
konsekwencjami, ktore plyna z przyjecia Boga i konsekwencjami negacji
Boga. Oby $wiat to zrozumial, zanim jeszcze nie bgdzie za p6zno”.

Modlmy sig dzisiaj do Krolowej Pokoju, by ludzie zrozumieli, ze
odrzucajac Boga, odrzucaja rownoczes$nie drugiego cztowieka. Maryja
zawsze prowadzi nas do Boga. Na kazdym obrazie wskazuje r¢ka na
swojego Syna, ktory jest ,,Bogiem z nami”. Maryja, prowadzac nas do
Boga, prowadzi nas rownoczesnie do pokoju i dlatego tez nazywamy ja
Krélowa Pokoju. Niech ta, ktorej papiez Jan Pawet 11 oddat nasze stulecie
wielkich niedoli cztowieka, prosi swego Syna, Ksigcia Pokoju, o pokdj
dla calego $wiata i dla naszej Ojczyzny.

44,

Wsrod wielu modlitw do Matki Bozej sa takze Godzinki. W tej mod-
litwie Matka Boza pordéwnywana jest czgsto z postaciami ze Starego Te-
stamentu. W jednym z godzinkowych hymnéw Matka Boza jest nazwana
runem Gedeona. Zastandwmy si¢ nad tym porownaniem.

Kim byt Gedeon? O Gedeonie wspomina Ksigga Sedziow, jedna
z czterdziestu pigciu ksiag Starego Testamentu. Gedeon wyzwolil narod
izraelski z niewoli Madianitow. Ksigga Sedziow szeroko opisuje wyda-
rzenia poprzedzajace rozstrzygajaca bitwg. Gedeon ma swiadomose, ze
Madianici sa liczniejsi i lepiej uzbrojeni. Wedtug ludzkich kalkulacji
Gedeon powinien przegra¢ walke. Na dodatek Bog zada, by Gedeon
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zredukowat swoje wojsko do trzystu zotnierzy. Gedeon zaufat Bogu
i odniost zwycigstwo. Rzecz, ktéra z ludzkiego punktu widzenia byta
niemozliwa, dzigki Bozej ingerencji stata si¢ mozliwa.

Cos podobnego miato miejsce w zyciu Maryi. Aniot zwiastuje Jej
rzecz niemozliwa z ludzkiego punktu widzenia, a mianowicie, ze pocznie
dziecko bez wspotudzialu mezczyzny. Maryja zaufata Bogu i dzigki
Bozej ingerencji poczeta dziecko z Ducha Swigtego. To dziecko to Jezus
Chrystus, ktory jako Syn Maryi jest rowny nam co do czlowieczenstwa,
ale rownoczes$nie jako dziecko poczete bez wspotudziatu mezezyzny, lecz
dzigki ingerencji Bozej, Jezus Chrystus jest rowny Bogu co do bostwa.
Widzimy wigc, ze wspdlna cecha Gedeona i Maryi jest zaufanie do Boga,
ze moze On czyni¢ rzeczy niemozliwe dla ludzi.

Rowniez w naszych czasach dzieja sig rzeczy niemozliwe z ludzkiego
punktu widzenia. Mozemy je zauwazy¢, Sledzac np. powojenna histori¢
Koéciota w naszym kraju. Po wojnie rozpoczeta si¢ bezwzgledna walka
z Kosciotem. Uwazano, ze religia przeszkadza w budowie spoleczen-
stwa dobrobytu, poniewaz budzac nadziej¢ na zycie wieczne, odrywa
cztowieka od pelnego zaangazowania w zycie doczesne. Kulminacyjnym
punktem tej walki byto aresztowanie kardynata Stefana Wyszynskiego
i wielu biskupow w 1953 roku. W srodkach masowego przekazu oczer-
niano Kosciol. Ludzie wierzacy stali si¢ obywatelami drugiej kategorii.
Szykanowano ich za kazdy przejaw wiary, a za wyrzeczenie si¢ wiary
obiecywano zawrotng karierg. Jednak Koscidét w Polsce ufat Bogu
i doczekat si¢ dnia, kiedy jego kardynat zostat papiezem, i to wielkim
papiezem.

Dzisiaj, kiedy zmalaly zewngtrzne trudno$ci Kosciota, rozpoczynaja
si¢ inne. Moze 1lo$¢ wierzacych w naszym kraju jest duza, ale jakze mata
jest jako$¢ ich wiary. Gdy chodzi o wiadomosci religijne, to szerzy sig
wtorny analfabetyzm. Coraz cz¢$ciej mtodzi ludzie, ktorzy chea zawrze¢
sakramentalne malzenstwo, nie znaja nawet modlitwy Ojcze nasz, nie
moéwiac juz o Credo, Dziesieciu przykazaniach, siedmiu sakramentach.
A przeciez jak mozna wierzy¢, skoro nie wie si¢, w co ma si¢ wierzy¢?
A przeciez to malzonkowie chrzescijanscy maja by¢ pierwszymi nauczy-
cielami wiary i modlitwy dla swoich dzieci. Te zjawiska stanowig o wiele
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wigksze zagrozenie dla Kosciota niz wszystkie trudnosci zewngtrzne.
Musimy jednak ufa¢, jak Gedeon i Maryja, ze Bog moze uczynic rzeczy
niemozliwe z ludzkiego punktu widzenia. Dlatego dzisiaj szczegolnie
poleémy Matce Bozej mlode pokolenia, od ktorych zalezy przysztosé
Kosciota.

Zakoncze stowami papieza Jana Pawla I, wypowiedzianymi na
Jasnej Gorze: ,,Ten Kosciot caty w swiecie wspotczesnym i przysziym,
Koéciodt postawiony na drogach ludzi, ludow, narodow i ludzkosci, ja,
Jan Pawel I1, jego pierwszy stuga, oddaje tutaj Tobie, Matce, i zawierzam
z bezgraniczna ufno$cia. Amen”.
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