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MOTYWY TEODYCEALNE W REFLEKSIJI FILOZOFICZNEJ
ODO MARQUARDA - POLSKIE ODCZYTANIA

I. Odo Marquard jako filozof

Urodzony w 1928 roku w Stupsku (w owym czasie miescie nalezacym do Niemiec) nalezy
Marquard bez watpienia do bardziej znanych wspolczesnych niemieckich filozofow. Jego
droga naukowa rozpoczela si¢ studiami filozoficznymi, germanistycznymi, teologii ewangelic-
kiej i katolickiej teologii fundamentalnej, wzbogaconymi jeszcze studiami w zakresie historii i
historii sztuki w Miinster i Fryburgu Bryzgowijskim (1947-1954). Jest wiec wszechstronnie
wyksztalconym humanista, uczniem Joachima Rittera, pod ktérego kierunkiem przygotowal
swa pracg habilitacyjng (1963). Od lat aktywnie jest obecny jako mysliciel, dziatacz, edytor i
publicysta na scenie naukowej. Zwiazany byt m. in. z o$rodkami filozoficznymi w Giefen,
Berlinie, Jenie i Bielefeldzie. ,,Sceptyczny hermeneuta, trancendentalny beletrysta, usualista,
tradycjonalista nowoczesno$ci — to tylko niektore z etykietek, ktorymi Odo Marquard raz po
raz opatruje wlasng tworczos¢ filozoficzna. Jej twardym rdzeniem pozostaje sceptycyzm, ce-
niony z tego przede wszystkim wzgledu, iz nie tylko deklaratywnie, ale rzeczywiscie liczy si¢ z
tym, e oprocz niego istnieja jeszcze inne, rownouprawnione propozycje filozoficzne”'. Trud-
no jednoznacznie zakwalifikowac jego tworczos$¢. Bardzo czesto jest zaliczany do przedstawi-
cieli postmodernizmu?®, od czego zreszta sie odzegnuje, badz wspélczesnego sceptycyzmur.
Jawi si¢ jako mysliciel kontestujacy rodzima, charakterystyczna dla Niemcow filozofie syste-
mowa, wypowiadajacy si¢ w sposob niezwykle efektowny przeciw dogmatyzmowi i iluzji,
zaskakujacy ,,$miejacy sie filozof”, , kaskader”.

II. Rozumienie teodycei

Teodycea to zapewne nie temat centralny”, jednak wciaz na nowo zapladniajacy myslenie
O. Marquarda i bedacy zrédlem dociekan, co zreszta sam filozof stwierdza w jednym ze swych

" A. ZFIDLER-JANISZEWSKA, "O pozytkach z filozoficznego kaskaderstwa. Szkic do portretu Odo
Marquarda", w: O. MARQUARD, Rozstanie z filozofiq pierwszych zasad, thum. 7z niem. K. Krzemieniowa,
Warszawa 1994, IX.

2 Analiz¢ motywow postmodernistycznych u Marquarda przedstawia S. CzrrNIAK: "Czy Odo
Marquard jest filozofem postmodernistycznym?", w: Postmodernizm i filozofia, wybor tekstow, red. S.
Czerniak i A. Szahaj, Warszawa 1996, 299-319.

? Por. M. GEIER, Gra jezykowa filozofow. Od Parmenidesa do Wittgensteina, Warszawa 2000,52.

4 Doglebna charakterystyke glownych idei filozofii O. Marquarda zawieraja artykuly Stanistawa
Czerniaka — wspomniany wyzej "Czy Odo Marquard jest filozofem postmodernistycznym?", dz. cyt.,
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artykutow: ,,niemal zawsze dochodze jako$ do teodycei™. Czym zatem jest teodycea w ujgciu
Marquarda? Jak rozumie czy definiuje teodyceg? Uwaza ja za zjawisko charakterystyczne dla
nowozytnosci i nowozytnego myslenia. Jej pojawienie wigc jest wyznacznikiem nowozytnosci,
kiedy to teodycea stata si¢ mozliwa i konieczna. Mozliwa, ,,poniewaz dopiero nowozytno$¢
zdobyta sie - w obliczu réznych postaci zha (...) — na odpowiedni dystans™® wobec cierpienia
czy wspotodczuwania. Konieczno$¢ jej uprawiania wyraza si¢ w mozliwosci ,,dementowania
wiesci o ztym Bogu-Stwoérey”’ i szukania nowych odpowiedzi na stare pytania. ., Teodycea jest
specyficznym zjawiskiem nowozytnosci™®. Za jej dalszy etap rozwoju - nastgpczynie — jak to
wielokrotnie podkresla, Marquard uwaza powstajaca okoto 1850 nowoczesna filozofig¢ histo-
rii’. Tak wigc uprawia on ,,spekulatywna filozofie historii filozofii. Charakter spekulatywny ma
jego idea teodycei (teologiczno-filozoficznej obrony dobroci i doskonatosci Boga-Stwércy przed
zarzutem, jaki rodzi pytanie: Dlaczego dobry Bog dopuscil do tego, ze istnieje na $wiecie
710?)”""Nie jest wiec jego koncepcja zbiezna z tym, co podaja klasyczne jej ujecia — jako filozo-
ficzna nauke mdéwiaca o istnieniu i naturze Boga w oparciu o ludzki umyst, doszukujacy si¢ osta-
tecznej przyczyny istniejacego $wiata''. Marquard odwoluje sie wielokrotnie do Leibniza zwraca-
jac uwage, iz teodycea wyrosta jako polemika na kwestionowanie istnienia Boga ze wzgledu na
istniejace w $wiecie zlo'”. Sugeruje wigc, jakoby jego jej rozumienie jest powrotem do realizacji
pierwotnych zadan. T rzeczywiscie, problem zta jako watek teodycei jest u Marquarda silnie
obecny. Nie wyczerpuje on jednak tematyki teodycealnej, gdyz zazebia si¢ z innymi problema-
mi, m. in. autonomizacji, kwestia szczgscia i nieszczgscia, czy kompensacji.

I1I. Autonomizacja cztowieka

Obecny w teodycei problem obrony istniejacego $wiata jako najdoskonalszego z mozliwych
zawsze wiagze si¢ z odpowiedzialnoscia Boga za fakt stworzenia - niewolny od niedoskonalosci,
bledow, wypaczen. Swiat stworzony to dzielo moze niedoskonale w szczegotach. Ostatecznie
jawi sig¢ jednak jako wielka harmonia, ktorej catosciowe piekno i doskonalos¢ ma rekompenso-
wac ewentualne braki jej elementéw. Jesli $wiat jest najlepszym z mozliwych i jego stworzenie
nieodzownie wiaze si¢ ze ztem, dlaczego Bog nie zrezygnowat z aktu stworzenia? To pytanie —
sytuujac si¢ we wlasnym rozumieniu w tradycji mysli encyklopedystow czy Kanta i Fichtego —
stawia réwniez Odo Marquard. Swa odpowiedz , wspierajac si¢ intensywnie mysleniem wspo-

299-319 oraz "Pomigdzy kontygencja a kompensacja", w: O. MARQUARD, Szczescie w nieszczesSciu.
Rozwazania filozoficzne, tham. z niem. K. Krzemieniowa, Warszawa 2001, VII-XXVIL

> 0. MARQUARD, "Czlowiek oskarzony i uwolniony od odpowiedzialnosci w filozofii X VIII stule-
cia", w: TEGOZ, Rozstanie z filozofiq pierwszych zasad, dz. cyt., 39.

0. MARQUARD, "Odciazenia. Watki teodycei w filozofii nowozytnej", w: TENZE, Apologia przypad-
kowosci. Studia filozoficzne, thum. z niem. K. Krzemieniowa, Warszawa 1994, 12.

7 Tamze, 13.
8 Tamze, 14.

? Por. O. MARQUARD, "Szczgscie w nieszczgsciu. O teorii szczgscia posredniego migdzy teodyceq a
filozofig historii", w: TEGOZ, Szczescie w nieszczesSciu. Rozwazania filozoficzne, dz. cyt., 10.

1S, CzerNIAK, "Pomig¢dzy kontygencja a kompensacja", dz. cyt., VIII.

! Zob. G.W. LeiBNIZ, Teodycea. O dobroci Boga, wolnosci cztowieka i pochodzeniu zta, th. z franc.
M. Frankiewicz, Warszawa 2001; S. KOWALCZYK, Filozofia Boga, Lublin 1997, 10.

'2 Por. W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, Warszawa 1999, t. 2, 80.
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mnianych filozoféw, formuluje jako ide¢ autonomizacji. To nie Bog jest stworca $wiata, ,,ale —
autonomistycznie - czlowiek (...) jako twdrca sztucznego, eksperymentalnego §wiata nauk Sci-
stych oraz $wiata ich technicznych zastosowan, a takze $wiata autonomicznie nadawanych norm
moralnych i $wiata realizacji norm oraz (...) jako tworca historii”'®. Bog przestaje by¢ odpowie-
dzialny za zlo w stworzeniu — realizuje si¢ w ten sposob specyficzny rodzaj ateizmu ad maiorem
Dei gloriam'*. Miejsce Boga zajmuje autonomiczny cztowiek-stworca'. Tymczasem zlo zamiast
zanika¢ pozostaje, a nawet dokonuje ekspansji. Konieczne jest wigc poszukiwanie jakiej$ nowej
kategorii, ktora mogtaby wzia¢ odpowiedzialno$¢ za ten stan rzeczy. Nastepuje zatem tworzenie
podgrup ludzi-stwdércoéw, winnych zla, oraz ludzi-zbawcow. Ich wzajemne Scieranie si¢ ilustruja
rozmaite procesy spoleczne i historyczne z rewolucjami na czele. Jest to jednak proces nie majacy
konca. Z biegiem czasu bowiem dotychczasowi zbawcy staja si¢ stwércami istniejacego porzad-
ku, ktorych ruguja kolejni, nowi, lepsi niby-zbawcy. Kwestia zta w kategorii autonomizacji pozo-
staje wigc w pehi nierozwiazana i pl(()trzebowa’faby — w odczuciu autora Rozstania z filozofiq

pierwszych zasad - jakiej$ alternatywy .

IV. Przewartosciowanie zla

Kategori¢ zta, nieszczgscia Maruard umieszcza w swoistej, wlasnej koncepcji $wiata.
Udowadnia, ze we wspdlczesnej rzeczywistosci nastapito przewartosciowanie zta, nieszcze-
$cia. ,,Teleologizujemy malum, gdy uznajemy je za warunek optimum (...) nieszczgscie pojmu-
jemy jako srodek do celu, jakim jest mozliwie najlepsze szczescie”'”. Wiaze sie to z wyzej juz
poruszang kwestia odpowiedzialno$ci za zto. Skoro ,,cel uswigca srodki” Bég musi by¢ uwol-
niony od roli Stworcy. I, oczywiscie, zostaje zwolniony — az po dozwolenie Mu, wrgcz suge-
rowanie niebytu. Proces ten filozof nazywa pierwsza upadtoscia teleologizacji nieszczescia,
ktdra przejawia si¢ w momencie, gdy nowoczesne filozofie historii obwola stworca cztowieka
nie za$ Boga. ,,Skoro jednak (...) ludzie staja si¢ stworcami, kiedy sami — jako absolutne Ja,
jako duch $wiata, jako rewolucyjna awangarda — urzadzaja swoj historyczny $wiat, to ludzie
staja si¢ sprawcami teleologizacji nieszczescia”'®. Nie maja jednak odwagi albo sily podjaé
zwlaszcza wiazacej si¢ z tym odpowiedzialnosci. Tu zaczyna si¢ wigc poszukiwanie ,,demiur-
g6éw”, na ktérych mozna by zepchna¢ wing. To wedtug twdrcy Apologii przypadkowosci —
druga upadtos$¢ teleologizacji nieszczgscia. Pociaga to za soba probe¢ neutralizacji problemu
zla, nieszczgscia badz probg zréwnowazenia stwierdzonego faktu nieszczescia przez podobny
fakt szczescia'”. Neutralizacja to proba wylaczenia poza nawias probleméw, nad ktérymi filo-
zofia nie panuje, tez wlasnie problemu nieszczgscia i zwigzanym z nim nierozdzielnie proble-
mu szczescia. ROwnowazenie za$§ oznacza utrzymanie problemu nieszczgscia, ale zawsze roz-

Bo. MARQUARD, "Odciazenia...", dz. cyt., 16.

Y por. O. MARQUARD, "Odciazenia...", dz. cyt., 17; TENZE, "Cztowiek oskarzony i uwolniony od od-
powiedzialnosci...", dz. cyt., 52.
5 por. O. MARQUARD, "Idealismus und Theodizee", w: TEGOZ, Schwierigkeiten mit der
Geschichtsphilosophie, Frankfurt/M. 1973, 52.

16 por. O. MARQUARD, "Odciazenia...", dz. cyt., 20.

70, MARQUARD, "Szczgscie w nieszczgseiu”, dz. cyt., 10.

18 Tamze, 13; por tez: O. MARQUARD, "Cztowiek oskarzony i uwolniony w filozofii XVIII stulecia",
dz. cyt., 63.

Y por. O. MARQUARD, "Szczgscie w nieszcezgsciu", dz. cyt., 14.
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wazanego w kontekscie dobra, szcze$cia. Do glosu dochodzi tu idea kompensacji — ,,nieszcze-
Scie jest rdwnowazone przez szczgscie z chwila, gdy szczgscie kompensuje nieszezescie i —
by¢ moze to wywazenie jest szczedciem, szczesciem w nieszezesciu”™.Wiaza si¢ z ta kwestia
—zdaniem Marquarda — trzy komplety probleméw filozoficznych:

— indywidualne réwnowazenie i bilansowanie szczgscia i nieszczescia: zdarzajace sie w
zyciu przykrosci ludzie rekompensuja sobie przez rzeczy pozyteczne. Proces ten filozof okre-
$la mianem kompensacji jako indywidualnej techniki pomniejszania nieszczes$cia przez po-
$redni zysk szczescia®'.

— ontologiczne réwnowazenie i bilansowanie szczescia i nieszczescia: nie tylko do indywi-
dualnych przypadkow, ale tez jako$§ generalizujac, wykazujac pewna rownowage tych dwoch
rzeczywisto$ci, a najlepiej przewagg dobra. Nie wydaje sie to realne, trudne tez , o ile w ogdle
mozliwe do zrealizowania.

— réwnowazenie i bilansowanie szczg$cia i nieszczgécia jako pragmatyczny program
. , . . - 22
spoltecznego postepu: zta, nieszczescie moga by¢ pomocne, dobre do czego$, a zatem dobre™.

Tu zaczyna si¢ kolejna kwestia, ktéra Marquard najczg¢sciej i chyba najwnikliwiej analizu-
je, a ktorg okresla jako nadawanie ztu znamion dobra™. Dla zachowania $wiata, ktéry wymaga
»~dopuszczenia zta”, trzeba je upozytywnié. Z1o to w rzeczywistosci zaprzeczone lub nierozpo-
znane dobro. Bonizacja zta dotyczy w szczegdlnosci nastgpujacych kategorii:

> zto gnozeologiczne — blad przestaje by¢ ztem, ale wysuwa sie na pozycije jednego z wazniej-
szych warunkow poznania i dzialania, jest szansa optymalizacji jeszcze nie najlepszej nauki

> zlo estetyczne — to, co zle, brzydkie staje si¢ pozytywna warto$cia estetyczna;

» zto moralne — thumaczenie tego, co dotad uznawane za zle, checia zycia w harmonii z natu-
ra, konieczno$cia kreatywnosci, potrzeba wolnosci itp.

» zlo fizyczne — eufemistyczne nazywanie stanéw chorobowych, bél, cierpienie, wysilek
ukazywane sgq w perspektywie realizowanych przez nie celéw

> zlo metafizyczne — zamazywanie réznic miedzy kategoria niedoskonatego cztowieka i do-
skonatego Boga, skonczono$¢ pozytywna ontologiczng wartoscia, nie wykazujaca ograni-
czonosci i matosci czlowieka, lecz bedaca warunkiem jego oryginalno$ci i samodzielnosci.

V. Idea kompensacji

Procesy te niosa ze soba powazne niebezpieczenstwo braku odniesienia dla warto$ci, prze-
piséw czy norm. Bonizacja zla pociaga za soba negatywizacje tego, co dotychczas uznawane
za dobro. Dobro przestaje badZ jednoznacznie by¢ dobrem, badz wrecz uchodzi¢ za zlo! W
takiej sytuacji juz wspominana idea kompensacji — istniejace zlo jest wyréwnywane, rekom-

2 Tamze, 18.
M por. tamze, 1921
2 Por. tamze, 22-24.

# Rozwazania zwigzane z tematem bonizacji zta glownie na podstawie refleksji O. Marquarda, za-
wartych w nastgpujacych esejach: "Odciazenia. Watki teodycei w filozofii nowozytnej", w: Apologia
przypadkowosci, dz. cyt., 20-24; "Rozum jako reakcja graniczna. W sprawie przemiany rozumu za spra-
wa teodycei", w: Szczescie w nieszczesciu, dz. cyt., 38-50; "Aestheica i anaestheica. (Po postmodernie)”,
w: Postmodernizm i filozofia, wybdr tekstow, red. S. Czerniak i A. Szahaj, Warszawa 1996, 259-260.
Podane tu strony nie wyznaczaja zakresu artykutow, lecz zakres interesujacego nas tu zagadnienia.
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pensowane przez istniejace dobro — zaczyna jawi¢ si¢ nie tylko jako alternatywny projekt, ale
takze jako szansa ratowania pewnej wyraznej granicy mi¢gdzy dobrem a zlem, szansa ratowa-
nia dobra przed totalna relatywizacja.

Ide¢ kompensacji Marquard genetycznie umiejscawia w mysleniu filozoféw przetomu
XVIIT i XIX stulecia ( m. in Robinet, Kant, La Salle)**. Pojawia si¢ ona jako nieuswiadomio-
na, nienazwana czg¢sto kategoria antropologiczna. Najogdlniej, oczywiscie rozmaicie modyfi-
kowana, wyraza si¢ w stwierdzeniu, ze zla posrednio sa dobrami, defekty — szansami; bilans
szczg$cia i nieszczes$cia zawsze réwna si¢ zeru, wskutek czego wszyscy ludzie sa réwni. Czlo-
wiek wspdtczesny to homo compensator — uciekinier od defektow, ktory jest w stanie istniec,
redukujac kompleksowos¢, tylko dzigki kompensacjom, prébom wydobycia si¢ z niezno$nej
ekscentrycznosci swej istoty” . Kompensacja staje si¢ stowem-kluczem, hastem programéw
spotecznych oraz réwniez filozofii proceséw modernizacyjnych, zachodzacych w naszej cywi-
lizacji, wyrazajaca si¢ checia ich kompensowania tym, co ludzkie, naturalne, pierwotne. Ob-
serwuje si¢ to np. w fakcie rozwijania wrazliwosci na przyrodg jako przeciwwaga do nasycenia
wspolczesnego §wiata produktami sztucznymi czy rozwoj nauk historycznych i pietyzm dla
tradycji jako reakcja na rosnace tempo przemian i wyzucie z tradycji’®. Takie rozumienie idei
kompensacji oznacza przesunigcie jej na pole antropologii i zagubienie jej pierwotnego, teo-
dycealnego wymiaru. Nie przestaje by¢ ona jednak kwestia teodycei jako zagadnienie bez jed-
nego, jednoznacznego rozwiazania. To wlasnie podkresla, zdaniem autora Apologii przypad-
kowosci, jej przynalezno$¢ do metafizyki, ktérej tradycyjnym dziatem jest wiasnie teodycea.
Metafizyki, ktéra jest sztuka niepopetiania btedu udzielania odpowiedzi na pytania, ktore jej
jednoznacznie nie posiadaja i traktowania swoich probleméw jako niezakonczone, otwarte.
,Dlatego lubi ja sceptyk — wiedzie si¢ metafizyce a zarazem i teodycei; ze swych probleméw
nie rozwiazata zadnego. Ale przeciez (...) to juz duzo””.

VI. Podsumowanie

Jak odnie$¢ si¢ do tej wizji? Czy potraktowaé ja jako prowokacje¢, bedaca wyzwaniem do
zmobilizowania wszelkich sit ,,apologetyki” w obronie klasycznie uprawianej metafizyki, a kon-
kretnie teodycei? Czy Marquardowi chodzi o jej zdyskredytowanie, osmieszenie? Raczej nie.
Jego myslenie i ,krytyka” nie dotyka kwestii istotnych. Terminologia nawet, w sposéb oczywisty
kojarzaca si¢ z kategoriami filozofii klasycznej stanowi tu tylko odwotanie sie¢ do dziedzictwa
filozofii i kultury, jakie§ wabienie czytelnika, cheé sprawienia, by poczut si¢ — dzigki terminologii
— na terenie znanym i swoim. Dopiero analiza co istotniejszych terminéw: metafizyka — to, co
pozbawione sensu i empirycznie nierozstrzygalne, historia metafizyki — organon sceptycyzmu,
teodycea — apologia dobroci Boga w obliczu zla $wiata, uéwiadamia nam zupeing obcos¢, innosé
,.kaskaderskiego” w swoim jezyku i pogladach filozofa. Chyba ze przyjmiemy tezg, iz postmo-
dernistyczny sceptycyzm, a wiec i ten w wydaniu Marquarda, jest bardziej sztuka zycia, niz teoria
- poszukiwaniem uzasadnien dla pojawiajacych sie przed nami kwestii>*.

2 Por. 0. MARQUARD, "Odciazenia...", d=. cyt., 25-27.
2 Por. tamze, 25-26.

% Por. tamze, 28-29.

z Tamze, 30.

2 Por. J. KROKOS, O prawdzie i wolnosci, Warszawa 2000, 99.



