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« BIALY KAMYK » (AP 2,178) A KONCEPCJA MADROSCI
I/LUB FALSZYWEGO PROROCTWA W APOKALIPSE

Tres¢: 1. Interpelacja Ap 2,17b w komentarzach starozytnych i wspdtczesnych; 2. ,.List” do Kosciota w
Pergamonie (Ap 212-17) a interpretacja wyrazenia ,.kamyk biaty”; 3. Teologiczne spojrzenie na rolg
wyrazenia ,.kamyk bialy” w kontekscie obietnicy Ap 2,17.

Zwiazki Ap 2-3 z historia i kontekstem spolecznym to kwestia zywo dyskutowana
wérod archeologbw, historykow i egzegetéw'. Przestudiowano wiele mozliwych
zbieznosci tego fragmentu Apokalipsy z dokumentami pozabiblijnymi pochodzacymi
z tej samej epoki. Czesto jednak bogactwo mozliwych analogii pozabiblijnych i de-
monstrowana przez komentatorow erudycja nie stuza zrozumieniu tekstu. Liczne
pozostaja w Apokalipsie wyrazenia czy teksty, ktore budza watpliwosci od zarania
dziejow egzegezy chrzescijanskiej az po dzis dzien. Do takich zwrotow, ktdrych zna
czenie jest niepewne a zrédlo trudne do okreslenia, nalezy wyrazenie ,,bialy kamyk”
(URdoc Aevkn) w Ap 2,17. Cheemy sobie postawi¢ pytania: jaka funkcje semantyczng
pelni wyrazenie ,,bialy kamyk” w perykopie Ap 2,12-17 i jaka tre§¢ wnosi ono do
teologicznego oredzia Apokalipsy? W celu odpowiedzi na te pytania zoadamy ng-
pierw tradycje egzegetyczna odnoszacq si¢ do badanego wyrazenia, nastgpnie zapy-
tamy o jednostke semantyczna, w ktdrej tworzy si¢ walor znaczeniowy interesujacego
nas zwrotu, nastepnie za$ sprobujemy odczytac teologiczna tres¢, ktora niesie to wy-
razenie.

1. Interpelacja Ap 2,17b w komentarzach starozytnych i wspotczesnych

Egzegeza patrystyczna nadawata badanemu wyrazeniu bardzo rézne znaczenia.
Mialy one jednak zawsze charakter symboliczny (alegoryczny). Pierwszy zachowany
komentarz do Apokalipsy, bedacy dzielem Wiktoryna z Petovium (zm. w 304 r.),
interpretuje ,,bialty kamyk” jako adopcj¢ przez Boga, usynowienie wierzacego, ,,za$
nowe imie wypisane na nim to imie chrzescijanina™>.

1 Ch.H.H. ScosiE, "Locd Referencesin the Letters to the Seven Churches', NTS39 (1993 606-624;
E. JASTRZEBOWSKA, Miasta Apokalipsy, Warszawa 1999. Obydwie te publikacje zawieraja obszerna
bibliografi¢ zagadnienia

2 \/ICTORINUS PETOVIONENSIS, Commentariusin Apocalipsm, PLS, t. 1, kol. 103-171, zob. kol. 115.



50 WALDEMAR LINKE C.P.

W komentarzu, ktéry wywart ogromny wplyw na rozwoj egzegezy W starozytnos-
ci, autorstwa donatysty Tykoniusza (zm. ok. 390r.)° nie zachowata sie interesujaca
nas partia. W edycji A. Amelliego® przedrukowane] w suplemencie Patrologia Lati-
na’ nie znajdziemy interesujacego nas fragmentu. Zachowana cze$é komentarza za
czyna si¢ bowiem od Ap 2,18.

Sw. Hieronim w swym komentarzu do Apokalipsy jest bardzo zalezny od Wikto-
ryna. Nie dodaje Zzadnej znaczacej mysli teologicznej, a tylko uzupehienie wyjasnia-
jace, ze nowe imie jest wypisane na biatym kamyku®. Mozna u niego jednak znalez¢
oryginalny wywdd na ten temat. W ,.Liscie do Damazego papieza™ $w. Hieronim
wyjasnia znaczenie wegielka - kamyka, ktorym zostaja oczyszczone wargi proroka
|zgasza (1z 6,6)°. Przy okazji nawiazuje do ,kamyka” z Ap 2,17. Opisuje go jako
»rodzg kamienia bardzo twardego i okraglego, a przy calej czystosci bardzo lekkie-
go”. Ten ostatni pojawia si¢ jako ,,podobny do tego, ktorym Sefora obrzezuje syna, a
Jezus [Jozue] oczyszcza lud z grzechow”. Te dwa obrazy odnosza si¢ do scen z Wj
425 oraz do Joz 5,2'°. Wszystkie te miejsca w interpretacji Hieronima odnosza si¢
do stowa Bozego, ,.ktdére w kamyku ukazuje nam swa prawde i moc, w weglu jasniej-
sza 1 oczywistsza nauke”. Zastanawiajacy w wywodach Hieronima jest brak wzmian-
ki o stowie, ktore az dwa razy pojawia sie w przywolywanych przez niego tekstach:
Yfidog. Jest to tym dziwniejsze, ze wlasnie on jako pierwszy poszukuje rozwigzania
omawianego problemu na gruncie filologii i badan leksykograficznych, podczas gdy
inni szukaja tylko teologicznej tresci, jaka mozna z tym motywem skojarzy¢.

Cezary, hiskup Arles", interpretowat ,jasniejacy kamyk” jako ,.ciato jasniejace
chrztem”, noszace ,.znamie Syna czlowieczego™?. Dokonuje wiec egzegezy alego-

3 M. SIMONETTI, Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej,
Krakéw 200Q 297-315.

4 A. AMELLI (wyd.), "Fragmenta commentarii in Apocadypsin®, Spcilegium Cassnense 3(1897)
263-328.

SPLS, t. 1, kol. 622-652.
SPLS t. 1, kol. Kol. 103-171.
" HiErRONIM, Listy XVIII (t. J. C7uj) t. 1. Warszawa 1952, 75.

8 Tekst hbr. uzywa stowa nexn (rozzarzony kamien, zob. 1 Krl 19,6). XX tlumacza go w 1z 6,6
dwbpakoc, a w 1 Krl 19,6 tlumaczenie jest niedostowne. Wyrazenie ooy map (bochenek chleba [pieczone-
g0 na]goracych kamieniach) jest tam tlumaczone przez éykpudiag dAvpitne (placek pszenny). Wywaéd
Hieronima odnosi si¢ tylko dolz 6,6. Nie podgimuje probleméw | Krl 19,6.

® W BHS: =8, w LXX: ymgoc. Migdzy TM a LXX zachodzi w tym miejscu roznica tekstu (B.S.
CHILDS, Exodus. A Commentary, London1974, 92. 95-101). Brak wyjasnienia dla uzycia w tym miejscu
badanego terminu.

10w BHS: oz mian W LXX: pexaipac metpivac. Mozliwe tez odniesienie do Joz 24,26, w BHS:
128, W LXX: AiBoc.

1 CEzARY 7 ARLES, "Objasnienie do Apokalipsy $w. Jana", w: TENZE. Homilie do Ksiegi Rodzaju.
Objasnienie do Apokalipsy sw. Jana (thum. A. Zurek), Krakéw 2002, 92. Tekst ten, przypisywany Augu-
stynowi, opublikowany zostat w PL., t. 35, kol. 2417-2452. Juz pod imieniem Cezarego wydano to dzieto
w: S. CESARII ARELATENSIS, Opera amnia, t. 2, Maredsous 1942, 210-277.

12 } acifiskie sformutowanie id est notitiam Filii hominis zdaje si¢ raczej sugerowac, ze znaczenie
napisu na kamyku to raczej ,,znajomos¢ Syna Czlowieczego™, a nie ,,znami¢ Syna Czlowieczego™.
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ryczng, ktorej przyswieca cel duszpasterski. Nie szuka mozliwych powiazan z innymi
tekstami Pisma Swietego, ale odnosi znaczenie Ap 2,17 do do$wiadczenia chrzescijan-
skiego. Prymazjusz wydaje sig¢ iS¢ za komentarzem Wiktoryna, bowiem wedhug niego
bialy kamyk to adopcja Boza®™. Wida¢ jednak i pewne wplywy, ktére upodabniaja jego
interpretacje do dzieta Cezarego. Wlacza bowiem do swego komentarza takze motyw
chrzcieny™*. Podobna interpretacje badanego wersetu znalez¢é mozna u Bedy, wedtug
ktorego bialy kamyk to ,.ciato jasniejace dzieki chrztowi, chwata niesmiertelnosci”.
Nowe imig za$ $wiadczy, ze ,jesteémy nazywani i jeste$my synami Boga”™"°, W oper-
ciu o tych sposrdd pisarzy wezesnego sredniowiecza, ktorzy korzystali z dzieta Tyko-
niusza, mozna wnosic, ze jego interpretacja byta wlasnie na chrzest ukierunkowana.

Wspdlczesni autorzy komentarzy do Apokalipsy wyjasnienia watku ,.kamyka bia-
tego” szukali w literaturze pozabiblijnej. R.W. Charles™® podaje szereg hipotez doty-
czacych interpretacji wyrazenia ,.kamyk bialy”. Za najlepiej uzasadniona uwaza hipo-
tez¢ oparta na paraleli z Owidiuszem (Met. XV 41), w ktorg niveis (...) lapillus jest
przyborem do glosowania w sadzie. Przytacza jednak i inne paralele: z tekstami staro-
zytnymi poganskimi (u Pliniusza [Listy VI 113] candidissmo calculo, ktéry jest
symbolem szczgsliwego dnia, czy ,.bilet wstgpu” na uczte krdlewska Xiphilin, Epit.
Diok., s. 228) czy judaistycznymi (kamienie z pektoratu arcykaptana, Wj 28,17-20;
drogocenny kamien, ktory spadt z manna, zob. Joma 8). Wszystkie te hipotezy maja
wedlug niego te slabos¢, ze wyjasniaja tylko kolor kamyka, nie uwzgledniaja za§ w
stopniu nalezytym innych jego cech. Zwraca uwage, ze na kamyku znajduje sie napis,
ktorego nie wyjasnia zadna z powyzszych hipotez. Sam koncentruje si¢ na napisie
whasnie. Stawia teze, ze chodzi tu o amulet (por. Makk 11% Sukka 53%)"', na ktorym
jest wypisane imi¢ Boga, (por. Ap 3,13). To drugie rozwiazanie problemu przekonato
wielu uczonych. Naleza do nich G. Braumann®® czy E. Lhose™®. Braumannnie podaje
jednak zadnej dokumentacji, ktora potwierdzataby mozliwo$¢ znaczenia ,,amulet” dla
rzeczownika yfidoc. Zdaje sig tez, ze zagadnienie koloru kamyka interpretuje zupehie
niezaleznie od rozumienia tego rzeczownika. W komentarzu Lhosego zastanawia
natomiast dysproporcja, jaka istnieje migdzy dokumentacja obrazu manny ukrytej
(Ap 2,17b) i lakonicznym stwierdzeniem, Ze obrazu kamyka bialego (Ap 21,17c) ,,nie
mozna jasno wylozy¢”.

E.B. Allo® thumaczy dyskutowane wyrazenie jako petite pierre blanche (,,maty
biaty kamyk™). Przytaczajac interpretacje kamyka zaproponowane przez Charlesa,

13 PriMASIUS, Commentarium super Apocali psim B. Joanris. Libri Quinque, PL, t. 68, kol. 793-936.
14 Tamze, kol. 807.
15 BEDA VENERABILIS, Explanatio Apocalipsis, PL, t. 93, kol. 129-206, zob. kol. 136

18 RW. CHARLES, A Critical and Exegetical Commentary of the Revelation d . John, 1.1, Edin-
burgh 1920, 66-67.

171, cronzinro, "Amulet”, EK 1, 470-471; S. GADRCKT, Archeologia hiblijna, t. 2 Gniezno 1994
wktadka fotograficzna, fot. 93.

18 ymdoc, TWNT, t. 9, s.600-604
19 Objawienie $w. Jana, Warszawa 1985, 39.
20| Apocalypse de Sant Jean, Paris 1933 40.
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sam zwraca si¢ jednak ku innemu watkowi. Wskazuje na dwa elementy, ktére nie
moga zostaé zlekcewazone w egzegezie: symbolike koloru i obecnos¢ imienia Bo-
zego. Dlatego takze i ten wielki badacz Apokalipsy sktania si¢ ku tezie, ze chodzi
tu o amulet, ktéry ma zwiazek ze zmartwychwstalym Chrystusem. Podobnie W.
Barclay®* pokazuje szereg mozliwosci, ostatecznie wypowiadajac sie, jak sie wyda-
je, za interpretacja bialego kamyka jako amuletu. Staboscia tych opinii jest brak
przekonywujacej argumentacji i wyjasnienia wiasng pozycji.

D.E. Aune” takze nie wychodzi poza wyliczenie réznych mozliwoéci znaczenio-
wych. Wyliczajac mozliwe thumaczenia stowa yfipoc (pebbel, stone, gem), nie zg-
Muje si¢ specyficznym znaczeniem tego terminu w Apokalipsie. Zdaje sig, ze intere-
suje go zwykle znaczenie stownikowe, a nie to, ktore wynika z kontekstu ksiggi. Do
wyliczanych przez starszych autorow kontekstow, w jakich pojawia sie badany ter-
min poza Apokalipsa, dodaje aluzj¢ do inicjacyjnych rytow kultu Asklepiosa oraz
powstala na bazie analogii z tekstem Hermasa (Pasterz, Wizje, 9.4.6) interpretacje
biatego kamyka jako ,,materiatu pisarskiego o znaczacym ksztalcie i kolorze”?. Za-
razem opowiada si¢ za najlepiej wedtug niego udokumentowang interpretacjq ,,biate-
go kamyka” jako amuletu. Przeprowadza analizg, z ktérej wynika, Zze imi¢ umiesz-
czone na kamyku to imi¢ Boga/Jezusa, ktére moglo by¢ uzywane na amuletach®,
Zaklada przy tym chrzescijanski charakter tego amuletu®, a wigc uznaje, ze na bia
ym kamyku wypisane jest imi¢ Jezusa w nie dajacej si¢ ustali¢, ukrytej przed nie-
wtajemniczonymi formie.

Rozwigzanie zaproponowane przez R.W. Charlesa pozostato nieprzekonujace dla
pewng liczby badaczy. A. Jankowski®® dokonat syntezy rozwiazan, ktore przyjmo-
wano przed nim. Odrzucajac poglad Charlesa jako sprzezny z kontekstem, ktérym
jest walka z synkretyzmem rdigijnym, wybierajako bardzigl prawdopodobne znacze-
nia: glos uniewinniajacy, tessera czyli ,,bilet wstepu” upowazniajacy do udzialu w
igrzyskach lub uczcie, nagroda dla zwyciezcy igrzysk i drogocenny kamien, ktory
spadt wraz z manna.

A. Lapple’” uznal, ze amulety, ktore wiazat wylacznie z religijnoscia poganska, nie
sa stosownym punktem odniesienia dla interpretacji tego passusu. Przedstawia znang
nam juz game¢ innych mozliwosci: symboliczna nagroda w igrzyskach (plakietka z
imieniem zwycig¢zcy), tessera na eschatologiczng uczte lub w koncu glos uniewinnia-
jacy w trybunale.

21 Objawienie $w. Jana, t.|. Warszava 1981, 122-125.
22D E. AUNE, Revelation, t. |, Dallas 1997, 176-191.
2 Tumze, 190

24 Tamze, 190191

5 TenzE, "Magiein Early Christianity”, w: ANRW 11,23/2, 1545-1549; 0 amuletach judeochrzesci-
jafiskich zob. tez B. BAGATTI, Alle origini della Chiesa, t. I, Vaticano 1981, 236238

26 Apokalipsa. Tekst | komentarz, Poznan 1959, 153.
27| Apocalis=e. Un libro vivo per il chrstiano d oggi, Roma 1980(org. niem. Miinchen 1969, 86.
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Nawiazujac do mysli Allo niektorzy autorzy siggali do symboliki bieli w Apoka-
lipsie pilnie studiowangj od czasow francuskiego badacza®. Te perspektywe badan
nad znaczeniem studiowanego przez nas wyrazenia do$¢ szeroko w swym komenta
rzu doAp 1-3 wykorzystat F. Sieg?®. Analiza symboliki bieli w ksiedze doprowadzita
go do wniosku, ze ,kolor bialy jest synonimem stowa: niebieski”*. W ten sposdb
taczy kamyk ze sfera Boga i Jezusa. Dla tego autora to nie kolor jednak, ale imi¢ wy-
pisane na kamyku stanowi o istocie (lub jak to okresla ,,specyficznym charakterze™)
nagrody obiecanej zwyciezcy. To, ze Chrystus je nadaje, oznacza, ze ,,Chrystus
przyjmuje go [zwycigzcg] na swoja szczegolna wlasnos¢”. Krokiem decydujacym,
jakiego w dokonat F. Sieg jest odejscie w komentarzu do analizowanego tekstu od
praktyki poprzestawania na pozabiblijnych paralelach. Jest to wyrazny wysilek zmie-
rzajacy do teologicznej (nie tylko historyczno-porownawczej) interpretacji. Takze A.
Tronina™ szuka rozwiazania w kolorze kamyka. Pewnym brakiem tego ujecia pozo-
staje praktyczny brak andlizy terminu yfidoc, analogicznej dla tej, jakiej autor poddat
przymiotniki opisujace ten rzeczownik. Nie znajdziemy tez u Siega i Troniny odpo-
wiedzi na pytanie, dlaczego autor Apokalipsy postuzyt si¢ tym wlasnie terminem na
okreslenie kamyka.

E. Lupieri uznat znaczenie ,,biatego kamyka” za najlepiej odpowiadajace kamy-
kowi do glosowan w trybunale®”. Takze on uwaza, ze kolor kamyka ma znaczenie
symboliczne. Do tych tradycyjnych rozwiazan dotacza on jednak mysl bardzo od-
krywcza i nowatorska. t.aczy termin grecki oznaczajacy kamyk z idea liczenia, a
przez to ze znaczeniem zapisdw imion w formie numeryczneg .

7, powyzszego zestawienia opinii mozemy wyprowadzi¢ kilka wnioskdw, ktore
postuza nam za punkt wyjscia do badan wlasnych. Pierwszym i brzemiennym w skut-
ki faktem jest, ze poza Ap 2,17 wyrazenie ,.kamyk bialy” (yfipoc Acukn) w Pismie
Swietym nie wystepuje. Brak wicc mozliwosci odwotania si¢ do analogii wewnatrz-
biblijnych. Analogie pozabiblijne nie daja podstaw do jednoznacznej interpretacji.
Bardziej obiecujace, jesli chodzi o badanie znaczenia! teologicznej tresci tego wyra
zenia, jest to, co do zrozumienia tego zwrotu wnosi sama Ksiega Apokalipsy. Dotyczy
to zarowno koloru kamyka, jak tez etymologicznego zwiazku rzeczownika oznaczaja-
cegow Ap 217 kamyk z liczeniem i liczbami.

28 U, VANNI, Apocalisse. Ermeneutica, eseges, teologia, Bologna 1988, s. 49-52; H. LEMPA, "Sym-
bolika eklezjalna w Apokalipsie §w. Jana", RBL 40(1988 25-40; A. KIERZA, "Charakter obecnosci Chry-
stusa w Kosciele wedtug Ap 1,12-20", CT 65(1995) z. 4, 21-37, zwlaszcza ss. 23-25; S. GADECK1, Wstep
do @smJanowycdh, Gniezno 196, 165-168.

29, SEG, Listy do siedmiu Koscioléw. Apokalipsa 1-3, Warszava 1985 73-75.

30 Tamze, 74.

81 Apokalipsa. Oredzie nadziei, Czg¢stochowa 1996, 119.

32 E. LuPiERI, L'Apocalis® di Giovanri, bezmiejscawydania, 1999 128-129.

33 L'uso ddl termineyfipoc anticipala orrispondenzafranomi e numeri (cfr. 1318)", famze, 129
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2. ,,List” do Ko$ciota w Pergamonie (Ap 2,12-17) a interpretacja wyrazenia
»kamyk biaty”

Tekst ,,listu” do Kosciota w Pergamonie jest skomponowany w oparciu o schemat
typowy dla tej czesci Apokalipsy™. Nie przedstawia powazniejszych probleméw
krytyczno-tekstowych. Zamieszczamy wilasny przeklad przestania do Kosciota w
Pergamonie. Jest on dos¢ wierny tekstowi greckiemu takze w chropowatosci jego
stylu, powtarzalnosci pewnych zwrotow. Czasem dostownie thumaczymy wyrazenia
o charakterze idiomatycznym, by ukaza¢ polskiemu czytelnikowi strukture mysli
autora Apokalipsy. Liczne pigkne literacko przektady, ktorych coraz wiecej pojawia
si¢ na rynku, znaja w naszej wersji tekstu uzupetnienie, ktore moze by¢ pomocne dla

czytelnika.

2A" aniotowi Kosciola w Pergamonie napisz: Tak powiada majacy miecz obosieczny,
ostry. “Wiem, gdzie mieszkasz, tam, gdzie tron szatana. A imie moje dzierzysz i nie wy-
parte$ si¢ wiary mej i w dniach Antypasa, swiadka mojego, wiernego mojego, ktory zostat
zebity u was, gdzie szatan mieszka. “*Ale mam przedw tobie niec, bo masz niektérych
dzierzacych nauke Balaama, ktory nauczyt Balaka rzucaé przeszkode przed synow Izraela:
jes¢ ofiary dla bozkéw i nierzad uprawiaé. *Takze masz u siebie dzierzacych nauke Niko-
laitow podobnie. **Nawro¢ sie wiee. Jedli nie, przyjde do ciebie niebawem i bede z toba
walczyt mieczem ust moich. *'Majacy uszy niech stucha, co duch méwi do Kociolow.
Zwycigzcy, dam mu manny ukrytej i dam mu kamyk biaty i na kamyku imi¢ nowe wypisa-
ne, ktorego nikt nie zna, jak tylko otrzymujacy (Ap 2,12-17).

Tekst ten jest trzecim z kolei przestaniem sekgji ,,listow do siedmiu Kosciotéw”.
Ocena wspdlnoty w Pergamonie jest mieszana, czyli zawiera pochwalg i napomnienie
(jak w ,liscie” do Kosciota w Efezie, Tiatyrze czy w Sardes). Pomimo wskazania
pewnych bledéw w zyciu wspolnoty koscielnej nie wyklucza obietnicy dla zwyciez-
cy, bo zawiera wezwanie do nawrdcenia. Obietnica ta jest wieloczesciowa. Poprzed-
nie przestania zawieraja obietnice jednoelementowe. W nastgpnym (do Kosciota w
Tiatyrze), w 2,26-28 mamy do czynienia z formula trzyczesciowa (wladza nad poga
nami, funkcja krélewska - r6zga zelazna, gwiazda zaranna). Podobnie w 3,5 (list do
Kosciota w Sardes) formula jest trojelementowa (szaty biate, niewymazanie imienia z
ksiegi zycia, wyznanie imienia zwyciezcy przez Jezusa przed Ojcem i aniotami). Nie-
co problematyczna jest obietnica dla zwyciezcy w 3,12. Uczynienie z niego filaru
Swiatyni i gwarancja, ze nie wyjdzie na zewnatrz, wydaja si¢ by¢ zwigzane ze soba na
zasadzie paradizmu antytetycznego®™. Drugim elementem jest wypisanie na zwy-
cigzey - filarze nowego imienia. Na tej podstawie mozemy powiedzieé, ze w przesta
niach do siedmiu Kosciotow Azji Mniejszej formuty obietnic dla zwycigzcy sa jedno-,
dwu- i trzyelementowe. Ap 2,17 mozemy zaliczy¢é do formul dwuelementowych.
Pierwszy element tg obietnicy dotyczy daru z manny ukrytej. Drugi zas$ - to komplek-

34 A. LAPPLE, Apocalisse..., dz cyt., 80, F. SEG, OMOIOS HIOS ANTROPOU (Ap 1,13). Chrysto-
logia Syna Cztowieczego (Ap 1,9-3,21), Warszawa 1981, 83; D.E. AUNE, Revelation, t. 1, dz cyt., 119-
124 F. MARTIN, "Apocaypse. Les lettres aux sept Eglises’, w: Les Ieitres dars la Bible @ dars la
littérature, (red. L. PaNIER), Paris 1999 195206

%0 poddong konstrukcji w Ap 2,13bzob. D.E. AUNE, Revelation, t. |, dz cyt., 184
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sowa obietnica dania kamyka biatego i wypisanego na nim nowego imienia. Wida¢ tu
silne podobienstwo do Ap 3,12, drugiej formuly dwuczesciowej. Powtarza si¢ w oby-
dwu tych wersetach (2,17; 3,12) stownictwo zwiazane z imieniem Boga i nowoscia.

Mozemy powiedzieé, ze kazdy element skfadowy obietnicy to minimalna jednost-
ka znaczeniowa, ktdrej czesci sktadowe musza by¢ interpretowane facznie. W intere-
sujacym nas przypadku nie da si¢ wigc oddzieli¢ wyrazen ,.kamyk bialy” i ,,imi¢ no-
we wypisane, ktorego nikt nie zna, jak tylko otrzymujacy”. Musza by¢ one interpre-
towane lacznie. Ta jednostka musi by¢ zestawiona z poprzedzajacym ja elementem
obietnicy, ktory odnosi si¢ do ,,manny ukrytej”. Wydaje si¢, ze ptaszczyzna taczaca te
dwie jednostki jest element tajemnicy, ukrycia manny i imienia. Doktadnie za$ chodzi
o przetamanie niewiedzy wokoét tych przedmiotow przez dziatanie objawiajace (dar)
Jezusa. Ten dar zestawiony jest z postawa uczniow Balaama, Nikolaitow, falszywych
prorokéw (Ap 2,14.15) oraz imieniem Jezusa (Ap 2,13) mowiacego do Kosciotow.
To, co ,.dzierza” (czasownik kputéw) rdzne postacie przeciwstawione jest darowi. O
ile bowiem owo ,.dzierzenie” zaktada osobista opcje podmiotu, o tyle dar jest wyni-
kiem dziatania kogo$ innego. Dzieje sie¢ tak nawet wtedy, gdy dar jest zwiazany z
czynami i wyborami tego, kto go otrzymuje. ,,Kamyk bialy” jest darem i to okresla
kierunek naszeinterpretacji tego motywu.

Zlozenie skladniowe yfipog Acukn zawiera w sobie niepewnego znaczenia rze-
czownik i modyfikujacy jego znaczenie przymiotnik, ktory oznacza kolor. Kolor ten
w Apokalipsie wystepuje stosunkowo czesto (w 14 wersetach) i z rozmaitymi rze-
czownikami®®,

Nowy Testament rzeczownika yfidoc i czasownika ymeilw uzywa dosé rzadko i
tylko w dwdch grupach pism: w Apokalipsie (3 razy: 2 razy rzeczownik i | czasow-
nik) i tzw. dziele Lukaszowym (rzeczownik w Dz 26,10 i czasownik w Lk 14,28).
Rzeczownik ten oznacza kamyk, ktéry stuzyt do liczenia, czasownik ymdi{w oznacza
,Lliczy¢”, zwlaszcza glosy, ale takze ,,0oznacza¢ jakas liczbe™ (por. Ap 13,18 z rze-
czownikiem o &piBuoc). W dziele Tukaszowym obydwa odniesienia kaza mysle¢ o
technicznym uzyciu stéw. W Lk 14,28 chodzi o liczenie kosztow, ktére trzeba poniesé
przy budowie. Dz 26,10 uzywaja go z czasownikiem ,,przedstawia¢ zarzuty”, ,,gtoso-
wacé przeciw komu$” (katadépw). Mozna powiedzied, ze uzycie badanego stowa jest
w dziele Lukaszowym techniczne. Mozemy to jednoznacznie wnosi¢ z kontekstu, w
ktérym pojawiaja si¢ wyrazy z interesujacym nas rdzeniem stowotworczym. Wystar-
czy odczytaé wyrazenia, w ktorych pojawiaja si¢ terminy badane, by odczytaé ich
znaczenie. Nalezaloby postapi¢ tak samo w przypadku Apokalipsy. Trudno$¢ polega
na tym, ze poetycki ten tekst nie zawsze pozwala na odczytanie znaczenia wyrazow.
Metafory®’, ktérymi sie postuguje, sprawiaja, ze znajomo$é stownikowego znaczenia
terminu okazuje si¢ niedostateczna do zrozumienia znaczenia tekstu, w ktdérym termin

36 U. VANNI, L'Apocalis®: ermeneutica, eseges, teologia, dz. cyt., 49-52; A. KIERZA, "Hermeneutyka
Apokdipsy. Kilka przydatnych uscislen", CT 691999 z. 4, 23-38.

37 Definicja metafory, jaka si¢ postugujemy, jest bliska w swych zatozeniach pracy P. Ricoeura. Po-
dajemy ttumaczenie jego definicji: ,,metafora polega na méwieniu o jednej rzeczy stowami wiasciwymi
dla innej, ktora ja przypomina (...) Metafora to zakladane pomieszanie poje¢” (La metaphae vive, Paris
1975 250).
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wystepuje. Potrzeba uwzglednienia szerokiego kontekstu tekstéw i zwlaszcza kontek-
stu dzieta, w ktorym wystepuje termin. Uwzglednienie to jest konieczne do przepro-
wadzenia w dwdch oddzielnych fazach, zaktadajacych niejednokrotnie napigcie mie-
dzy nimi.

Potoczne uzycie jakiegos$ stowa uczestniczy w wytworzeniu efektu metaforyczne-
go, de nie wydarcza, by efekt ten powstat. Potrzeba jeszcze tekstu, w ktdrym termin
uzyty metaforycznie, znaczy co$ innego, niz znaczy zazwyczaj, bowiem odniesiono
go do rzeczywistosci, do ktdrej jezyk potoczny czy inne teksty go nie odnosza. Dalszy
horyzont tekstow uzupeini¢ musimy przynajmniej Septuaginta (dalej: TXX). Ko-
niecznos¢é ta powstaje ze wzgledu na mata ilo$¢ materiatu poréwnawczego w samym
Nowym Testamencie oraz ze wzgledu na stopien nasycenia tekstu Apokalipsy alu-
Zjami do gredkig wersji (czy gredkich wersji) Biblii Hebrajskig®®. Siegnaé tez jednak
nalezy do tekstow pozabiblijnych, cho¢ pozostaje otwartym pytanie o ich zwiazek z
Apokalipsa czy tez ich wplyw na czytelnika modelowego™ tej ksiegi.

Analogie pozabiblijne pokazuja, Ze ,,biaty kamyk™ to termin techniczny na okre-
$lenie glosu uniewinniajacego w sadach (por. Herodot 8, 123; Plutrach, Alkibiades,
22; Lukian, Harmonides, Agatiasz, Ant. Palat. VII, 596). Jak to ujat Owidiusz, ,,Sta
rozytni mieli zwyczaj uzywac czarnych i bialych kamykow. Te skazywaly winnych,
tamte za$ uwalnialy od winy”*’. Moga nasuwa¢ sie pewne analogie takze z innymi
tekstami. W wierszu Agatiasza chodzi np. o pozytywny wyrok przed sadem Minosa.
Wida¢ wiec, ze nie tyle uzycie przedmiotu, ile sam fakt glosowania na korzys¢ oskar-
zonego kryje si¢ za uzyciem badanego wyrazenia. Uzycie to jest wiec przenosne i
jasne dla odbiorcy. Palladas za$ (Ant. Palat. X1,290) méwi o ,rachunkowych ka-
myczkach”, grajac wciaz na roznych (dostownych i przenosnych znaczeniach) stowa
,liczy¢”, ,,rachowaé”. Dwa sa wiec konteksty, w ktorych pojawia si¢ ,,kamyk™: sado-
wy i rachunkowy. W tych dwoch kontekstach badany rzeczownik ma techniczne zna
czenia. Nie znalezlisSmy poswiadczenia, Ze badany termin moze mie¢ zwiazek z amu-

38 F. GRYGLEWICZ, "Interpretacja Apokalipsy $w. Jana", RBL 181965 346-356 (szczeg. ss. 347-350);
A. LaNnceLOTTI, "L'Antico Testamento nell’ApocdisE’, RivBiblt 14(1966 369384 B. MARCONCINI,
"L'utilizzazione del T.M. nelle dtazoni isaiane dell’Apocdisse’, RivBiblIt 24(1976 113-136 Listy cytatéw
7e Starego Testamentu zawieraja nastepujace prace: H.R. SWETE, The Apocalypse of St. John, London?
1907, cl-cli; R. W. CHARLES, dz. cyt., Ixviii -Ixxxvi; J. STAEHLIN, 700 Parallelen. Die Quellgrinde der
Apokalypse, Bren 1%51; J. LEVITAN, Une mnception juive de 1'Apocalypse. A travers les concordarces
bibli ques, Paris 1966 A. LAPPLE, L'Apocalis®. Un libro vivo per i cristiano d ogg, Roma? 198Q 26-
36; R. G. BRATCHER, Old Testament Quatationsin the New Testament (Helpers for Trandators) London-
New York - Stuttgard 1987 79; U. VANNI, Apocalisse eAntico Testamento: unasinoss, (Pro manuscrip-
to ad uso degli studenti del Pontificio Istituto Biblico) Roma 1990

39 U. Eco, Lector in fabula. Wspdlpraca narracyjna w tekstach narracyjnych, Warszava 1992 71-81.
Jego figura jest tozsama z ,,pewng liczba rozwiazan estetycznych, $cisle z gory okreslonych i w taki
sposob uwarunkowanych, aby interpretacja nie unikngta kontroli autora™. TENZE, Dzieto otwarte. Forma
i nieokreslonosé w poetykach wspétczesnych, Warszava 1994 29. Wykorzystanie koncepcji U. Eco,
zwlaszcza ,,otwartosci” dzieta, do interpretacji Biblii zaproponowat J. Warzecha w artykule "Otwarto$¢
tekstu biblijnego? Uwagi i refleksje na marginesie ksiazki U. Eco, "Dzieto otwarte", w: Postmodernizm.
Wyzwanie dla chrzescijaristwa (red. A. Sareto), Poznan 1995, 126-131.

40 Mos erat antiquis, niveis atrisque |apilli s/ His damnare reos, illi s absolvere culpa (Ovipius, Me-
tamorphases 15.41).
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letami. Te, jezeli byly wykonywane z kamienia, nosily raczej nazwe Aifoc *'. Apoka-
lipsa zna ten ostatni termin i uzywa go dos¢ czgsto (4,3; 17,4; 18,12.16.21; 21,11.19)
w znaczeniu ,.kamien szlachetny”, ,.klejnot”. Gdyby wiec przyjac, ze w tym przypad-
ku Ap na oznaczenie amuletu uzyta stowa yfidog, trzeba by bylo znalez¢ wythumacze-
nie takiego nietypowego uzycia tego terminu i (ewentualnych) tresci dodatkowych,
poetyckich, kryjacych sie za tym wyrazeniem.

Na tym tle tatwiej nam begdzie zrozumie¢ specyfike uzycia badanego zwrotu w
Biblii Gredig. W LXX ,kamyk” (yfidoc) ma znaczenie nietechniczne: thumaczy
raczej stowa oznaczajace ,,drobny kamyk, ziarnko piasku” (Lam 3,16; Syr 18,10),
»0strze kamienne” (Wj 4,25), ,liczba” (2 Krl 215; w licznych wergach paza LXX
Iz 40,26; w tlumaczeniu Aquili takze w Pwt 32.8), ,,racja”, ,,rozsadek™ (Koh 7,25).
Tylko niekanoniczna 4 Mach (15,26) uzywa tego zwrotu w znaczeniu przeno$Snym
jako ,wyrok”. Jest to pierwszy powdd, by nie kojarzy¢ zbyt szybko ,kamyka” z
uniewinniajacym wyrokiem. Kolejnym powodem jest najblizszy kontekst tego wyra-
zenia w Ap 2,17.

Termin ,,kamyk biaty” w Apokalipsie, uzyty w nietechnicznym znaczeniu, mozna
zinterpretowa¢ tylko na podstawie konkretnego tekstu, w ktérym zostalo uzyte. Staje-
my wigc wobec koniecznosci wyjasnienia catej ztozonej struktury znaczeniowej: ,,bia
Iy kamyk, na ktorym wypisane jest imi¢ nowe, ktorego nikt nie zna, jak tylko otrzymu-
jacy”. Dlatego interpretacja musi wzia¢ pod uwagg zaréwno elementy rzeczownikowe
(imig), przymiotnikowe (bialy, nowy) jak i czasownikowe (da¢, otrzymaé, znac).

3. Teologiczne spojrzenie na role wyrazenia ,.,kamyk biaty” w kontekscie
obietnicy Ap 2,17

Teologiczne ujecie motywu kamyka biatego i jego interpretacja wymaga ogarnig-
cia spojrzeniem i calosciowej interpretacji tekstu. Dlatego trzeba przesledzi¢ rozwdj
watkéw, ktore tacza sie z omawianym wydarzeniem. Tekst bowiem staje si¢ (jako
tekst) i staje si¢ zrozumiaty dopiero jako tkanina (etymologia tac. textus - tkanina od -
texere tkac¢) watkéw. Sposdb znaczenia to, na poziomie tekstu, sposob prowadzenia
watkéw, faczenia ich w tekstowa calos¢. Przesledzimy wigc, jak badane przez nas
wyrazenie taczy si¢ z watkiem ,,imienia nowego™ nie tylko w Ap 2,17, lecz w calej
Apokalipsie. Zatozenie jednosci (literackiej) tekstu nie jest koniezne w celu prze-
prowadzenia takig andizy. Jednak wykazanie spding strategii konstruowania tekstu
sta¢ si¢ moze powaznym argumentem za przyjeciem tezy o takiej jednosci.

Wyrazenie ,,imi¢ nowe” (Ap 2,17; 3,12) jest jednym z bardziej dyskusyjnych w
Ksigdze Objawienia, migdzy innymi ze wzgledu na kontekst, w jakim si¢ pojawia.
Thimaczenie 2,17 przedstawiliSmy powyzej. Drugi z cytowanych tekstow to takze
obietnica dla zwyciezcy z ,.listu” do Kosciota w Filadelfii.

41 D.E. AUNE, Revelation, t. 1, dz cyt., 191
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»Zwyciezeg uczyni¢ kolumna w $wiatyni mojego Boga i na zewnatrz juz nie wyjdzie, a na-

pisze na nim imi¢ Boga mojego i imi¢ miasta Boga mojego, nowego Jeruzalem, ktére zsta-

pito z nieba od Boga mojego i imi¢ moje nowe” (3,12).

Wyrazenie ,,imi¢ nowe” pojawia si¢ w Apokalipsie tylko dwa razy. Nie jest to licz-
ba wielka, zwazywszy, ze rzeczownik ,,imi¢”, pojawia si¢ w catej ksigdze 38 razy w 31
wersetach. Wida¢ wigc, ze czestotliwos¢ jego uzycia jest znaczna (3,47 na kazde 1000
stow w ksigdze). Mozna by wigc sadzi€, ze jest to wyraz o szczegdlnym znaczeniu. W
Apokalipsie najczesciej ,,imi¢” polaczone jest zwigzkiem syntaktycznym z przydawka
rzeczowa (lub zastgpujacym ja zaimkiem), tak ze czytelnik informowany jest o tozsa
mosci nosiciela imienia. Az 13 razy wyraznie wskazuje sig, ze chodzi o imi¢ Boga. W
apozycji do rzeczownika ,,imie” stoi wtedy albo rzeczownik ,B6g” (np. 312; 16,942,
»ojciec” (14,1), albo czgsciej zaimek pierwszej (2,3 - dwukrotnie, 3,8.13, drugig
(11,8 15,4 lubtrzecig (I 3,6 - 0 Bogy; 14,1- o Baranku) osoby. W 3,12 nie ma wat-
pliwosci, ze ,,imi¢ nowe” jest imieniem ,,Swietego, Prawdziwego, ktdry ma klucz Da-
wida, otwierajacego, a nikt nie moze zamkna¢, zamykajacego, a nikt nie moze otwo-
rzy¢” (w. 7), ktéry mowi ,,moje imi¢” w ww. .8 i 12, kiedy to stwierdza, ze Jego imig
jest nowe. Stowa o kluczu Dawida i zwiazanej z nim wladzy sa zapozyczone z 1z
22,22. Nie jest to tekst mesjanski®® ale w Ap 3,7 wystepuje w tym wiasnie sensie*.
Swiety i Prawdziwy” to nie tylko mesjasz, ale sam Jahwe. , Swiety” w Starym Testa-
mencie to imi¢ wlasne Boga (I Sam 6,20; 1z 6,3; 40,25; 49,7; Ha 3,3). ,,Prawdziwy”
moze mie¢ znaczenie podobne (por. Jr 10,10). Mowa wigc o nowym imieniu Boga
Starego Przymierza, jakie przynosi ten, ktory mowi do Kosciotdw. Podobna formule
Swiety i Prawdziwy” znajdujemy Ap 6,10. Tam odnosi sie do Baranka, ktéry otwiera
kolejne pieczgcie. Imig Boga i Baranka jest w Apokalipsie tym samym imieniem, wy-
pisanym na czofach wiernych (Ap 22,4). Nowe imi¢ Jezusa - Baranka jest howym
imieniem Boga. Mozna przypuszczaé, ze w Ap 3,12 mowa jest nie o imionach trzech
réznych postaci literackich (Boga, miasta i Jezusa), lecz o trzech r6znych imionach tej
samej osoby. Imig¢ bowiem miasta Jeruzalem Nowego okreslone jest w Ap 21,3 jako
wzajemna tacznos$¢ Boga z ludzmi (Emmanuel — ,Bég z nami”, por. 1z 7,14; 8,8)45.
Nowoscia jest, ze imi¢ Jedynego Boga jest udzielone miastu swigtemu, przeniesione na
wspolnote Boga z ludzmi. Same natomiast imiona sa osadzone w tradycji Biblii He-
brajskiej i religijnosci judaistycznej. Co wigcej, motyw imienia nowego Jerozolimy
pochodzi z 1z 62,2

»Zobacza ludy sprawiedliwo$¢ twoja [Jerozolimy - W.L.] a krolowie wszyscy twoja chwar

¢ i nazwa cig imieniem nowym, ktére usta Jahwe wyrzekty”.

42 Imi¢ Boga” uzyte jako synonim Jego osoby w Iz zob. J. HOMERSKI, "Starotestamentalne Ojcze
nasz(Andizaegzegetyczno - teologicznalz 63,7 - 64,11)", RT 43(1996) z. |, 54-68, zwl. s. 67.

43 Por. J. Synowiec, Oto twéj krél przychodd. Mesjaszw Pismach Sarego Przymierza, Krakéw
1992 19. 83.265.
4 F SEG, dz cyt., 104- 105,

45 A, JANKowsKI, "Emmanud”, W: Podreczna Encyklopedia Biblijna t. 1, Poznan 1959, 335-336; E.
ZAwIszEwsKI, "Emanud”, w: Encykopedia Katolicka, Lublin 1983 t. 4. kol. 924925, L. STACHOWIAK,
Ksiega Izajasza. Thumaczenie, wstgp i komentarz, Lublin 1991, t. 2, 41; J. SyNOWIEC, Oto twoj krdl
przychodzd. Mesjaszw Pismach Sarego Przymierza, Krakéw 1992 71-80.
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Nowe imi¢ Jerozolimy u Izajasza brzmi ,,Poslubiona” (w.4)46. Tekst 1z 62,24 miat
duzy wplyw na Ap 21,2-3. Ap 21,2 jest zapowiadane w Ap 3,12prawie dostownym
cytatem wewngtrznym. Idea zwigzku partnerskiego Boga ze swigtym miastem, ktore-
go wyrazem ma by¢ nowe imi¢ miasta, miesci si¢ doskonale w obydwu tekstach.
Emmanuel, nowe imie dla Nowego Jeruzalem®’ pozwala jednak na mesjanska i chry-
stologiczng interpretacje Nowego Jeruzalem, nie zas na podbudowe nadziei, ze miasto
ziemskie zostanie odbudowane. Na kamyku wigc wyryte byloby imig Boga. Lecz
dlaczego wihasnie na kamyku i to o dokladnie okreslonym (bialtym) kolorze? Imig to
ma by¢ przekazane zwyciezcy (Ap 2,17) i tylko jemu. Natym pdega nagroda. Wypi-
sanie go na trwalym materiale (kamien) nadaje nagrodzie cechg trwatosci. Symbolika
za$ koloru bialego powtarza sie w Apokalipsie dosé czesto®®. Przymiotnik . biaty”
wystepuje w Ap 16 razy (w reszcie NT 9 razy), w 14 wersetach, z 10 roznymi rze-
czownikami, a raz tylko bez rzeczownika. Najczesciej mowa jest o bialych szatach
(3,5.18; 4,4; 6,11; 7,9.13; 14), bisiorowym plaszczu (19,14), koniach (6,2; 19,11.14) a
takze o wlosach (1,14), obloku (14,14), tronie (20,11) i wreszde o kamyku (2,17).
Bialy kamyk, jak pozostate te przedmioty, wiaze si¢ z chwala nieba czy zmartwych-
wstatego Chrystusa’.

Rzeczownik ,,imi¢” w Apokalipsie ma jednak i takie uzycie, ktore nie da si¢ od-
nies¢ do Boga i Jezusa. Tego zas kontekstu terminu ,,imi¢” nie da si¢ pominaé ze
wzgledu na zwiazki, jakie ma z innym badanym przez nas terminem, 1 yfidoc. ,,Imig
bestii” (13,17; 14,11; 15,2) zawsze prawie wystepuje z jakims$ sposobem jego utrwa-
lenia lub zakodowania: w 13,17; 14,11jest to ,,znami¢” (yapayue), wypaony lub wy-
cisniety znak; w 15,2 jest to liczba (0 &pibuoc). W 1311 17,3 mowajest o ,,imionach
bluznierczych”, ktore sa atrybutami bestii o siedmiu glowach i dziesieciu rogach.
Tres¢ tych imion w jakis sposob musi odnosi¢ sie do Boga, inaczej nie wiazaltby z
nimi zarzut bluznierstwa. Interpretacja, ktéra kaze dopatrywaé si¢ w nich tytuléw
cesarskich o charakterze (quasi)kultycznym® prowadzi do thumaczenia to vopo jako
Jytul”®h. Wydaje sie to byé egzegeza zupelnie nie bioraca pod uwage wyjasnienia,
jakie daje temu fragmentowi sama Apokalipsa. Taka interpretacje znajdujemy w 17,8:

,,Bestia, ktdra widziale$, byla, nie jest i ma wyjs$¢ z Przepasci, a ku zagladzie zdaza i zadzi-

wig si¢ mieszkajacy na ziemi, ktorych imig nie jest zapisane w ksiedze zycia od zalozenia

$wiata, widzacy besti¢ ,Zze byla, i nie jest i bedzie”.

48 W. MicHNIEWICZ, "Nowe imiona Jerozolimy w Ksiggach Prorokéw Izajasza i Jeremiasza", w:
. Czyn... cztowieka odda mu zaptate” (Prz 12,14b). Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Joze-
fa Homerskiego, Taméw 1999 187-213, zwt. ss. 195-202

47 Sam termin ,Jeruzalem Nowe” spotyka si¢ tylko w Ap 3,12; 21,2. Por. W. LINKE, La metafora
»fare nuovo” . L'ermeneutica d P. Ricoeur apgicata ad Ap 21,1-5b, mps, Roma 1995 108, przyp. 453
Maon jednak sil nie rozbudowane pokrewienstwa z wieloma tekstami 1z.

48 70b. X. LEON-DUFOUR, Stownik Nowego Testamentu, Poznan® 1986,159-160, D. FORSTNER, Swiat
symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 199Q 115-116.

49U. VANNI, Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna? 1991, 51-52.
%0 por. Jankowskl, Apokalipsa, dz. cyt., 214 E. LoHsE, Objawienie..., dz cyt., 97.
SLA. LAPRE, L'Apocalise..., dz cyt., 153154,
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Powtarzajaca sie¢ dwukrotnie trzyczeSciowa formufa jest jakby lustrzanym odbi-
ciem formuly odnoszonej do Boga (I ,4.8)°2. W w.4 znajdujemy bowiem okreslenie
Boga: ,,.bedacy, byly i przychodzacy™.

W zakoniczeniu wstgpu wizji wprowadzajacej (1,8) mamy dostownie ten sam
tekst, co w 1,4°%. Jednak pomimo dostownosci powtorzenia wyrazow, zachodzi istot-
na réznica w znaczeniu obydwu przypadkéw, w ktorych uzyta jest formula trojczaso-
wa (Dreizeitformdl). Za pierwszym razem rozwinigte imi¢ Boga jest elementem po-
zdrowienia, jakim Jan zwraca si¢ do siedmiu Kosciolow w Azji. Drugie uzycie jest
autoprezentacja Boga. Dostownos¢ powtdrzenia jest z gramatycznego punktu widze-
nia nieco wymuszona. Za pierwszym razem seria poprzedzonych rodzgnikiem imie-
stowdw stoi po przyimku amo domagajacym si¢ drugiego przypadku. Poprawnie zbu-
dowana dalsza czes$¢ wersetu (dopetniacz po drugim émo w tym samym wersede) oraz
powtdrzenie tego samego zabiegu (cze$¢ tytulu drugiej osoby, od ktérej pochodza
taska i pokdj”, wprowadzonego tym samym przyimkiem jest w drugim, a cz¢$¢ w
pierwszym przypadku) kaze sadzi¢, ze nie mamy do czynienia z pomytka, lecz z za-
biegiem literackim zastosowanym z cala $wiadomoscia, majacym przeksztatci¢ zwrot
w imi¢ wlane®®.

Imig to przypomina tak znaczacy dla jahwizmu motyw, jakim byta epifania na Ho-
rebie. Zwilaszcza w Ap 1.8 dostrzec mozna podobienistwa z Wj 3,14a: w wersji
LXX . Za wyjatkiem imienia Mojzesza wraz z przyimkiem, w Ap 1,8 znajdujemy
caly Wj 3,14a. Imie Boga objawione Kosciolom jest to samo co na Horebie. Powt6-
rzenie (tez dwukrotne) formuly dos$é¢ podobnej do Ap 1,4.8 jest, jak mozna wnosic,
zabiegiem intencjonalnym, ktory wyjasnia naturg ,,imion bluznierczych” bestii. Moz-
na wigc przyjaé wewnatrztekstowa interpretacj¢ owych imion. Nie sposob jednak nie
dostrzec, ze interpretacja ich ma w sobie element lektury interaktywnej. Potrzeba
bowiem wczytania si¢ w Ksigge Apokalipsy i w teksty, do ktérych ona odsyla, by
odczytac jej znaczenia wbudowane w konstrukcje wzajemnych powiazan spajajacych
ksigge. Na tym tle nie zdziwi fakt, ze imi¢ moze wystepowaé w postaci zaszyfrowar
nego zapisu cyfrowego. Zwazywszy na prawie synonimiczny sens rzeczownikdéw o
GpLOuoc | i Yfdoc w Apokalipsie, mozna powiedzieé, ze sa uzywane w taki sposéb,
jak inne synonimy (na oznaczenie sza®’ czy $wiatyni?). Ich uzycie nie tworzy war
riantéw znaczeniowych. Sklania jednak czytelnika, by uwaznie wczytywat si¢ w tekst,

52 R. BAUGCKHAM, La Teologia ddll'Apocaliss, Brescia1994 38-71
%3 Baugckham podsje jeszcze Ap 11,171 16,5, por. dz. cyt., 43,

% M. Zerwick, Analysis Philologica Novi Tesamenti, Romae? 1960 567: U. VANNI, Apocliss. Er-
meneutica, eseges, teologia, dz. cyt., 20-22.

%5 Baugckham zwraca takze uwage na zwiazki z tego tekstu z Targumem, La Teologia
dell'Apocalis®, Brescia1994 44.

% S. RaBIE], "Ego eimi w Ewangelii $w. Jana znakiem boskiej godnosci Jezusa", CT 38(1988) z. 2,
19 - 27 (zwh. ss. 20 - 22); J. WARZECHA, "Furkcja formuty wystania w Wj 3.1 - 4,17. Przyczynek do
odpowiedzi napytanie -kim jest Mojzesz", CT 43(1993 z. 3, 85 - 88.

57 gtord. (6,11; 7,9.13.14; 22,14) i iudtiov (3,4.5.18; 4,4; 16,15; 19,13.16).

%8 okmuy (13,6; 15,3; 21,3) i vade- (3,12, 715; 11,1.2.19; 14,15.17; 15,5.6.8; 16,17;21,22), por. F.
SIEG, "Senstermindw hieréni nads w Nowym Testamencie”, RBL 42(1990) 335341
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zastanawiajac si¢ nad znaczeniem kazdego stowa. Zrozumienie tak konstruowanych
tekstow wymaga tego, co autor Apokalipsy nazywa ,,madroscia”.

Szczegbdlng uwage nalezy tu poswigcic tekstowi Ap 13,18:

,»Tu madro$¢ jest. Majacy rozum niech policzy liczbe bestii, liczba bowiem czlowieka jest i

liczbajego (lub j&)*° 666'.

Zabieg interpretacyjny majacy na celu odczytanie imienia bestii to rachunek. Ra-
chunek tego rodzgu, spatykany w literaturze hellenistyczng®®, kabalistyce® i w jude-
ochrzescijanskiej symbolice®, nosi nazwe gematrii lub izopsefii®®. Liczenie liczby
imienia (yidoc) polega na sumowaniu wartosci liczbowych liter imienia. Jest to pro-
cedura egzegezy midraszowe®, cho¢ spotkaé ja mozna wezesniej w $wiecie grecko-
jezycznej literatury hellenistycznej®. Tekst Ap 13,18 komentowano zwlaszcza w
aspekcie znaczenia zaszyfrowanego imienia bestii. Mnogo$¢ studiow pozostaje jed-
nak odwrotnie proporcjonalna do pewnosci ustalen. Na niepewnos¢ kazdej interpreter
cji zwracat uwage juz E.B. Allo®. E. Lohse za$ zdaje si¢ sugerowaé, ze takie przed-
stawienia owego imienia wskazuje raczej na cheé ukrycia, niz objawienia tego, o
czym mowi autor tekstu®’. Zdaje sie jednak, Ze takie zamkniecie kwestii klociloby sie
z sama idea Apokalipsy. Ta jest bowiem objawieniem wlasnie, a nie zatajeniem tresci,
ktore porusza. Nie przekonuje teza Allo, ze roztropnos¢ polityczna kaze autorowi
Apokalipsy méwi¢ w sposob czytelny tylko dla wtajemniczonych. Gdyby tak bylo,
klucz lektury musiatby by¢ o wiele bardziej jednoznaczny. Zamiast wigc koncentro-
waé uwagg i wysitki interpretacyjne na zagadnieniu, ktdérego rozwigzaé si¢ nie da,
moze raczej trzeba poszukac takiego pytania, na ktore tekst Ap 13,18 odpowiada

Pojawia sie w nim stowo w Ap nieczeste: i codia (madrosc). Jest ono bardzo czg-
sew 1 Kor (17 razy, oprdcz tego 11razy oodoc). W catym NT 51 razy wystepuje rze-
czownik codia, 19razy rzeczownik oodoc, 2 razy czasownik copilw. Jest to wige zar
uwazalna obecno$¢ terminéw zwigzanych z madroscia. W cOrpus joanreum, poza
Apokalipsa, nie wystgpuja zupetnie stowa z tej rodziny. W Ap natomiast pojawia si¢
tylko 4razy oodia. Wystepowanie tego terminu nie jest przypadkowe. Pojawia sie on

58 Watpliwo$¢ bierze si¢ 7 podobienstwa form zaimka dla meskiego (jesli odnosi si¢ do rzeczow-
nika ,,czlowiek” 6 &vBpwrog) i nijakiego rodzaju (jesli odnosi si¢ do rzeczownika ,bestia” to
fnplov) w genetivie.

% Antologia Pallating, X ,43; X| ,334.

61 Zob. Pirke Abat 3,18; C. ScHEDL, Talmud, eyangglium, synagog, Insbriick - Wien - Miinchen
1969 148149

2B, BaGaTTI, Alle origini della Chiesat, t. I, , Vaticano 1981, 224; 231.

&3 A. JaNKowskl, Apokalipsa..., 220.

64 “Nombre", w: Dictionndre de la Bibie & de 3 religions du Livre, (red. R. Poswick - G. Rainatte),
Paris 1985, 314-315. Autor hasta uwaza Ap 13,18 za najbardziej znany przyktad gematrii. Zdaje sig, ze
E.B. ALLO, w swym komentarzu (dz. cyt., 214) rozrdéznia gematri¢ i izopsefig, przypisujac tej pierwszej
znaczenie szersze, niz tylko rachunku liczbowo - literowego.

® Antologia Pallatina X1, 334.
Dz cyt., 214
67 E. LoHsE, dz cyt., 103 podobnie P. PRIGENT, ,, Et le dels souvrent” . Apocalypse, Paris 1980, 184.
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w 5,12; 7,12; 13,18; 17,9. W 5,12 1 7,12 jest to madros¢ przypisywana odpowiednio
Barankowi i Bogu, wzmianka za$ o niej pojawia w tekstach hymnicznych. Ap 13,18 i
17,9 méwia o madrosci, jaka trzeba posiada¢, aby zrozumie¢ tajemnice bestii (jej cyfre
i tajemnice liczby jej glow). Zdaje sie, ze, ze wzgledu na przedmiot, chodzi o dwa ro-
dzaje madrosci. O ile przedmiotem madrosci w Ap 13,18 1 17,9 jest konkretna rzecz, o
tylew Ap 512i 7,12 chodzi o madro$¢ w sensie absolutnym, madros¢, ktdra nie tyle
Boga dotyczy, ile Bogu przynalezy i przez Boga tylko moze by¢ udzielona. Warto
zauwazy¢, ze w kontekscie madrosci w 5,12 takze mowa jest o liczbach, lecz jest to
liczba (GpLOpoc) nie do ogarniecia ,.tysiace tysiecy i miriady miriad” (Ap 5,11). Jest to
liczba $piewajacych hymn pochwalny na cze$¢ Baranka. Podobnie w Ap 7 mowa jest
najpierw o liczbie (apL6uoc) opieczetowanych (7,4), potem zas (7,9) o nie dajacym sie
policzy¢ (dpLOuéw) thumie i wreszcie o tym samym thumie (7,11), o ktorym mowa w
5,11. Madro$¢ w Apokalipsie pojawia si¢ wigc zawsze w kontekscie arytmetycznym.
Jednak tylko w Ap 13,18 1 17,9 sa to liczby podlegajace interpretacji. Odnosza si¢ one
do madrosci na ludzka miare (,.liczba cztowieka” w Ap 13,18). Interpretacja ta jednak
za kazdym razem okazuje si¢ niemozliwa do przeprowadzenia Za pierwszym bowiem
razem jest to informacja otwarta na r6zne lektury i brak jest danych do wyboru jednej z
mozliwosci. Za drugim razem sam tekst proponuje dwie rozbiezne interpretacje. Tym-
czasem liczby zwiazane z madrosScia przypisywana Bogu okazuja sie bardziej tajemni-
cze, de mnigj zwodricze. Wbrew pozorom rozumiemy je lepig (nawet w ich nieokre-
slonosci), niz te, o ktorych méwi sig, ze sa zrozumiate, zwigzane z madroscia ludzka.
Owa ludzka madros¢ to przede wszystkim umiejetnosci gematryczne. Kabalistyczna
interpretacja o/fr jest przedwstawiona temu, co o cyfrach jest objawione, a @ dadyczy
wgladu w tajemnice Boze. Madro$¢ ludzkich kalkulacji, rachunkéw, jest przedwstar
wiona temu, co mowi si¢ o madrosci, ktora Baranek ..jest godzien wziac¢” (Ap 5,12).

Rachunek jest przeciwstawiony wiedzy dangl od Boga, wiedzy prorokéw, darowi
Jezusa. Jest elementem falszywego proroctwa. Modelem falszywego proroka w Ap
jest Balaam. Pojawia sie on w Ap 2,14 jako nauczyciel zla i przewrotnosci, ktdrego
doktryng przejmuja Nikolaici. Grzechy, jakich uczy, sa identyczne jak te, ktdre szerza
si¢ z winy Jezebel (Ap 20). Ksigga Liczb ma dwie rézne tradycje zwiazane z Bala
amem. Pierwsza ukazuje go jako proroka prawdziwego: do ktérego Bog méwi (Lb
22.,8), ktéry czyni to, co Bog mu nakazuje (Lb 22,20), ktéremu Pan wlozyt w usta swe
stowa (Lb 22,39), ktoremu Bog przekazuje wizje (Lb 23,3). Jego stowa jednak sa stale
przedstawiane w tg warstwie tradycji jako pouczenie soun 237.18; 24,3.15.21.23).
Podobnie rzecz si¢ ma w Mi 6,5. Cho¢ w Ap 2,14, wzorem tej tradycji, mowi si¢ o
Balaamie jako rauczycielu, to acena Balaama jest jednak negatywna®™ i nawiazuje do
Lb31,16;Pwt 235-6 (cyt. w Neh 132); Joz 24,910. W Ap 2,14 krytyka Balaana
idzie jednak dalej, niz w ktorymkolwiek z tekstow ST, bowiem dokonuje pofaczenia
miedzy kara Boza, o ktérej w Lb 31, spowodowana przez dziatanie Balaama, z kultem
Baal - Peora (Lb 25)%. Nikolaici swe nauczanie przejeli whasnie od fatszywych pro-
rokow (Ap 2,15). Sa kontynuatorami ich btedow.

%8 podobrie 2 P 2,15-16; Jd 11.

8 podobna interpretacja, jak w Ap 2,14 zostala przekazana w Filon, Vita Moysis 1,53-55 i Jozef
Flawiusz, Ant., 4,6.6. Trudno ustali¢ jej zrodto, jest jednak obiegowa w judaizmie.
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Prawdziwe proroctwo, wiedza pochodzaca od Boga, sa synonimami madrosci Bo-
zej. Na tej samej linii interpretacyjnej znajdujemy ,.kamyk bialy” wraz z objawianym
na nim nowym imieniem Boga. Mozna znalez¢ zwiazki miedzy Apokalipsa a wspot-
czesna jej literaturg apokaliptyczna. Badacz dziejow apokaliptyki, Paolo Sacchi, tak
charakteryzuje role wiedzy wlanej, objawionej w tym nurcie teologicznym: ,, Ten typ
wiedzy, ktéry jest wyakcentowany przez znaczenie iluminacji, tworzy nowa tradycje,
ktora z samej zasady jest otwarta na kazda mozliwa innowacjg¢, poniewaz Bog moze
objawic¢ jeszcze co$ nowego. Ta pewnosé, ze Bog moze jeszcze objawié cos nowego
dziala bardzo wyraznie w stuleciu, w ktérym zaczyna sie chrzescijanstwo™®. Warto
jednak zauwazy¢, ze wobec tej nowosci rodzace sie chrzescijanstwo nie pozostato
bezkrytyczne. Pytalo, jak tego przyklad widzimy w Apokalipsie, o zrodto nowosci i
prawdziwos¢ iluminagi.

Odrzucato i wigzalo ze sfera Bogu nieprzyjazna wszelkie formy wiedzy czerpanej
z samej tylko ludzkiej kalkulacji, wykazujac, ze takie interpretacje, ktdre opieraja si¢
na kakulagi, prowadza na bezdroza.

» LA PIETRUZZA BIANCA” (AP 2,17B) E IL CONCETTO DELLA SAPIENZA
E/O LA VERA O FALSA SAPIENZA
Riassunto

Nell’esegesi  patristica del motivo della pietruzza bianca (yfidoc Aeukn)
nell’ Apocalisse s notano due filoni dell’ interpretazione: christologico (Vittorino ca
Petovio, Primasio) e battesmale (Cesare da Arles, Beda Venerabile e
probabil mente Ticonio). Girolamo, malgrado i tentativi di unaricercapropria nella
lettera aPapa Damasio, nel suo commento ripete I'ideadi Vittorino. Tutte queste
interpretazioni hannoiil carattere teologico. Nell’ esegesi del XX sec. inveces vede
piuttosto un tentativo d trovare il significato materiale della ,pietruzza bianca”
(I’ oggetto usato per le votazoni nel tribunale, I'amuleto, la tessera permettente la
partecipazione al e feste pubbliche ed.).

L’articolo presente € un tentativo d'interpretazione del motivo della “pietruzza
bianca’ a partire del testo stesso dell’ Apocdisse, dd modo dHll’uso del sostantivo
Yfiboc e del verbo ympilw. L'andlis di questi termini permette di stabilire un legame
tra I'espressione studiata e il motivo della saggezza concepita come dono di Dio
(rivelazione).

0P SaccHI, "La mnoscenzapresso gli ebrei da Amos all'essenizmo”, w: L'Apocalitti ca gudaica e
lasuastoria, Brescia199Q 220-258 (zwh. s. 258).



