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WPROWADZENIE

Kazdy czlowiek, bez wzgledu na to, kim jest, bez wzgledu
kulture, w ktorej zyje, posiadane zdolnosci, realizowany typ zy-
ciowego powolania oraz osobiste aspiracje, za ktérymi podaza,
jest istota, ktora ze swej natury jest religijna i rozumna. Praw-
da ta, zwlaszcza wspolczesnie, bywa niekiedy kwestionowana,
niemniej jednak stanowi nieodlaczne uposazenie samego faktu
bycia czlowiekiem-osobg. Tymczasem i rozumno$¢ (obszar ra-
tio), i religijno$¢ (obszar fides), to znaczy catkowicie naturalna
otwarto$¢ na Pana Boga sg czym$ koniecznym. Wyrazajg bo-
wiem sedno bycia osoba.

Ciekawe jest to, Ze wspomniane niektore kontrowersje nie
tylko, ze z przyczyn czysto ideologicznych odmawiaja czlowie-
kowiswobodnego, publicznego przyznawania si¢ do wyznawanej
przez niego wiary religijnej, uznajac j za sprawe czysto subiek-
tywna i naukowo nieweryfikowalna, ale réwniez odmawiaja mu
chlubienia si¢ tym, co jest wpisane w jego nature, a wigc tego, iz
jest on istota racjonalng - czytajgcg prawde i otwartg na dobro.
W sporym uproszczeniu mozna by wigc powiedzie¢, ze w wie-
lu wypadkach wizja czlowieka jest dzi$ niepelna, a zatem taka,
ktora pomija, badz wrecz odrzuca niektére sktadowe tego, co
z natury rzeczy jest mu dane. Wigcej, tego co w istotny spo-
sob ksztaltuje jego zycie, powolanie, prawdziwy, petny rozwdj.
Posiadanie zatem intelektu i kierowanie si¢ nim oraz fenomen
religijnosci, a wigc Zycie wiarg, jest czym$ najbardziej natural-
nym, a wiec takze czyms$ koniecznym. Inaczej mowigc, nie sg
one czyms$ dodanym, ale wyrazaja sam rdze# bycia cztowiekiem.
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W tym kontekscie nalezy zasygnalizowa¢, iz bedace przed-
miotem refleksji i analiz poczynionych w tej ksiazce - zycie
i dzieo $w. Antoniego Marii Klareta jest przykladem tego, ze
podstawowe problemy czlowieka, problemy zwigzane z in-
terpretacjg ludzkiej kultury, w tym kwestie odnoszace si¢ do
wspomnianych wyzej relacji pomiedzy wiarg (religia - taska)
i rozumem (nauka - naturg) sa przyktadem takich proble-
mow, ktdre sg wcigz aktualne. Sg one aktualne juz to z uwagi na
samg materie refleksji, juz to — a moze przede wszystkim - z ra-
cji ciaglego napigcia, jakie ma miejsce pomiedzy ludzka naturg
(przestrzen antropologii), a taskg (plaszczyzna religijnej wiary).
Mimo uplywu dziesiatek lat okazuje sie, ze kontekst jego zycia,
zaréwno religijny, jak i spoteczno-kulturowy jest zaskakujaco
analogiczny i wcigz pobudzajacy do wzmozonej refleksji.

Sw. Antoni Maria, osobowy geniusz miejsca i czasu - czlo-
wiek heroicznej wiary i gigant intelektu, pomimo realnego
osadzenia w duchu epoki (XIX wiek), a wiec calego, szeroko
rozumianego kontekstu kulturowego, w ktérym zyl, prezentu-
je swoja mysla przestanie ponadczasowe. Jego Zycie - szeroko
zakrojona i niezwykle kreatywna dzialalno$¢ ewangelizacyjna
oraz dzielo - niewiarygodnie bogata spuscizna pisarska i or-
ganizacyjna, sa wyjatkowo czytelng ilustracjg heroicznej wrecz
zdolnosci dialogu natury (rozumu i wolnej woli) i faski (otwar-
tosci na dary nadprzyrodzone). Z calosci tego obrazu wyplywa
jeden o fundamentalnym znaczeniu wniosek - osoba ludzka,
istota zanurzona w naturze stworzonego $wiata, pomimo swo-
ich ontycznych i moralnych ograniczen, jest otwarta na faske,
potrafi rozumnie wybiera¢ dobro, takze dobro ostateczne - zba-
wienie.

Celem podjetych tutaj badan jest ukazanie duchowosci
osoby $w. Antoniego Marii Klareta w jej integralnosci i na tej
podstawie ustalenie i opis jej implikacji natury filozoficznej,
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zwlaszcza wnioski o charakterze antropologicznym, ale takze
- na ile pozwala sam przedmiot analiz — konotacje epistemicz-
ne i metafizyczne oraz etyczne i aksjologiczne. Takie podejscie
bowiem, podejscie deskrypcyjno-analityczne umozliwia, jak
sadzimy, probe dokonania (projektowanej tutaj) swoistej ko-
niunkcji ontologii natury i taski.






I

EPISTEMICZNY HORYZONT
ISTNIENIA I DZIALANIA CZLOWIEKA

W polu analiz poznawczego pola mysli i dziatalnosci $w.
Antoniego Marii Klareta nalezy podkresli¢ jasno sie zarysowu-
jacy rezerwuar jego realizmu. Jest on, naturalnie, efektem jego
filozoficzno-teologicznego wyksztalcenia, ale rowniez — w nie
mniejszym stopniu — owocem jego postawy czysto pragmatycz-
nej, wkomponowanej w fundamentalny cel jego postugi, jakim
jest osiagniecie osobistej doskonalosci oraz roztropne przekony-
wanie do niej innych ludzi. W splocie wielorakich sprawnosci
intelektualno-wolitywnych, funkcja intelektu jest o tyle pry-
marna, iz to on za pomocg swojego naturalnego swiatla dobiera
najwlasciwsze srodki wobec poruszen aktow (wolnej) woli,a po-
nadto $rodki te, rozrézniajac, odpowiednio porzadkuje.

Obowigzywalno$¢ przywolanej tu prawdy jest w jego po-
stepowaniu tak silna - zaznaczamy jg juz na progu tych analiz
- iz wszelkie czastkowe wybory swojej woli, kierujac si¢ rozu-
mem, stara si¢ odczytywa¢ w horyzoncie eschatologicznym'.
Dlatego tez radzi on, aby sposdb wartosciowania biezacych
spraw i zwigzanych z nimi decyzji odnosi¢ do wagi i kierunku
wybordw ostatecznych, co ma miejsce, jak przypomina, ,w go-

dzinie $mierci”. Nota bene, rozpamigtywanie tej ostatniej (jej

LW przypadku wyboru dwdch rzeczy, pojde za ta, ktéra wyda mi sig lep-
sza, podobajaca si¢ Bogu i zgodna z Jego wolg” [EE 90].

2 On sam, dajac $wiadectwo wlasciwych, osobistych wyboréw, zaznacza,
ze ,pragnie jedynie Bozej faski, Bozej miloscii chwaly w niebie” [A 636/421].
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rola jest analogiczna, jak ,steru na okrecie”) jest czym$ bar-
dzo pozytecznym - uczy bowiem pokory (zasady ,wszelkich
débr”) i niezbednej zyciowej madrosci. Ow aspekt eschato-
logiczny kaze mu sformutowaé praktyczng, ogdlna uwage,
z ktorej wynika, iz bardziej pozyteczne jest posiadanie wyczu-
lonej $wiadomosci oraz przestrzeganie innych przed upadkiem
moralnym, ogdlnie przed zlem, niz spieszenie im z pomoca
wtedy, gdy juz upadng [A 381/304; A 631/418; EE 84; EE 267;
EE 300; EM 219; EM 301].

1. Osobai natura - Swiadomos¢ i samoswiadomos¢

Odstaniajac swoje refleksje w obrebie rozumienia czlowie-
ka jako osoby oraz analizujac sposob funkcjonowania ludzkiej
natury, O. Klaret, parafrazujac przestanie Ksiegi Madrosci [Mdr
8,19], jednoznacznie — aczkolwiek z wlasciwg sobie dojrzatoscia
i pokorg - stwierdza, ze jako Bozy dar, natura ludzka jest do-
bra (,otrzymalem od Boga dobra nature” — un buen natural)
[A 18/141]. Nieco dalej dowiadujemy si¢, iz pomimo bardzo
miodego wieku, owa naturalna dobro¢ przejawiata si¢ w kon-
kretnych zyciowych postawach, miedzy innymi takich jak:
postanowienie, aby nie dawac dorostym (rodzicom i nauczycie-
lom) powodu do wymierzenia kary, punktualnos¢, sumiennos¢,
rzetelno$¢ w nauce i innych nakladanych obowigzkach, uczci-
wos$¢, skromno$¢ i zwigzana z nig prostolinijnos¢, a takze
pokora i poboznos¢’. Oczywiscie, akcentowane tu przez Swie-
tego postawy wobec innych maja swoje zakorzenienie w samej

W stosowanej tutaj notacji pierwsza liczba oznacza kolejny punkt Autobio-

grafii, druga natomiast jest odsytaczem do strony w cytowanym jej wydaniu.
* Ojciec Klaret wyjasnia przy okazji, iz — jak méwi - ,nie kazda pobozno$¢

jest dobra; dobra jest ta tylko, ktéra jest prawdziwa” [EM 242; zob. EM 291].
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ludzkiej naturze, ktéra ze swej ,definicji’, oprocz tego, ze jest
»rozumna’ (racional), jest takze ,,spoleczna” (social) [A 22/143;
A 28-29/145-146; A 36-42/149-152].

Wyjatkowo znamienne jest to, ze wspomniana tutaj stalos¢
postanowien, tak charakterystycznych dla dziecigcego i mto-
dzienczego wieku Antoniego Marii, zwlaszcza koncentrowanie
sie na cnocie pokory i prostoty, odnosi si¢ do calego jego zycia.
Jeszcze na kilka lat przed $miercig, dajac zachety swoim czytel-
nikom, ale odnoszac to gtéwnie do siebie samego zauwaza, ze
nigdy nie nalezy mowic¢ o sobie - ani dobrze, ani zle, poniewaz
wszelkie dobro pochodzi wytacznie od Boga, bledy zas, w du-
chu pokuty i umartwienia, nalezy niezwlocznie korygowac.
Zacheca ponadto, aby wszelkie krzywdy i ,,szyderstwa” ze stro-
ny innych znosi¢ ,cierpliwie i radosnie”, adresujac to wszystko
Bozej chwale oraz pozytkowi innych ludzi.

Stad tez i zacheta, jaka kieruje do swoich czytelnikow, aby
starajac si¢ o zachowanie ,dobrego serca” (el buen corazon),
czyni¢ wobec blizniego ,wszelkie mozliwe dobro’, zaréwno
w aspekcie duchowym, jak i fizycznym. Pozytek, jaki stad
plynie jest wielowymiarowy -

(1) stuzba innym ludziom,

(2) pomnazanie chwaty Bozej

oraz -

(3) moralny wzrost osobisty, co z kolei pomaga realizowa¢
ten nadrzedny cel, jakim jest —

(4) czynienie wszystkiego ,dobrze”, a nawet ,doskonale”
[EE 83; EE 86; EE 121; EE 147; EE 192nn].

Daje o tym znac takze w pozniejszych latach swojego zycia,
kiedy troszczac si¢ o posiadanie wszystkich niezbednych cnét
wyznaje, iz ,stara sie by¢ dobry wobec wszystkich’, poniewaz,
jak mowi, obserwujacy cztowieka ludzie sg bardziej podatni na
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nauke tego, co ,widzg’, niz tego, co ,,slyszg". Sama zas przywola-
na wyzej skromno$¢ (la modestia) jest ta osobowa sprawnoscia,
ktora przypomina o wlasciwej mierze (cnocie), czyli o czynie-
niu wszystkiego ,w odpowiedni sposob”. Nade wszystko zas jej
oznakag jest roztropno$¢ w wypowiadanych stowach, co sprawia,
iz czlowiek skromny to ten, ktory zanim co$ powie, rozezna-
je wartos¢ i porzadek swoich stoéw, co czyni w tym celu, aby
jego stuchacze zrozumieli dobrze sens jego komunikatu, nie zas
jakies inne znaczenie, ktérego nie mial na mysli. Refleksja ta od-
stania jasno to, ze wszelkim poczynaniom Swietego towarzyszy
zawsze ten cel, jakim jest -

(A) chwala Boza,

(B) dobro innych o0séb ludzkich

oraz -

(C) wlasne uswiecenie [A 384/305; A 386-388/305-306].

Srodkami wzmacniajgcymi cnote skromnoéci i ponie-
kad ja warunkujgcymi, sa wielorakie umartwienia zewnetrzne
zwigzane z naturalnymi potrzebami ludzkich zmystow, taki-
mi jak ,wzrok, stuch, jezyk, smak i powonienie™. Ojciec Klaret
potwierdza tym samym ustalenie $w. Jana do Krzyza, ktory sg3-
dzi, iz nie jest mozliwe osiggniecie duchowej doskonatosci bez
koniecznosci podejmowania réznego rodzaju ,umartwien ze-
wnetrznych”. Dla samego Klareta s3 one nieodlaczng, ito
w stopniu heroicznym, sktadowa jego pracy nad sobg, czemu
daje wyraz w swoim osobistym przekonaniu, ze ,przez jeden
akt umartwienia mozna ¢wiczy¢ wiele cnot” jednoczesnie, bo
i cnote powsciagliwosci, i madrosci, sprawiedliwosci, mestwa,

* W opinii Klareta, zmysly sa niczym ,szczeliny’, sg jak ,,okna” i ,,drzwi’,
przez ktore do ludzkiego wnetrza zakradaja si¢ — jak metaforycznie mowi —
»ztodzieje”, ktorzy swoim dziataniem je pustosza [EE 157].
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jak réwniez poboznosci, co dokonuje si¢ w porzadku natu-
ralnym, do czego dochodzi kolejnych pig¢ cnét w porzadku
nadprzyrodzonym (wiara, nadzieja, milo$§¢ wobec blizniego,
milos¢ wzgledem Boga oraz milosierdzie). W zwiazku z tym,
samo umartwienie nalezy rozumie¢ jako czynnik porzad-
kujacy i harmonizujacy; jako swoista miare umozliwiajaca
rozumne podporzagdkowywanie wszelkich dzialan nizszego rze-
du czynno$ciom doskonalszym [A 390/307; A 411-412/314;
A 414/315; EE 125; EE 175].

Ow proces podporzadkowywania dokonuje sie zawsze
ze wzgledu na Boga, z uwagi na Jego milos¢. Ten typ milosci
jest dla Klareta kluczowy. Laczac argumentacyjne watki natury
negatywnej (wykluczajace), jak i pozytywnej (afirmujace) wy-
jasnia i tym samym przypomina, ze milo$¢ Boga ,,caltym serca’
polega najpierw (watek negatywny) na woli nieczynienia cze-
gokolwiek, co mogloby Go (jako ,Ojca’) obraza¢. Wyrazajac
sie z kolei pozytywnie podkresla, iz ten cztowiek autentycznie
kocha Boga, ktéry ponad mitos¢ wobec Niego nie przedklada
jakiejkolwiek innej mitosci [EE 116].

Pod tych uwagach odnotujmy, ze pierwsze poznawcze re-
miniscencje $w. Antoniego M. Klareta, w ktorych lokuje swoja
pamie¢ — zarejestrowana Swiadomosc¢ (las primeras ideas) - sig-
gaja, jak sam mowi, pigtego roku zycia. Dzieciece przezycia,
o ktérych wspomina musialy posiada¢ wyjatkowo zaawansowa-
na percepcyjnosé i plastycznos$é, skoro po wielu latach odtwarza
ich epistemiczna, ale takze ogdlno-egzystencjalng nosnos¢. Sa
one zwigzane, ze stuszng skadinad, intuicja wiecznosci, gdzie
epistemiczne jej ramy sa kojarzone z kategorig nieskonczo-
nych ,przestrzennosci™. Tak zatem, wylaniajaca sie stad idea

’ Bardzo interesujace jest to, Ze przyjaciel Klareta i zarazem prekursor
neoscholastyki, Jaime L. Balmes, w swoich podstawowych dzietach filozo-
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wiecznodci (eternidad), to intelektualny mechanizm polegaja-
cy na ,,dodawaniu” do siebie kolejnych warstw niepoliczalnych
»ogromnych odlegtosci” (distancias enormes), co - calkowi-
cie naturalnie - powodowalo intelektualny niepokdj, czy wrecz
uczucie ,,przerazenia’

Wylaniajgce si¢ tutaj przekonanie nabiera ksztaltu kojarze-
nia ,wiecznosci’, ktore oddaje swoisty, koniecznosciowy ciag
- ,zawsze, zawsze, zawsze. Warto tutaj doda¢, iz to, ponie-
kad pierwotne doswiadczenie, bylo przezyciem - intelektualng
konfrontacjg tak silna, ze przez cale zycie Klareta, zwlaszcza
w wymiarze duchowym, kojarzacym ,wieczno$¢” z ewentu-
alnym stanem potepienia czlowieka na calg ,wiecznosc’, stalo
sie stalym i zawsze zywym motywem jego postugi. Przekonu-
je o tym, wspomniana wyzej, nieustannie powtarzana troska
o wiasna doskonalos¢, ale tez $wiadomos¢ ukierunkowywania
na nig innych. ,,Stale mam ten obraz przed oczyma” - pisze dale;j.
Przypomina o tym jego pozniejsza wypowiedz, w tresci ktorej
przekonuje swoich czytelnikow, ze perspektywa zycia doczesne-
go jest doswiadczeniem krétkotrwalym i w sensie duchowym
jest odwracalna, za$ wiecznego — w stanie zbawienia, badz po-
tepienia — trwa nieskonczenie diugo i jako taka jest stanem
nieodwracalnym [A 8/137-138; A 9/138; A 15/140; EE 290].

2. Poznanie drugiego ,ja” - boskiego i ludzkiego

Jednym ze szczegolnych ryséw duchowosci, ale rowniez ce-
cha charakterystyczna postaw intelektualnych $w. Antoniego

ficznych (Filosofia fundamental, Filosofia elemental, El Criterio) z kategorii
»przestrzen” czyni istotny czynnik swojej kryteriologii [zob. Tupikowski 2013:
24-25.99-101. 106-108. 134-135. 149-152].
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Marii Klareta jest stala kreatywnos¢ i otwarto$¢ w poznawa-
niu otaczajacego go $wiata oraz innych ludzi. Bardzo czesto
w roznych odstonach pojawia si¢ przepojone pokorg wyzna-
nie, iz stara sie uczy¢ od wszystkich i ,rzeczywiscie sie uczy’,
dodajac przy tym, ze nie bytoby to mozliwe bez wsparcia taski
Bozej (Swiety wyjasnia przy okazji, iz zaden czlowiek nie moze
sie zbawi¢ ,bez pomocy faski, ktéra pochodzi od Jezusa jako
glowy Kosciofa”) [A 142/202; EE 505]. Dlatego, owszem, przede
wszystkim w porzadku duchowym (teologicznym), ale takze
w znaczeniu szerszym - poznawczym, formuluje istotne egzy-
stencjalnie ustalenie - ,powinniscie wiedzie¢ (saber), iz bardziej
potezna jest taska (gracia), niz natura (naturaleza)™. Stad tez,
dajac osobiste Swiadectwo takiego stanu rzeczy, a przy tym
poza odczuciem jakiejkolwiek egzaltacji, moze w pelni dojrza-
le wyrazi¢ stowa swojej modlitwy - ,,z Toba, [Boze - JT] moge
wszystko, bez Ciebie za$ nie moge absolutnie nic™.

W podzniejszym okresie zycia wyzna to jeszcze bardziej do-
bitnie - ,,nie jestem niczym wiecej, niz czysta nicoscig’. Wyraza
te prawde za pomoca plastycznej metafory, mowiac, iz analo-
gicznie jak gleba potrzebuje wody po to, aby wydac¢ swoje owoce,
tak czlowiek potrzebuje taski Bozej, by moc realizowac ,,dobre
uczynki” W tym tez sensie, $w. Antoni Maria Klaret jest glebo-
ko przekonany, ze - jak mowi — ,wszystko jest z Boga’, tzn. On
jest zasadg porzadku faski, ale takze ukladu natury. ,On dal mi

¢ W Pismach duchowych Ojciec Klaret stosuje nastepujace rozumowanie:
»[...] chociazby cztowiek byl najbardziej $wiety i madry, to jednak w porzad-
ku taski jest biedny i staby, analogicznie jak chromy w porzadku natury, ktéry
bez kul nie moze si¢ porusza¢, czy tez podobnie jak dziecko, ktére bez pomo-
cy matki nie moze ani sta¢, ani si¢ poruszac [...]” [EE 88].

7 Takiej tresci duchowe zastrzezenie bedace wyrazem glebokiej wiary
w Boska opatrznos¢ w pismach Ojca Klareta jest stale i czesto przyjmu-
je forme prostego zawolania - ,,z pomocg Bozg” [np. A 498/354; A 521/366;
A 524/368; A 526/370; A 569/388].
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- odnotowuje dalej — zdrowie, sily, stowa oraz wszystko inne”
[A 211/229; A 437/321; A 680/438; A 703/448; A 796/478].

Bardzo znaczace w procesie poznawania Boga oraz czlo-
wieka jest to, ze Ojciec Klaret faczy je wyraznie z praktyka
modlitwy. Modlitwa - rozumiana przez niego metaforycznie
jako ,telegrat” [EE 315] faczacy cztowieka modlacego si¢ z nie-
bem - jest dla niego istotnym sposobem poznania - tak na
plaszczyznie nadprzyrodzonej, jak i naturalnej. Twierdzi, ze
w istocie dostep ani do jednej, ani do drugiej nie jest mozliwy
bez nieustannego kontaktu z Bogiem. Nie jest takze mozliwe
zdobycie jakiejkolwiek cnoty, a przeciez - w jego przekonaniu
- kazda proba doskonalenia si¢ cztowieka zasadza si¢ na prak-
tykowaniu i poglebianiu sprawnosci duchowych i moralnych.
Dlatego tez podkresla ciggle to, ze cnota moralna ze swej natu-
ry zasluguje na jej osiagniecie i przylgniecie do niej, natomiast
wada na wole jej odrzucania i niwelowania.

We wlasciwym sobie, alegorycznym sposobie wyrazu za-
uwaza, ze w duchowym zyciu osoby ludzkiej, modlitwa spetnia
analogiczng role, jak dusza ozywiajaca ludzkie cialo®, wrecz wa-
runkujaca spelnianie przez nie specyficznych funkeji witalnych.
Cialo bowiem, owszem - w porzadku antropologicznym - jest
racja konieczng dla funkcjonowania duszy w jej istotowej ,,nie-
$miertelnosci” oraz ontycznej ,,niezniszczalnosci’, ale jest ono
tym samym racja niewystarczajaca’. Kluczowe dla Swietego

§ Oto jak naturalng funkcjonalnos¢ ciata nasz Swiety opisuje: ,[...] ciato
polaczone z duszg jest cialem zywym, ktdre cechuja jego potencjalnosci oraz
zmysly, dzigki czemu ono rozumuje, posiada zdolno$¢ pamieci, ponadto ko-
cha, widzi, styszy, potrafi mowi¢, pracuje, porusza si¢ [...]” [EE 286; EE 354].

° Psycho-somatyczno$¢ ludzkiego bytu Klaret wyjasnia nastepujaco:
»Z punktu widzenia natury czlowiek jest ukonstytuowany z duszy i ciala”
I dodaje - ,,Ciato moze funkcjonowac jedynie wtedy, gdy jest zespolone z du-
sz3. Ona jest zrédlem zycia, poniewaz kieruje czlonkami ciala, przez co jest
sila zachowujacg cialo w jego witalnoéci”. ,, Zycie naturalne - konkluduje - za-
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jest to, ze poprzez modlitwe czlowiek doskonali cnote pokory,
a zatem t¢ fundamentalng sprawnos¢, ktora — jako jedyna - tak
intensywnie sprzeciwia si¢ postawie pychy (,,zrodta wszelkiego
zta” [EE 300; EM 96]), ktdra ze swej natury jest ,,zrodtem” wszel-
kich stabosci i zaniedban'.

Modlitwa jest zatem swoistym orezem skierowanym prze-
ciwko zrédtu wszelkich stabosci. Jest dla chrzescijanina tym,
czym bron, ktorg dla skutecznosci swoich dzialan postuguje
sie zolnierz. Jest jak ,woda’, ktora warunkuje zyznos¢ i plod-
nos¢ ,gleby”. Jako taka wiec, jest podstawa ¢wiczenia wszystkich
prymarnych cndt, bo i pokory, i cnét teologalnych oraz poboz-
nosci i tych sprawnosci, ktore z nich konsekwentnie wynikaja
[EE 95-96. 100; EE 246-247; EE 284].

Jej owocem jest glebokie rozeznanie aktualnej sytuacji,
w ktorej zyje oraz mistyczny i prorocki wglgd w wydarzenia,
ktore miaty si¢ dopiero wydarzy¢ i jak pokazuje pdzniejsza hi-
storia — rzeczywiscie mialy one miejsce i to w odniesieniu nie
tylko do Hiszpanii, ktorej los szczegdlnie lezy mu na sercu, ale
takze Europy i calego $wiata'. ,Trzeba wytrwalej modlitwy -
pisze w zwigzku z tym - poniewaz ze $wiatem jest bardzo Zle.
Jestem przekonany, ze nadejda wielkie wojny, glod oraz zara-
za. Przez te znaki Pan Bog bedzie bronit swojego prawa” [EC I,
1019 (01.07.1866); EC II, 1388-1389 (21.05.1869); Bocos Meri-
no 1997].

sadza si¢ na ,zjednoczeniu duszy i ciata” [EE 127. 130; EE 146; EE 184; EE
477, EM 347).

10 Swiety poucza, ze w polu $wietoéci Boga nie mieszczg sie ani (ewi-
dentnie) ,,zte czyny”, ale takze sytuacje $wiadomego niewykorzystania okazji
prowadzacych do ,,dobrych czynéw” [EE 348]. Dodajmy, iz rzeczona tutaj py-
cha jako owoc grzesznej natury sprzeciwia si¢ przede wszystkim dzialaniu
Bozej taski. Cztowiek pyszny bowiem, podkresla, to ten, kto sadzi, ze moze
zdoby¢ ,,szczgscie i chwalg” bez udzialu Boga [EM 226].

1 Zob. wiecej: Alvarez Gomez 2000; Alonso 2002.
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W tym kontekscie zadziwiajaca jest skala otwartosci nasze-
go Swietego na potrzebe i wrecz konieczno$é dobrego poznania
otoczenia, w ktérym przebywa, a zwlaszcza ludzi, ktérym stu-
zy. Wiele razy w spisanych przez niego $wiadectwach pojawia
si¢ fraza informujaca o glebi jego doswiadczenia - ,,[...] jak po-
uczylo mnie dos$wiadczenie”, ,[...] doswiadczenie pokazywalo
[...]”. Jego celem jest zawsze dobre poznanie drugiego czlowieka
i to bez wzgledu na to, kim jest. Stuzy temu roztropna obserwa-
cja polaczona z rozeznaniem kazdej konkretnej sytuacji.

Wspomniane doswiadczenia posiadajg takze wymiar szer-
szy, diagnozujacy i charakteryzujacy epoke, w ktorej zyje.
Przyktadem ciagle dajacym o sobie zna¢ jest rozpoznanie po-
trzeby podania ludziom dobrej lektury. W swej dzialalnosci
zatem wykorzystuje swoje spostrzezenia, iz ludzie s3 naturalnie
otwarci na czytanie, ale zauwaza przy tym, ze jesli nie zaoferu-
je si¢ im tresci pozytecznych, budujacych ich osobowe wnetrze,
beda sie positkowa¢ niewlasciwymi. Wspomniana wyzej roz-
tropnos¢ kaze mu publikowac¢ ksigzkii broszury matej objetosci,
poniewaz - jak odnotowuje - ludzie, chcac wszystko ,zoba-
czy¢’, ,uslysze¢” oraz ,podrézowac’, nieustannie si¢ spieszg, co
sprawia, ze nie s3 w stanie przyswajac tresci o duzych rozmia-
rach'?. Klaret te warunki ludzi i ich potrzeby ,widzi na wlasne
oczy” i dlatego podejmuje dziatania odpowiadajace temu, co
sam w spoleczenstwie dostrzega. Zawsze, wedlug tego, co ,wi-
dzi” i ,slyszy”, dobiera odpowiednie $rodki postepowania
[A 310-312/273-274; 315/275; 318/276; A 571/389; EC 11, 813
(31.08.1864); EE 429-430].

Warto przy tym odnotowaé, ze $w. Antoni Maria odczu-
wa i wyraza wewnetrzne przekonanie, ze jest powolany przez

12 ,[...] przyszto mi na mysl - odnotowuje - ze bedzie bardzo dobrym $rod-
kiem da¢ stuchaczom na pi$mie te same tresci, ktore ustyszeli” [A 475/337-338].
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Boga w tym celu, aby wszelkimi sposobami ,,przeciwstawiac
si¢” wplywowi zagrazajacego ludziom ,zepsucia” Czuje si¢ za-
tem wezwany do tego, by ,,uzdrawia¢” - jak méwi - ,,na wpot
martwe’, a nawet rozkladajace si¢ ,,cialo’, ktorym jest spoleczen-
stwo. Jak zawsze w takiej sytuacji, pierwszoplanowa postawa,
jaka stosuje, to doktadne ,rozpoznanie” dreczacych owo ciato
»chorob”. Diagnoza, jaka si¢ zatem nasuwa przyjmuje nastepu-
jaca, czesto przez Klareta powtarzang, tre$¢ — spoleczenstwo
ludzkie jest chore, poniewaz cierpi na trzy stale mu zagrazajace
dolegliwosci, jakimi sg:

(1) niepohamowany ped do bogactw,

(2) dazenie do zaszczytow,

a takze -

(3) nieuporzadkowane pragnienia natury zmystowej
[A 357/294-295].

Zarysowana wyzej diagnoza domaga si¢ zatem wyte-
zonej pracy, aby poglebia¢ rozeznanie wspomagajace ciagle
poznawanie ludzkiej natury. Ten grunt jest punktem wyjscia
dla wyartykutowania ludzkich niedomagan moralnych i ich
»przyczyn’, jak rowniez - w konsekwencji - znalezienia odpo-
wiednich $rodkow, ktére skutecznie im zaradzg [EE 353].

3. Poznawalnos$¢ $wiata w perspektywie soteriolo-
gicznej i eschatologicznej

Wszystkie refleksje i uwagi natury epistemicznej Arcybi-
skup Kuby koncentruje na problematyce — w jego przekonaniu
- kluczowej i wyjsciowej, a mianowicie ukierunkowanej prima
facie na koniecznos$¢ i wyplywajaca stad owocno$¢ poznania
Boga. Nie dziwi zatem, ze pryncypialny cel przyswiecajacy
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wszelkim jego aktywnosciom - zadziwiajacej kreatywnosci in-
telektu, jak i heroicznej determinacji woli, skupiaja sie na
poznaniu Boga (,,aby Bog byl znany” - que Dios sea conocido).
Nie wchodzac w szczegdtowe analizy filozoficznego napiecia,
jakie wystepuje pomiedzy ujeciami intelektualistycznymi oraz
woluntarystycznymi (takze w odslonie filozoficznej mysli chrze-
$cijanskiej), mozna sadzi¢, iz $w. Antoni Maria Klaret opowiada
si¢ — o ile jest to mozliwe do jednoznacznego stwierdzenia - za
komplementarnoscia rozwigzan, aczkolwiek istniejg przestan-
ki, aby zasadnie twierdzi¢, ze daje swego rodzaju pierwszenstwo
obiektywizmowi poznania. Wracajac do zasygnalizowanej ko-
niecznosci (potrzeby) poznania (procesu poznawania) Boga,
zdaje sie zakladac, ze warunkiem tego, aby byt On ,,milowany”
(sea amado) oraz aby ,wszyscy Mu stuzyli” (servido de todos),
jest to, aby byl On ,poznany” (sea conocido)” [A 202/226;
EE 312; EE 326; EE 355; EE 417; EM 346"].

Ten cel, ,,aby Bdg byl znany” jest permanentnie powtarza-
jacym sie ttem wszelkich jego dziatan - osobistych, ale i tych,
adresowanych do innych ludzi. Pragnienie to wyraza wspomnia-
na wyzej osobista kreatywnos¢ oraz cnota gorliwosci, o ktorej

1 Potwierdzeniem tej prawidlowosci jest rowniez refleksja natury chrysto-
logicznej, w $wietle ktorej dowiadujemy sig, ze Jezus Chrystus kochal swojego
Ojca na tyle, na ile Go znal (le amé tanto cuanto le conocia amable) [EE 161].

' Zarysowany tutaj, jak i w innych pismach Ojca Klareta cel, jakim jest
poznanie i mifowanie Boga odnosi si¢ zawsze i zasadniczo do Niego. Jak wie-
lokrotnie to podkresla, najwyzsza chwala zaraz po Tréjjedynym Bogu nalezy
si¢ Maryi. Stad tez bardzo czesto w tle wyzej sformutowanego celu, pojawia
si¢ — analogicznie wyrazany - watek mariologiczny. Expressis verbis jest on
wyrazony pod koniec antologii tekstow Swietego poswieconych Matce Bozej
(Pisma maryjne), gdzie méwi w sposob nastepujacy: ,Pragniemy, aby Matka
Najswietsza, Dziewica i Matka Boga oraz ludzi, byla poznana, kochana i aby
Jej stuzono i wychwalano Ja przez wszystkie stworzenia nieba i ziemi przez
calg wieczno$¢” [EM 432].
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pisze, ze winna ona przejawiac si¢ w ,,byciu skutecznym” (ser
eficaz) i jednoczesnie winna by¢ maksymalistyczna, to znaczy
jej duchowym celem ma by¢ ,,zbawienie calego swiata” (salvar
a todo el mundo!). Wyraza w zwigzku z tym przekonanie, iz
gorliwo$¢ zawsze wyplywa z milosci oraz szczegdélne opar-
cie znajduje w praktykowaniu cnoty roztropnosci, jak rowniez
w swoistej wypadkowej tej ostatniej wigzanej z rzeczong cnota
milosci, czyli milosierdziem. Wspomniany wyzej maksyma-
lizm wyraza si¢ w podwdjnie pojmowanym dzialaniu na rzecz
innych -

(1) ludzi,sprawiedliwych’ z intencja, aby ,wytrwali w fasce”

oraz -

(2) »grzesznikéw” w tym celu, ,,aby si¢ nawrdcili”

Realizacja obydwu tych zadan jest jednak uzalezniona od
pokarmu, jakim jest ,,madro$¢ oraz milo$¢” (sabiduria y amor)
osoby spieszacej im z pomocg [zob. np. A 233/238; A 743/463;
EE 206; EE 243; EE 310; EE 331; EM 98; EC II, 623-627
(23.02.1863)]".

Zaznaczy¢ przy tym nalezy, iz osobisty geniusz peda-
gogiczny Ojca Klareta otwarty nieustannie na perspektywe
nadprzyrodzona, jest osadzony mocno w czytaniu inteligibil-
nosci samej natury — otaczajacego czlowieka swiata, jak i niego
samego. Obydwa zatem aspekty, a wigc perspektywa laski oraz
horyzont natury zdaja si¢ zbiega¢ w tym samym antropolo-
gicznym punkcie, jakim jest integralny rozwdj osoby. To z tego
tytutu jest nieprzerwanie przekonany, ze kazdy cztowiek, dla
harmonijnego swego wzrostu wolitywnego oraz intelektualne-

5 ,El fin que me propongo es que Dios sea conocido, amado y servido de
todos” [A 202/226].
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go, winien bra¢ pod uwage fakt, Ze ostatecznie istnieje dlatego,
w tym celu jest stworzony, aby po pierwsze poznawac, nastep-
nie - poznawszy - kocha¢ i wtdrnie - stuzy¢ Bogu's. Z tego
powodu, powtérzmy, Swiety jest przekonany, Ze poprawnie
rozumiana wolnos¢ zasadza si¢ na czynieniu tego, co si¢ chce
czyni¢, ale tym, co si¢ chce czyni¢, winno by¢ to, co czyni¢ sig
powinno [A 327/280; EE 146; EE 476].

Odnoszac sie do refleksji skupionych wokot problematyki
poznawczej, $w. Antoni Maria Klaret podkresla wage ¢wiczenia
ludzkich zdolnosci percepcyjnych, koncentrujac sie gtéwnie na
nosnosci poznania intelektualnego. Wspominajacw tym kontek-
$cie najmlodsze lata swojego Zycia, zwraca uwage na sprawnos¢
i potrzebe uczenia si¢ pamigciowego, wskazujgc na pamiec jako
istotny sposob poznawania. W integralnym podejsciu do nauki
wazne jest, jego zdaniem, ,formowanie umysiu’, czego celem
jest stopniowe przyswajanie prawdy jako wartosci poznawczej
fundamentalnej. Zaznacza przy tym, ze w normalnym rozwoju
intelektualnym rozumienie samej prawdy, a przez to i zglebia-
nie struktury rzeczywistosci jest procesem, ktory z koniecznosci
wymaga odpowiedniego czasu i systematycznosci.

Z perspektywy intelektualnej dojrzalosci sadzi, iz éw na-
turalny proces przyswajania sobie tajemnic wlasnego ,ja’
innych osob, horyzontu otaczajacej cztowieka rzeczywistosci
i ostatecznie Boga, w odstonie coraz glebszego rozumienia i in-
terpretowania tych rozmaitych przedmiotéw poznania, o ile jest
poprawnie ukierunkowany, przynosi pozadany efekt. Sklada
si¢ bowiem na madro$ciowy oglad calosci bytu. Rzeczona tutaj
wierno$¢ prawdzie jest konieczna w porzadku czysto natural-
nym, ale jest oczywiscie niezwykle wazna réwniez w porzadku
religijnym i moralnym, poniewaz - jak podkresla Ojciec Kla-

1 ,[...] somos criados para conocer, amar, servir yalabara Dios” [A 327/280].
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ret — wowczas, kiedy ,,gasnie $wiatlo prawdy”, wtedy poglebiaja
sie ,ciemnosci btedow”. Sama zas prawda jako naczelna war-
to$¢ epistemiczna jest ,,celem oraz pokarmem” dla wszelkiego
ludzkiego poznawania i — wtdrnie - rozumowania. Prowadzacy
do niej dyskurs i intelektualne uniesprzecznienia sg racja naj-
wigkszych osobowych ,radosci” [A 24-26/144-145; 383/304;
A 729/458; EE 130; EE 354; EE 461].

Poznanie zatem prawdy - prawdy o otaczajacym $wiecie,
ale przede wszystkim dotarcie do prawdy o samym czlowieku
jest w oczach $wietego Katalonczyka czyms niezwykle pilnym,
zar6wno na plaszczyznie religijnej (praktycznej), jak i inte-
lektualnej (teoretycznej), gdyz - jak w swojej celnej diagnozie
odnotowuje - ,,ludzko$¢ zdaje si¢ wstepowaé na nowe, niezna-
ne dotad $ciezki” I majac na uwadze poglebiajace swoj wpltyw
prady myslowe zwigzane z ateistycznym liberalizmem, dodaje
z troskg - ,,$ciezek tych nie wytyczyla reka Boza” [EM 259].

Wypracowywanie adekwatnej wizji $wiata i Zyjacego w nim
czlowieka pociaga za sobg caly szereg, dostosowanych do sy-
tuacji, dzialan. I tak, na przyktad, najlepsza metoda docierania
do potrzeb drugiego czlowieka jest ciggle podejmowany z nim
dialog. Dlatego tez, méwiac o $rodkach komunikacji miedzy-
osobowej $w. Antoni M. Klaret koncentruje sie - jak mowi
- na skutecznosci ,,osobistych rozméw”, wykorzystujac do tego
kazdg nadarzajaca si¢ okazje. Ten obszar swojej dzialalnosci
wyraza bardzo konkretnie w sposob wyjatkowo przekonujacy
- yrozmawialem z ludzmi” Poznawczo interesujace jest row-
niez to, ze bedac w ciaglym dialogu z otaczajacymi go ludzmi
oraz chcac przekaza¢ im wazne prawdy odnoszace si¢ do ich
zycia doczesnego i wiecznego, wykorzystuje on plastyczne ob-
razy zaczerpniete z ich, szczegdlnie do nich przemawiajacego,
kontekstu przyrodniczego. Dlatego tez, w Liscie do misjonarza
Teofila podkresla to, aby w nauczaniu kierowanym do innych
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ludzi, méwigc w sposob logiczny i z wlasciwg ekspresja, stoso-
wac ,,naturalne poréwnania” (comparaciones naturales).

Na przyktad, zauwaza, ze obserwacja drzewa owocowego
ma przypomina¢ o owocnosci ludzkich wysitkéw moralnych,
plynaca w rzece woda jest symbolem zmierzenia do kresu
swojego zycia, $piew ptakow zas naprowadza na mysl chwale
zbawionych. Kluczowe dla naszego Swietego jest to, aby w tym
szczytnym celu, jakim jest osobowe doskonalenie si¢ i ostatecz-
nie osiggniecie zbawienia, w przekonywaniu ludzi postugiwac
si¢ wszelkimi ,argumentami rozumu i wiary” (argumentos
de razon y de fe). Temu wlasnie celowi stuzy cala paleta na-
turalnych $rodkéw wyrazu - symbolika, alegorie, metafory
obrazujgce rozne egzystencjalne sytuacje, ktore szczegdlnie do-
bitnie odwzorowuja ludzkie doswiadczenie. Naturalnie, chodzi
tu gléwnie o transmisje prawdy, ale roztropno$¢ podpowia-
da, aby dla jej skutecznosci byla ona komunikowana nie jako
»prawda naga’, lecz zabarwiona wilasciwymi srodkami wyrazu,
a zatem za pomocg stylu ,,przystepnego oraz naturalnego” (sen-
cillo y natural) [A 334/285; A 336/286; EE 360-361. 365].

Istotny, bez wzgledu na osobisty trud i gorliwe zaangazo-
wanie, jest tutaj ten podstawowy cel, jakim jest pomoc ludziom
w ich ponownym odkryciu tego, kim w rzeczywistosci sg, jaka
jest przyrodzona im godno$¢ i do czego ostatecznie s3 powota-
ni. Bez watpienia, umocnieniem na drodze tak podejmowanych
dzialan jest obserwacja, ze wszedzie, gdzie przebywa i glo-
si Stowo Boze'” dokonuja si¢ ,nawrdcenia” i to na wielkg skale
- ,wielkie i niezwykle”. Naturalnie, sobie samemu Klaret tego
nie przypisuje, bowiem ma $wiadomos¢ realnego i skuteczne-

17 Sw. Antoni M. Klaret przypomina o trzech sposobach postrzegania ,,od-
wiecznego Stowa” Méwi o Stowie - (1) wcielonym, (2) ofiarowanym oraz (3)
gloszonym [EE 364].
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go oddzialywania taski Bozej, ktdra w sensie naturalnym ma
charakter nietrwaly, tzn. jest utracalna. Ma to jednak dla nie-
go i w tym wypadku wymiar na wskro§ pozytywny, poniewaz
utwierdza go w przeswiadczeniu, ze zawsze powinienem by¢
~wierny tasce” [A 469/335; EE 284. 288].






I1

HERMENEUTYKA OSOBOWE]J WOLNOSCI

Horyzont zarysowanych powyzej wielorakich aspektow
osobowego - $wiadomego i samoswiadomego - dzialania czto-
wieka w polu realizacji prawdy, dobra i pigkna w perspektywie
poznania i milosci Boga jest dla Ojca Klareta punktem wyjscia
wszelkich jego aktywnosci, w sposéb szczegdlny dziatan w ob-
szarze wolnej woli. Z pewnoscig, fenomen osobistej wolnosci
Swietego, sposéb jej przezywania i niezwykle dojrzaty stosunek
wobec rozumienia wolnosci innych ludzi jest podstawg i uza-
sadnieniem zakresu i glebi dokonan, jakie sa jego udziatem.
Z jego pism wybrzmiewa jednoznaczne, bezwarunkowe postu-
szenstwo wzgledem woli Bozej, ale jednoczesnie on sam oraz
jego stuchacze i czytelnicy nie majg watpliwosci, ze to, w jaki
sposob on sam zyje i to, do czego zacheca innych, jest wyra-
zem niespotykanej, wewnetrznej wolnosci i zaproszeniem do
jej ewangelicznego budowania.

1. Fenomen doswiadczenia osobistej wolnosci

Analiza pism $w. Antoniego Marii Klareta upowaznia do
sformutowania wniosku, ze centralnym (nadprzyrodzonym)
motywem i (antropologicznym) zalozeniem jego postugi jest
fakt ludzkiej wolno$ci. Wolnos¢ ta jednak nie jest pojmowana na
sposob indeterministyczny, w $wietle ktdrego jest ona kojarzona
z etyczno-aksjologiczng dowolnoscia, gdy tymczasem madro-
$ciowe, integralne jej rozumienie bierze pod uwage calg palete
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jej naturalnych, przede wszystkim - rozumnych ograniczen,
ktore w istocie wspomagaja jej pelne rozumienie i osobo-
we przezywanie. Praktyczny wniosek, jaki stad wyprowadza
upowaznia go do podejmowania wielorakich dzialan zmierza-
jacych do ciaglego wychowywania cztowieka, bez wzgledu na
wiek, wyksztalcenie i srodowisko, w ktérym zyje. Wyrazajac
si¢ metaforycznie méwi na przykltad o tym, ze praca nad do-
skonaleniem miodego pokolenia polega gléwnie ,na sianiu’,
natomiast w przypadku ludzi dorostych ,na wyrywaniu i na
sianiu” [A 275/258-259].

Paralelnie do zasygnalizowanego wyzej porzadku poznaw-
czego, powigzanego glownie z dzialaniem rozumu, lokuje sig,
$cisle z nim zwigzana, ta personalna przestrzen, jaka wyznaczaja
akty ludzkiej (wolnej) woli. Niesie to niezwykle wazne ustalenie,
iz kazda osoba cechuje si¢ calkowicie naturalng - oczywiscie
wspartg faska Bozg - zdolnoscia poznawania dobra, a zatem
charakteryzuje si¢ sprawnoscig w jego kontemplacji, a przede
wszystkim wyrdznia si¢ zdolno$cig wybierania go - duchowe-
go przylgniecia do niego. Tak zatem, kluczowe tutaj jest to, ze
cztowiek dokonuje wolnych wyboréw, nieustannie podejmuje
decyzje. W tym sensie Ojciec Klaret przekonuje, iz niepodob-
na zrezygnowac z podjecia decyzji, gdyz sama taka rezygnacja
bylaby réwniez, cho¢ wydaje si¢ to by¢ ewidentnie paradoksem,
juz dokonanym, takim oto wlasnie, pewnym wyborem-decyzja.

Oczywiscie, caly podejmowany tutaj trud zycia duchowego
skupia sie na tym, aby to byly decyzje wlasciwe, czyli - w opinii
Swietego — zgodne z wola Bozg. Wszystko to bowiem komuni-
kuje porzadek mitosci dobra, za ktérym czlowiek podaza. Bedac
wszak istotg rozumng i wolna, porusza si¢ on ciagle w obsza-
rze dobra, takze w sytuacji, kiedy to subiektywnie odczytywane
dobro, w istocie nim nie jest (mylnie odczytywane dobro jest,
w jego przekonaniu, ulegloscig czlowieka wobec atakow zte-
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go ducha, ktéry jako istota inteligentna, sSwiadomie wprowadza
czlowieka w blad, przestaniajac dobro rzeczywiste).

Osobiste doswiadczenie sw. Antoniego Marii Klareta, ja-
kie daje si¢ odczyta¢ z jego pism, méwi o tym, Ze ostatecznie
kresem wszelkiego poznania i jednoczesnie swoistej asymila-
cji dobra jest jego milos¢ - milos¢ wyboréw dobra. Oznacza
to, iz dobro jako takie aktywizuje do dzialania, co prowadzi do
wniosku, ze -

(1) poznany - poniewaz czytelny

oraz

(2) chciany - poniewaz kochany kontekst zycia czlowieka,
a wiec $wiat, a w nim przede wszystkich ludzie, do ktérych jest
postany i ostatecznie Bog, ktory go powoluje,

(1-2°) jest jednoczesnie i powinien by¢ przedmiotem mi-
tosci.

Mozna powiedzie¢, iz zaréwno naturalny porzadek istot
nieozywionych, jak i ozywionych - ulubiony kontekst wie-
lu stosowanych przez Swietego metafor i symboli, wzbudza
w czlowieku inklinacje, swoiste przycigganie.

Dzieje si¢ to wszystko z tego powodu, ze w optyce zycia
doczesnego, tj. poza kontekstem $wiata rzeczy i innych osob -
zwlaszcza 0sob, czlowiek nie miatby odpowiednej ptaszczyzny
zamanifestowania calego potencjalu swoich duchowych wladz -
intelektu i woli. Osoba zatem jako istota rozumna i wolna, jest
i staje si¢ sobg-osoba, karmigc si¢ miloscia wobec prawdy, do-
bra i pigkna, co jednoczesnie odstania dwa aspekty — najpierw
(A) wertykalny skoncentrowany na wyborze Boga i osobistym
uswiecaniu si¢ ze wzgledu na Niego oraz (B) horyzontalny,
nietracgcy nigdy z pola uwagi troski o dobro, dobre zyciowe
wybory innych ludzi.
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W licznych miejscach swoich wypowiedzi Arcybiskup
Kuby zaznacza, ze czlowiek, wprawdzie w sposéb niedoskona-
ly, jest do Boga, za Ksiggg Rodzaju, ,podobny”, a zatem przede
wszystkim z tego tytulu jest zdolny do mitosci, a wigc posiada
naturalng zdolno$¢ podejmowania decyzji. Sprawia to wszyst-
ko, iz potrafi on, wlasnie jako Boskie stworzenie i zarazem Jego
»obraz”, poznawac $wiat, poznawa¢ innych ludzi i w koncu -
co w prze$wiadczeniu naszego Swietego jest wyjatkowo istotne
- poznawac siebie samego, swoje juz zdobyte cnoty, ale i wady
domagajace sie podjecia dalszego wysitku. Wlasnie ta naturalna
zdolnos¢ czytania prawdy i otwarto$¢ na milos¢ powoduje, ze
czfowiek ze swej natury jest otwarty na Boga i na innych ludzi
jako imago Dei. Jego wlasne doswiadczenia w polu pracy nad
sobg pokazujg, iz czlowiek jest zdolny do wyboru dobra-mito-
$ci wylacznie na plaszczyznie wspolpracy z faska Bozg, czego
z kolei gruntem jest postuszne Bogu, rozumne rozeznanie, czy-
li lektura prawdy o sobie samym i otaczajacym $wiecie, zawsze
w perspektywie tej Prawdy, ktora jest sam Bog. W swoich
pismach Ojciec Klaret wiele razy przywoluje stowa Jezusa Chry-
stusa - ,,Ja jestem Droga, Prawda i Zyciem” [J 14,6; A 356/294].

Plynie stad wniosek, ze cztowiek jest calkowicie od Boga za-
lezny, jest absolutnie na Niego zdany i de facto bez Niego nie
moze po prostu zy¢. Oznacza to réwniez, ze w czlowieku re-
alizuje si¢ naturalne pragnienie kontemplacji Boga (Dobra
Najwyzszego), a takze osobowego w Nim trwania. Pragnienie
to stanowi wigc pelne (w doczesnosci) i ostateczne (w per-
spektywie eschatologii) spelnienie wszystkich specyficznie
osobowych jego dazen, przede wszystkim tych o charakterze
duchowym. Naturalnie, kulminacyjnym jego kresem jest pra-
gnienie szczescia osobowego, najwyzszego i nieskonczonego,
jakim jest pragnienie zjednoczenia z Bogiem - z Tréjcg Osob
Boskich. Przez operatywno$¢ swojego intelektu osoba ludzka
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uswiadamia sobie pelny i zarazem ostateczny sens owego pra-
gnienia, co wyraza takze prawde o tym, iz w obszarze aktow
swojej woli, czlowiek komunikuje swoja szczegdlng — poniewaz
osobowg - odpowiedzialnos¢. Dotyczy ona $wiata, w ktérym
zyje i rozwija si¢ jako czlowiek, a zatem ostatecznie - przez
prace nad sobg i Bozg faske — uswigca sie, ale takze wzgledem
innych 0séb, w szczegoélnosci wobec Boga jako Stworcy i Daw-
cy wszelkich fask.

Przytoczony powyzej namyst Ojca Klareta, w duchu wlasci-
wego mu maksymalizmu odnosi sie do, gtéwnie w kluczu scisle
religijnym, rozumienia catego kosmosu, a zatem $wiata rzeczy
i osob. Interesujace jest to, ze jego systemowy, wyjatkowo inte-
gralny sposob myslenia koresponduje z ujeciem analogicznych
antropologicznych watkow przez klasyczny nurt filozofowania.
Okazuje si¢ tu bowiem, ze kazdy typ istnienia jako stworcze-
go dzialania Boga, zwlaszcza istnienia osobowego, jest swego
rodzaju powigzaniem z bezinteresowng (z natury stworcza)
miloscia Boga. Czlowiek istnieje i jest tym, kim jest, poniewaz
Bog ,chciat (kocha - mituje) bySmy istnieli”. Oznacza to kon-
sekwentnie, ze ,miarg” bytowania, a wiec ,,miarg” ludzkiego
istnienia jest Boza milos¢, a zatem ,w takiej mierze” cztowiek
istnieje, w jakiej Bog ,dowolnie chcial, bysmy byli, istnieli”
[Krapiec 1995: 147]. Wydaje sie, iz taki wlasnie horyzont do-
brze oddaje postulowane przez naszego Swietego prawdziwe
i pelne pokory ubostwo cztowieka. Caly bowiem $wiat i kazda
istota ludzka istnieje wylacznie dlatego, gdyz Bog — doskonata
Jego Wola chce, aby ona istniala i zyla na Jego chwale, to znaczy,
aby Go -

(1) POZNALA,

(2) poznawszy Go, KOCHALA oraz -

(3) kochajac, w swej wewnetrznej wolnosci, SLUZYEA Mu
[EE 326; EE 417; A 202/226].
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2. Wolnos¢ czlowieka w aspekcie antropologicznym
i trynitarnym

Sw. Antoni M. Klaret jest gleboko $wiadomy tego, Ze istnieje
konieczno$¢ wlasciwie rozumianej wspotpracy cztowieka w jego -
przyrodzonej mu wolnosci, a Bozg taska, ktora osobowa wolnosé¢
oczyszcza, pobudza i umacnia. Jego wewnetrzna wolnos¢ i samo-
poznanie komunikuje mu pobudzanie swiadomosci posiadanych
osobistych zdolnosci (,.talentow”), ale jednoczesnie otwiera go na
pole nadprzyrodzonosci taski. Szczegélnie jest to wyrazne w spisa-
nych przez Ojca Klareta modlitwach, gdzie obydwie wspomniane
perspektywy — naturalna i nadprzyrodzona wydaja sie by¢ nad
wyraz kompatybilne. Prosi zatem Boga o laske (gracia) i wsparcie
Boska mitoscia (divino amor) i obiecuje podjecie kolejnego wy-
sitku. Jest bowiem $wiadomy tego, ze ,,milos¢ to chcenie dobra’,
a czynienie czegokolwiek ,,dla milosci, jest miloscig” [A 35/149;
EE 169; EE 354; EE 367; EM 165; EM 273; EM 355].

Postawa taka pokazuje integralno$¢ rozumienia istnienia
i funkcjonowania osobowych wladz — motorycznych i intelektual-
no-wolitywnych, zawsze jednak zrelacjonowanych wobec dziatania
laski Bozej'. Znamienne jest, ze po kilkudziesieciu latach Swiety
pamieta, kiedy podczas mlodzienczych zmagan duchowych, sty-
szy wewnetrzny glos nawolujacy go do wiernosci wobec taski.
To z tego wlasnie tytulu, opierajac si¢ na zdobytej przez siebie
praktycznej madrosci, méwi on, ze jedynym celem pracy intelek-
tu oraz poruszen woli jest ,Najwyzsze Dobro’, ktorym jest ,,sam
Bég”. On bowiem, ,istniejac sam z siebie’, jest sama ,,prawda i zy-

8 Oto przyktad modlitwy, jaka ojciec Klaret kieruje do Boga: ,Dadme
continuamente vuestra gracia para —

(1) conocer lo que es vuestro agrado,

y-

(2) fuerza de voluntad para ponerlo por obra!” [A 136/198].
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ciem” (la verdad y la vida), jak réwniez ,najwyzszym pieknem”
(belleza suprema) [A 52/156; EM 225; EE 159; EE 333-334]".

Pozwala mu to na wyprowadzenie bardziej jeszcze funda-
mentalnego wniosku, a mianowicie tego, iz Bog jako (jedyna)
»hieomylna prawda” (verdad infalible) oraz (jedyne) ,dobro
niestworzone” (bondad increada) jako wlasciwy ,,przedmiot” (el
objeto) — absolutny cel aktywnosci wladzy intelektu i inklinacji
wolnej woli, jest w stanie wypelni¢ ich naturalng, intelektual-
no-wolitywng operatywnos¢. Oczywiscie, poznawczy realizm
$w. Antoniego Marii Klareta uzupelnia ponadto no$nos¢ po-
znania czysto zmystowego, ktorego celem jest poznanie danego
czlowiekowi otaczajacego go $wiata (lo presente), jak rowniez
poznania przez wiar¢ (de fe), a zatem tego epistemicznego
pola, ktére komunikuje to, co niewidzialne (invisible). Calos¢
tej — naturalnej i nadprzyrodzonej - perspektywy spelnia jeden,
podstawowy cel, jakim jest osiggniecie swoistej spdjnosci wszel-
kich ludzkich aktéw poznawczych.

W pismach Ojca Klareta znajduje ona swoje dopelnienie
w nastepujacej dialektyce:

(1) poznanie,

(2) mitos¢,

(3) spelnienie (to ostatnie jest w réznych miejscach od-
miennie artykulowane, np. jako ,rados¢’, jako ,chwata Boza’,
»stuzba Boza’, badz tez jako ,rozkosz’, ,blogo$¢” etc.; niemniej
jednak, zawsze chodzi tu o swego rodzaju inferencje - wy-
padkowg aktéw poznania i mitosci, co w ujeciu antropologii
tomistycznej odpowiada transcendentalnosci pigkna, bedacego
syntezq prawdy oraz dobra).

¥ Nadmienmy takze, Ze jest to stala intencja modlitewna, ktorg kieruje on
do Matki Bozej: ,Oh, Madre mia!, ayudad mi debilidad y flaqueza a fin de po-
der cumplir mi resolucién” [A 55/157].
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Ostatecznie pozwala mu to na wyprowadzenie konkluzji:
gdy osoba ,,poznaje” (conoce), to konsekwentnie ,,.kocha” (ama),
jesli za$ ,,poznaje i kocha” (conoce y ama), znajduje sie w sta-
nie ,,szczegolnej radosci” (gozo especial). Niemniej, zarysowuje
sie tutaj i to spostrzezenie, iz - jak ,pokazuje doswiadczenie”
(la experiencia ensefia) - prawde, ktora jest najbardziej szlachet-
nym i wyjsciowym celem operatywnosci intelektu, jak i dobro
jako wlasciwy kres poruszen woli, s3 poznawane niejasno i nie
bez trudnosci. Dzieje si¢ tak w perspektywie prawd i débr do-
czesnych, ale analogiczna prawidlowo$¢ ma miejsce réwniez
w odniesieniu do horyzontu wiecznego, poniewaz i w tym dru-
gim wypadku cztowiek ,,poswieca” to, co wieczne, na rzecz tego,
co dotyczy go aktualnie [EE 354-358].

Warto w tym kontekscie nadmienic, ze Ojciec Klaret kieru-
je sie zawsze — jak sam mowi - ,,najwieksza chwala Boga’, jest to
najwyzszy priorytet wszelkich jego dzialan, ale w duchu swojej
ewangelicznie pojmowanej aretologii moéwi takze o tym, ze zdo-
bywane przez czlowieka cnoty, owszem, stuzg jemu samemu, to
znaczy skladaja sie na jego osobistg i osobowg doskonalosé, ale
jako takie, stuza takze owemu celowi nadrzednemu. W tym
sensie mozna powiedzie¢, ze duchowo zorientowany antropo-
centryzm zbiega si¢ tutaj z watkami natury chrystologicznej,
a takze trynitarnej, co oznacza, iz z jednej strony wszelka oso-
bowa operatywnos$¢ stuzy pomnazaniu chwaly Stworcy, ale
z drugiej strony otwiera réwniez na perspektywe (natural-
nie - jak zastrzega - nie bez laski Bozej) zdobywania ,,zastug”
skladajacych si¢ na ,nagrode” Z tego powodu moéwi on, ze ,na-
grody” (la recompensa) za zdobywanie wszelkich cnét, w tym
glownie nagroda za ,wierno$¢” oraz ,milos¢” jest bycie przed-
miotem umilowania przez Tréjce Swieta [EE 148-149].
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3. Posluszenstwo jako istotny aspekt wolnosci

Préba odczytania i interpretacji fenomenu ludzkiej wolno-
$ci, jakg mozna zrekonstruowaé w $wietle pism $w. Antoniego M.
Klareta wskazuje na fakt, ze jej istotnym, wrecz fundamentalnym
ogniwem jest osobowe i osobiste postuszenstwo. Dowiadujemy
si¢ o tym juz z tresci uwagi wstepnej, jaka rozpoczyna on swo-
ja Autobiografie [A 1-2/131-132], na podstawie czego poznajemy
rzeczywiste motywy jej napisania. Zaznacza tam, iz wylacznie
z tytutu postuszenstwa (por obediencia) podejmuje trud opisania
swoich - zwlaszcza w wymiarze duchowym - osobistych dziejow.
To konkretne wyjasnienie, ale rowniez cata paleta jego pism prze-
konuje, iz podstawa skutecznoéci i moralnego dobra ludzkich
dziatan, zwlaszcza tych o charakterze scisle religijnym, jest wy-
konywanie ich w duchu wlasciwie pojmowanego postuszenstwa.

~Prawos¢ intencji”® (rectitud de intensién) osoby dzia-
tajacej, wsparta osobista wolnoscia dokonujaca si¢ w ocenie
mandatu autorytetu — czlowieka i ostatecznie Boga, w prze-
konaniu Swietego, jest warunkiem owocnosci i obiektywizmu
dzialan [A 192.194/222; A 197-198/224-225; zob, EC 1, 1375-
1376 (12.07.1857)]. Podstawowy cel (nie cel ,ziemski” - fin
terreno, lecz ,cel wyzszy” - fin mds noble), jaki zawsze przyswie-
ca jemu samemu to, jak mowi wielokrotnie - ,wigksza chwata
Boza i zbawienie dusz” i wyraza przekonanie, Ze to jest nieza-
wodny ,,argument” urabiajacy wole wszystkich ludzi - ,,dobrych
i ztych”. Ewangeliczng no$noscig owego ,argumentu” jest ,,do-
brze przemyslane” zademonstrowanie innym ludziom tego, ze
to, co sie robi na rzecz innych nie jest motywowane ani -

%0 Rzeczona tutaj prawos¢ intencji dzialajacego oraz jej ,czystos¢” (pureza)
jest podstawa skutecznosci dzialan i jako taka zapewnia tez wlasciwie pojmo-
wang roztropno$¢ i ducha mitosierdzia wobec innych [EE 248-249].
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(1) checia ,,zysku”, ani -

(2) dla samej tylko ,,przyjemnosci’, ani tez —

(3) dla préznego, osobistego ,honoru” [A 199-200.202/225-
226].

W zwigzku z powyzszym, wielokrotnie O. Klaret zaznacza,
ze — jak mowi — warunkiem skutecznego zachecania innych do
milosci wobec Boga oraz ,umitowania cnét” do niej prowadzg-
cych jest ich realizowanie w zyciu osobistym [EE 333].

Wyjatkowo interesujgca jest prostota, z jaka Apostol Wysp
Kanaryjskich relacjonuje swoj stosunek wobec polecen swoich
przelozonych, nauczycieli, badz rodzicow*'. Z wlasciwg sobie
pokorg zaznacza, iz powierzane sobie zajecia — takze juz w la-
tach swojej mlodosci - staral si¢ realizowac najlepiej, jak potrafit,
motywujgc swoja postawe w bardzo dojrzaly osobowosciowo
sposob, a mianowicie zwracajac uwage na mios¢ oraz szacunek
wobec innych [Acosta 1950: 100-105]*. Aczkolwiek zaznacza
takze, iZ pomimo tak zarysowanej postawy i postanowien, wte-
dy kiedy podejmowal decyzje dotyczace jego dorostego zycia,
»sprzeciwil si¢” woli ojca, nie spelniajac przez to ,,jego woli’, ale
jak wyjasnit to i zrozumial w pdzniejszym czasie - byl to wyraz
postuszenstwa wobec innej woli, ,woli Bozej” [A 64/160-161].

Analogicznie reaguje na interpretacje kilku lat swojego zy-
cia, kiedy mierzy! sie ,,ze §wiatem” w tym celu, aby ostatecznie
rozeznaé i przyja¢ w pelnym postuszenstwie wole Boga. Ta
ostatnia jest konieczna takze w tym celu, aby ,sprzeciwia¢ si¢”
tej ,broni’, jaka ten Swiat si¢ postuguje, a jest nig — jak méwi -

! Dajac rady z zakresu pobozno$ci maryjnej wspomina o tym, ze ,dobre
dzieci, wstajac z t6zka, caluja dfonie swoich rodzicow” [EM 142].

W Autobiografii pisze: ,lo hacia todo tan bien como sabia para no dis-
gustar en nada a mis queridos padres, que los amaba mucho y ellos también
a mi” [A 31/147).
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(1) ,sofizmat” (el sofisma) odpowiadajacy blednym nur-
tom filozoficznym,

dalej -

(2) ,bezwstyd” (la desvergiienza) kojarzony z bledami na-
tury moralnej epoki

oraz -

(3) »arogancja” (la insolencia) bedaca wynikiem ogdlnego
kryzysu kultury i spoleczenstwa, ale takze jawigca si¢ jako swo-
ista synteza dwoch pierwszych [A 66nn/161nn; EE 244]%.

W calym tym procesie sam odznacza si¢ szczegdlna roz-
tropnoscig i wewnetrzng wolnoscig®, ale jest takze otwarty na
rady innych o0s6b, co do ktérych ma szczegdlny dar odczytywa-
nia ich intencji, to znaczy tego, czy sami w swoim zyciu pelnig
Boza wole, czy tez nie. Oznaka kierowania sie tzw. argumentem
z autorytetu s3 czesto powtarzajace sie zwroty typu - ,,i bytem
postuszny” (obedeci), ,,ze wzgledu na postuszenstwo” (por obe-
diencia), ,uczynitem wszystko tak, jak mi powiedzial” (lo hice
todo como él me dijo), ,bez postuszenstwa nie chciatem nigdzie
sie udawac” (sin obediencia no queria ir a ninguna parte), ,,by-
tem zawsze postuszny z najwiekszym oddaniem” (yo siempre
obedecia con el mayor rendimiento).

Absolutnie istotne jest tutaj to, aby -

(1) poczyni¢ rzetelny wysitek poznania woli Bozej w tym
celu, aby ja -

(2) dobrze realizowaé, co oznacza, ze pierwszoplano-

2 Jednym z licznych przyktadow otwartoéci Swietego na przyjmowanie
i realizowanie Bozej woli jest fragment modlitwy zapisanej w Autobiografii:
»Bendito sedis, Dios mio, que todo lo habéis dispuesto del modo mejor para
gloria vuestra y salvacion de las almas!” [A 169/214].

** Wspomina czasami o tym, ze w wielu sytuacjach wypracowat w sobie
i z rozmystem posiadal ,,calkowita wolnos¢” (entera libertad) [A 167/213].
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wa rola przypada tutaj aktom intelektualnym, poniewaz ruch
woli - akty decyzyjne wydajg sie by¢ w tym kontekscie wtorne
[zob. np. A 77-82/167-169; A 104/182; A 141/201; A 454/327;
A 456/328; EE 126; EE 477].

Na drodze stopniowego dojrzewania w cnocie postuszen-
stwa, Ojciec Klaret koncentruje sie na osobistej pracy nad soba,
majac $wiadomos¢ koniecznosci wiernosci wobec faski Bozej.
W tym sensie mozna powiedzie, iz jest to wzrost, ktérego pod-
stawg jest bezposrednia wspdlpraca i otwarto$¢ na dzialanie
Boga i proba nasladowania tej cnoty w czlowieczenstwie Je-
zusa Chrystusa, co wielokrotnie podkresla®. Wspotwystepuje
tutaj takze rownolegly poniekad ruch polegajacy na poznawa-
niu i czerpaniu przykladow z zycia $wietych®, ale takze ludzi
go otaczajacych, co do ktorych jest pewien, ze s3 pelni roz-
maitych cnoét, w tym takze tej duchowej sprawnosci, jaka jest
postuszenstwo. Sktadajac w tej kwestii swoje Swiadectwo zazna-
cza, ze ludzie ci ,,daja mu przyklad wszelkich cnét’, a on sam
stara si¢ zwraca¢ uwage na ich ,,skromnos¢”, szczegdlne ,,postu-
szenstwo’, a takze ,,zarliwo$¢” i ciagle przywigzanie do ,,pracy”.
Widzac obopdlng korzys¢ z jakosci duchowej wspolnoty, kto-
r3 z nimi tworzy dla wzajemnego uswigcania si¢ i gloszenia
Stowa Bozego, nadmienia réwniez, ze jasno poznaje to, ze

» Mozna zasadnie przypuszczaé, ze wspomniane tutaj nasladowanie Boga
w czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa jest jego osobista droga, ale z pewnoscia
czerpie tutaj z argumentow, jakie w swoim duchowym do$wiadczeniu opisuje
i do czego zachgca takze $w. Teresa od Jezusa.

* Przyktadem owego czerpania inspiracji z zycia swietych niech beda jego
wlasne sfowa na temat wpltywu duchowosci §w. Katarzyny ze Sieny: ,[...] jest
moja mistrzynia i przewodniczk. Jej przyktad tak bardzo porusza i rozpa-
la moje serce, ze podczas lektury na temat jej zycia, w jednej dfoni trzymam
ksiazke, a w drugiej chusteczke po to, aby w nig wycierac Izy, ktore wylewam
pod wplywem tej lektury” [EC I, 122-123 (30.10.1843)].
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Bo6g podejmowane przez nich $rodki swoja laska ,,blogostawi”,
co utwierdza go jeszcze bardziej do stusznosci obranej drogi,
a nawet pozwala mu méwic o dobrze pojetym, bo - jak mowi -
»$wietym wspolzawodnictwie” (una santa emulacion) z innymi.

Wszystko to, powtorzmy raz jeszcze, w jednym celu, aby
~wszelkie stworzenia” Boga -

(A) ,znaly”,

(B) »kochaly” Goi -

(3) Jemu ,,stuzyly”

W $wietle tak pojmowanego fundamentalnego celu, stwier-
dza dalej, ,wszystko inne” wlasciwie nie jest godne ,uwagi’
[A 607/406; 609/407; A 638/422; A 641/423].






111

SFERA AFEKTYWNA LUDZKIE]J NATURY

W tej porcji analiz warto zaznaczy¢, iz Klareta rozumienie
istnienia oraz funkcjonowania ludzkiej sfery zycia uczuciowe-
go odpowiada - podobnie jak wczesniej przywolane obszary
refleksji antropologicznej - ujeciom klasycznym. W zwiazku
z tym, zaznacza on, Ze uczucia jako takie na posiadajg okre-
Slonej kwalifikacji moralnej, to znaczy same w sobie nie s3
one ani dobre, ani zle”. Jesli sa porzadkowane przez intelekt
i dostosowuja si¢ do jego $wiatla, stajg sie one przyczynkiem
moralnych cndt. Natomiast w sytuacji przeciwnej, kiedy nie sg
stymulowane pracg rozumu, przeradzajg si¢ w natogii wszelkie
postawy, z moralnego punktu widzenia, negatywne i szkodza-
ce. Uwaga ta pozwala mu na wypowiedzenie bardziej jeszcze
o0gollnej konstatacji, a mianowicie tego, Ze to ludzki intelekt jest
zrédtem wszelkiego dobra, badz zta [EE 186-187]. Przypomnij-
my, iz opinia ta potwierdza wczesniej wyartykutowana uwage,
ze duchowy geniusz Ojca Klareta jako szczegdlnie dojrzalego
pragmatyka, ujawnia go takze jako osob¢ wyjatkowo, w swoim
postepowaniu i doborze argumentdw, racjonalna.

1. Osobowa dojrzalo$c i spelnienie
Z antropologicznego, ale takze z aksjologicznego punktu
widzenia warto zaznaczy¢, ze miarg osobowej (i osobistej) doj-

rzatoéci jest wlasciwy stosunek cztowieka - jego personalnie
okreslonego ,ja” wzgledem innych osoéb - takze personalnie ro-
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zumianych ,,ja”. Poza wieloma innymi aspektami rzeczonej tutaj
dojrzatosci, jaka cechuje $w. Antoniego Marie Klareta, jest jego,
szczegolnie sie zarysowujaca, postawa pragnienia rozumienia
innych oséb, swoistego wczuwania si¢ w ich zyciowe sytuacje.
Dotyczy to gtéwnie tych ich doswiadczen, ktore wydaja sie by¢
trudne, co dla O. Klareta jest dodatkowym powodem tego, aby
angazowac sie w ich rozwiazywanie. To z tej racji wyznaje, iz
majac ,serce wrazliwe” (corazon sensible), dostrzegajac czy-
jes niepowodzenie (np. karcenie pracownika przez pracodawce
- w tym wypadku, jego rodzicow), przezywal je z wiekszym
wewnetrznym ,bolem”, niz osoba, ktdra byla jego rzeczywistym
adresatem [A 32/147].

Swiadczy to o wyjatkowych predyspozycjach Swietego do
samego rozumienia oraz umiejetnosci niesienia potrzebnej
pomocy, a takze, gdy wymaga tego sytuacja, zwrdcenia sto-
sownej uwagi w celu skorygowania bledéw. Zasygnalizowana
tutaj naturalna zdolnos$¢ empatii, jak sam zaznacza - ,specjal-
na laska” (especial gracia) Boza i swoiste ,blogostawienstwo
tagodnosci” (bendicién de dulzura) - staje si¢ tym samym do-
datkowym motywem osobistego doskonalenia si¢ w postawie
fagodnosci wobec innych ludzi, zwlaszcza najbardziej tego
oczekujacych. ,,Zrozumiatem - pisze nastepnie - ze wszystkich
nalezy traktowa¢ z uprzejmoscia” [A 34/148]* i tagodno-
$cig, a w szczegolnosci osoby bladzace w wierze i zagubione
w systemie swoich wartosci. Tych ostatnich nazywa ludZzmi
»hieszczesliwymi”, a swoja osobista role wobec nich odczytuje
jako ich ,brat” czujacy gorliwo$¢ w niesieniu im odpowiedniej
(glownie duchowej) pomocy*.

7 ,[...] aprendi [...] como es verdad que mas buen partido se saca [de] an-
dar con dulzura que con aspereza y enfado” [A 34/148].

 Dlatego tez swoja osobistg role (jako misjonarz apostolski) odnajduje w by-
ciu ,$wiecq, ktdra plonac, wypala si¢ jak wosk, az do wlasnej $mierci [EM 99].
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Motywem jednak centralnym tego poczucia jest ,,mitos¢
Boga” oraz ,,milo$¢ blizniego” [A 158/208-209; EE 119-121; EE
302-303]. Warto przy tym podkresli¢, ze ten komunikowany przez
Spowiednika Izabeli II stan jego duszy nie jest czyms jednorazo-
wym i napelnionym (samg tylko, w tym wypadku - modlitewng)
emocjonalnoscig, lecz bardzo mocnym - rozumnym i angazu-
jacym wole, niepozbawionym podstaw przekonaniem. ,,Poslij
mnie, zwraca si¢ do Maryi, a zobaczysz jak si¢ [ludzie - JT]
nawracajg. Ow zwrot ,,po$lij mnie” (wystepujacy w pismach
Swietego na przemian w jezyku hiszpariskim i facinskim) jest
stalym elementem jego - jak méwi - ,wznoszenia rozumu i ser-
ca ku Bogu”, czyli modlitw [A 160-161/209-210; EE 312].

Zasygnalizowany tutaj aspekt odczytywanego ciagle i po-
glebianego powolania apostolskiego jest zawsze skorelowany ze
swoistg taktykg zdobywania kolejnych osobistych doskonatosci.
Mozna przy tym zauwazy¢ pewien permanentnie ujawniajacy
sie porzadek cnét. Podstawg jest bowiem praktykowana cnota
pokory, ktérej pierwszym owocem jest postawa cztowieka ubo-
giego - ubogiego wewnetrznie, jak i takiego cztowieka, ktory
przejawia troske o nienaduzywanie dobr materialnych. Kolejna
cnotg punktowang przez $w. Antoniego Marie Klareta i jed-
noczesnie ta, ktorej ,najbardziej potrzebuje” osoba pracujaca
dla dobra innych, zwlaszcza dla dobra duchowego, jest ta du-
chowa sprawnos¢, jaka stanowi tagodnos¢ (la mansedumbre).
Skorelowana z cnotg pokory - gruntem wszelkich cnot, jest ona
»tarcza’, ktora zawsze nalezy miec i nig si¢ postugiwac?.

To z tego powodu, jak si¢ wydaje, Klaret faczy obydwie te
cnoty, uznajac je za wspotwarunkowany organizm - ,,pokora

» Swiety z Katalonii nie ma w zwigzku z tym watpliwosci, iz to wlasnie
cnota fagodnosci stanowi konieczng oznake dojrzatosci osoby powolanej do
dziatalnosci apostolskiej [A 374/301].
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jest korzeniem drzewa’, natomiast fagodnos¢ jest jego bezpo-
srednim, dojrzalym ,,owocem”. Takie rozumienie tagodnosci
wyjasnia to, iz prace nad jej udoskonaleniem ciagle dofacza
do porzadku swoich postanowien - ,szczegélnie, méwi, bede
pracowal nad cnotg Lagodnosci” Duchowe c¢wiczenie sig
w tym zakresie wkomponowuje on zawsze obok takich istot-
nych spraw, jak modlitwa, umartwianie si¢ i studiowanie. Nie
dziwi w zwigzku z tym i to, Ze jej nazwe zapisuje wielkg litera
[A 372/300; A 742/462; EE 350; A 746/463].

Warto doda¢, ze w takiej aksjologicznej konstelacji czuje si¢
on osobowo spelniony, co $wiadczy o tym, ze owszem, przyj-
muje taki styl dzialan ze wzgledu na cel, jakim jest realizacja
swojego osobistego powolania, ale mozna takze wyprowadzi¢
wniosek, iz jest to taki duchowy kontekst, ktdry czyni jego
samego w pelni spelnionym - takze na plaszczyznie czysto na-
turalnej: ,przepelnia mnie milo$¢, stodycz i dobro¢”. Nie ma
bowiem watpliwosci, ze w sytuacji, kiedy wszelkie obowigzki,
a szczegolnie przekonywanie innych do potrzeby doskonalenia
sie, wypelnia sie w duchu tagodnosci, mitoscii zwyklej dobroci,
wtedy osigga si¢ pozadany cel®. Aby ten cel zrealizowac i ciagle
sie w nim doskonali¢, nasz Swiety koncentruje sie na wszyst-
kim tym, co moze postuzy¢ jako $rodek. Z tej tez racji, glownie
w tresci swoich licznych postanowien wyraza troske o to, aby
caly kontekst jego zycia - ,mieszkanie, pokarm, ubranie” sprzy-
jaly rozwijaniu cnoty pokory, poniewaz w przeciwnym razie,

W [A 428/319] pomiedzy cnota pokory i tagodnosci umieszcza cnote
postuszenstwa, ktora - jak sadzi — wraz z milosierdziem w pelni oddaje ofiar-
niczg mito$¢ Jezusa Chrystusa wobec cztowieka.

! Pomimo celu ogolnego, zdaje si¢ Klaret dbac¢ szczegdlnie pieczolowi-
cie o kazdy detal, uwazajac, iz wszelkie czynnosci nalezy wykonywa¢ bardzo
doktadnie - ,Wszystko, co bede wykonywal, bede robit najlepiej, jak tylko po-
trafig, z gotowoscia i radoécig” [EE 90; EE 313].
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zagraza mu ,wyniosto$¢” oraz ,duma’, co sprzeciwia si¢ prak-
tykowaniu przywolanej wezesniej mitosci i dobroci®>. Wszystko
to sprawia, ze przywolywana ciagle przez niego cnota pokory
jest — jak sadzi - ,fundamentem wszystkich innych cnét mo-
ralnych”. Jest ona tym gruntem, od ktérego nalezy rozpoczynac
prace nad soba, troszczac sie stopniowo o inne duchowe spraw-
nosci [A 470-471/336; A 666/434-435; EE 86; EE 274].

Interesujgce jest rowniez to, ze wskazane tutaj przez Arcybi-
skupa Kuby trzy prymarne cnoty, jakimi sg

(A) pokora,

(B) ubdstwo

oraz

(C) fagodnos¢

staja sie podstawa jego wykladu na temat pozostalych -
réwnie niezbednych - cnot™.

Okazuje sie bowiem, iz dokladna analiza duchowej i moral-
nej obowigzywalnosci tej ostatniej, jak rowniez bez $cisle z nig
powigzanego realizowania dobra jako takiego, nie jest mozliwe
budowanie wlasciwej ludzkiej naturze madrosci*. Wybrzmiewa
w tym kontekscie wyjatkowo mocna diagnoza, w swietle ktorej
madros¢, bez jej koniecznego i skadinagd naturalnego powigza-
nia z dobrocig oraz fagodnoscig, jest czyms ,szatanskim”. Nie
dziwi zatem opinia naszego Swietego, ktéry zauwaza przy tym,

32 Zwykle to w takim wiaénie tresciowym kontekscie padaja plynace z ust
Ojca Klareta modlitewne akty strzeliste: ,[...] chwala Bogu, naszemu Panu,
a mnie samemu nalezne mi zawstydzenie” [A 703/448].

» Dajac wskazowke w kontekscie ich zdobywania, O. Klaret radzi, aby
¢wiczy¢ sie w tych szczegolnie cnotach, ktére na danym etapie zycia, czy
w danych jego okolicznosciach sa ,,najbardziej przydatne” [EE 110].

* Oczywiscie, méwiac o madrosci §w. Antoni Maria nie ma na mysli li
tylko ,wiedzy” (conocimiento), a zatem prostego owocu dziatalnosci intelektu-
alnej czysto ,,spekulatywnej” (especulativo) [A 347/290]. Madros¢ jest czyms
personalnie — na gruncie realizowania calej gamy cnét - naddanym.
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iz postawy przeciwne cnocie fagodnosci, gtéwnie zas ,,zgorzk-
nialo$¢” i ,,szorstko$¢”, sg ,orezem’, ktorym postuguje sie zty
duch.

W tym tez kontekécie Swiety odstania swoje zdolno-
$ci psychologiczne. Podkresla bowiem, ze ,brak tagodnosci”
i powigzana z nig ,z108¢, czy przejawy ,gniewu” sa w istocie
lokowane przy uzyciu ,maski gorliwosci™*, co jeszcze bardziej
demaskuje jako$¢ i intencje ludzkich postaw. Przy tej okazji
O. Klaret podaje sui generis opisowa definicje madrosci, ktora
kojarzy z cnota roztropnos$ci. Zauwaza tu, iz jest ona ,cnotg”
skorelowana $cisle z ludzkim ,naturalnym rozumem” (la
razén natural), dzigki czemu rozwija si¢ ona wraz z wyksztal-
ceniem, wraz z wiekiem, ponadto wzrasta dzigki rozmowom
z madrymiludzmi oraz jest czytaniem otaczajacej cztowieka rze-
czywistosci [A 376/301-302; A 378/302; A 383/304; A 782/475;
A 792/476].

Konkretnym przejawem tak rozumianej madrosci jest,
miedzy innymi to, aby osoba wypracowala w sobie zdolnos¢
- stala sprawnos¢ ,pozostawania zawsze w zréwnowazonym
nastroju’, to znaczy takiego formowania swojej sfery afektyw-
nej, aby - przykladowo - ani ,gniew’, ani ,,smutek’, ani ,,zbyt
wielka rado$¢” nie burzyly dojrzalosci caloksztattu postawy™.
Osiagajac taki wewnetrzny stan i ciagle o niego si¢ troszczac
- w prze$wiadczeniu $w. Antoniego Marii - mozna moéwi¢

» W Pismach duchowych Ojciec Klaret przestrzega przed myleniem
gorliwosci z emocjonalnoécia. Przypomina w zwiazku z tym, ze ,,prawde” au-
tentycznej gorliwosci rozpoznaje si¢ po ,postuszenstwie” [EE 328].

* Wyrazem takiej postawy jest jedno z waznych postanowien, jakie czy-
ni - ,,[...] nie bede si¢ nigdy obrazal, ani tez skarzyl na cokolwiek” I dodaje:
»Zawsze wobec wszystkich bede uprzejmy”. I jeszcze nieco dalej — ,Wszystko
bede wykonywat w dobrej intencji, a ponadto starannie w tym celu, aby do-
brze wykona¢ kazda prace” [A 742/462-463; A 747/463].
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o autentycznej osobistej doskonatosci, ktdra, jak on sam prze-
konuje, zasadza si¢ na dwoch fundamentalnych, wynikajacych
z siebie faktorach, jakim sg -

(1) ,wielkie umitowanie Boga”

oraz -

(2) heroiczne wrecz ,wyrzeczenie si¢ samego siebie”.

Dowiadujemy sie¢ tutaj rowniez, ze czlowiek doskonaly, to
czlowiek ,silny”, a wiec taki, ktory - o ile spetnia pierwszy po-
wyzszy warunek - ,,nie powinien obawiac sie niczego’, wlacznie
ze zgoda na oddanie swojego zycia [A 650-652/425-427].

W te ciggle ponawiang troske o integralny, wolitywno-
-intelektualny rozwdj osoby wpisuje sie szczegdlnie bliska $w.
Antoniemu M. Klaretowi staranno$¢ o wychowanie najmlod-
szego pokolenia. Naturalnie, priorytetowe zadania spoczywaja
tutaj na rodzicach, poniewaz, jak mowi, ,,dzieci sg czgscig serca
swoich rodzicow™ [A 275/259], niemniej jednak, powodowa-
ny przykltadem samego Jezusa Chrystusa oraz wielu $wietych,
nauczanie i wychowywanie dzieci obiera jako swoéj wiasny cel
dzialan [A 275-286/258-263], stajac na stanowisku, iz ducho-
wo-intelektualna formacja mlodych ludzi przynosi najbardziej
pozadane owoce w ich osobistym i osobowym wzroscie, glow-
nie z racji natury psychologicznej i pedagogiczne;.

Dzieci - jak w zwigzku z tym sadzi - tatwiej jest zache-
ci¢ do zdobywania cndt, jak réwniez profilaktycznie ustrzec
przed zyciowymi ,bledami” oraz moralnym ,,zlem’, poniewaz
na konkretne uwagi i wskazania naturalnie sg bardziej otwarte
i podatne, niz ludzie dorosli [A 275/258; Blanco Pacheco 2000].
To dlatego, jak mozna sadzi¢, czujac si¢ postanym do wszystkich
ludzi, odnotowuje, iz to wlasnie dzieci, troska o ich duchowy

37 ,[...] los hijos son pedazos del corazon de los padres” [A 275/259].
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i osobowy wzrost, sa szczegolnym przedmiotem jego zaangazo-
wania i poruszen ,serca’ [A 325/279; EC1I, 174 (31.08.1860)].

W tym tez kontekscie wymienia cztery podstawowe daze-
nia, jakie stojg przed kazdym wychowawca, ktory chce dobrze
wypelni¢ swoje postannictwo:

(1) uczy¢ wychowankoéw ,,tego, co dobre” (lo bueno),

(2) wszelkimi sposobami chronic ich przed ,,tym, co zte” (lo
malo),

(3) towarzyszy¢ osobiscie za pomocg ,dobrego przykladu™®
(el buen ejemplo)

oraz -

(4) dawa¢ wlasciwe wskazania i umozliwi¢ rozwoj, ktory
»hie bedzie stal w sprzecznosci z ich wolg” (no sea contra su vo-
luntad) [EM 120].

Zaznacza przy tym, iz nic tak bardzo nie przekonuje wy-
chowankéw do pilnosci w nauce, jak ,nieskazitelno$¢ ich
nauczyciela” [EM 326].

2. Naturalne i nadprzyrodzone motywy dzialania

Istotnym wymiarem chrzescijanskiej wizji rzeczywisto$ci
jest jej interpretacja teistyczna. Skladowg za$ tej ostatniej, i to
zarowno w aspekcie teologicznym, jak i Scisle filozoficznym
(chodzi gléwnie o obszar teologii naturalnej*), jest prawda
o Bozej opatrznosci - ,,palcu Bozym, ktory jest autorem $wiata

* Na innym miejscu, méwiac nie tylko o oddziatywaniu wychowawczym,
obok ,dobrego przykladu” umieszcza takie nasz Swiety dwa inne $rodki
wspomagajace formacje innych ludzi, jakimi s3 ,,modlitwa” oraz ,serdeczna
rozmowa’ [EM 376].

¥ Zob. szerzej to pole interpretacyjne: Tupikowski 2009: 479nn (zwlaszcza
- 486-487. 506-507) oraz Tupikowski 2017.
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i tym, ktorzy si¢ o niego troszczy” [EM 246]. Glebokie przeko-
nanie filozoficzne®, ale takze silna wiara religijna w czuwanie
Boga nad czlowiekiem oraz doskonaly — wynikajacy z atrybu-
tow Boskiej natury, zwlaszcza z przymiotu wszechmocy - wglgd
(tac. pro-videntia) w strukture calego kosmosu jest dla Klareta
czym$ oczywistym, dlatego z pelnym przekonaniem mowi, iz
»BOg jest wszedzie”. Jest to takze jego osobiste doswiadczenie,
na ktérym opiera duchowg interpretacj¢ swojego wlasnego zy-
cia [A 7/137; EE 150]*.

W zwigzku z tym jego, bardzo czgsto powtarzajaca sie mo-
dlitewng fraza sa stowa kierowane do Boga: ,Blogostawiona
niech bedzie Twoja Opatrznos¢, ktora zawsze byla nade mng”
Warto tutaj nadmieni¢, iz naturalnie, Ojciec Antoni podziela
przypisywane przez klasyczna metafizyke i teologie naturalna
przymioty Boskiej natury, niemniej jednak wigzac ich nosnos¢
z przywolang tutaj opatrznoscia, zwlaszcza w jej interpretacji
Scisle teologicznej (czysto duchowej), koncentruje si¢ na ta-
kiej oto ich palecie: ,dobro¢” (bondad), ,,pigkno” (hermosura),
»>madros¢” (sabiduria), ;wszechmoc” (omnipotencia) oraz ,mi-
losierdzie” (misericordia), ,nieskonczone szczescie” (Bog jest
infinitamente feliz)*.

W tym tez kontekscie powtarza si¢ utrwalona przez niego
teza podkreslajaca prawidtowos¢, ze im bardziej Bég w swoich
atrybutach jest znany, tym bardziej jest kochany. On sam za-

“ Warto tutaj nadmieni¢, ze nasz Swiety staje na stanowisku jasnego roz-
rézniania porzadku rozumu - filozofii oraz porzadku wiary - religii. Rola
filozofii, bedacej ,naturalng corka rozumu i ludzkiego dyskursu’”, jest zdecy-
dowanie wtdrna i spelnia ona rol¢ wylacznie pomocnicza [EE 481].

4 La divina Providencia siempre ha velado sobre mi de un modo particu-
lar [...]” Stad tez pelne poboznosci wezwania, np. “Bendita sea la Providencia
de Dios!” [A 7/137].

# Na innym miejscu odnotowuje taki oto porzadek Boskich atrybutow:
ywladza’, ,madro$¢”, ,dobro¢” oraz ,opieka” [EE 171].
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tem, ale takze ci, do ktdrych nieustannie si¢ zwraca, majg jeden
podstawowy cel, jakim jest -

(1) umacnianie wiary,

(2) ujawnianie falszu,

(3) popularyzacja prawdy,

(4) proba wykorzenienia wad

oraz —

(5) zachgcanie do praktykowania cnét [A 487/344; EE 110-
111. 118; EE 205; EE 339; EM 347].

Ekstremalnym niemal, osobistym polem utrwalania si¢ tego
przekonania s3 nasilajace si¢ na $w. Antoniego Marie Klareta
przesladowania i rozmaite, wielokrotnie sie powtarzajace ataki
najego zyciei zdrowie. Ten jednak kontekst, z czysto naturalne-
go punktu widzenia, odkrywa zaskakujgce przeswiadczenie: im
bardziej zaciekle okazywalo si¢ ,przesladowanie ze strony pie-
kta’, tym potezniejsza byta ,opieka nieba”®. Taka wewnetrzna
pewnos$¢ nastraja go tez pozytywnie do przyjmowania réznego
rodzaju wyrzeczen oraz cierpien*. Zapewnia, iz ,,nie unika cier-

»

pienia’, a nawet dodaje, iz si¢ przekonal, ze warto je ,kochac”,

# W liscie do L. Casadevall, powolujac si¢ na obrazy biblijne, pisze
w zwigzku z tym w ten sposéb: ,,Poméz mi dziekowac Panu Bogu, ktéry byt
taskawy postugiwac si¢ biednym Dawidem, aby pokona¢ Goliata [...]. Aniolo-
wie $piewaja na moja czes¢, natomiast cale pieklo krzyczy i na mnie sie ztosci”
[EC I, 200-201 (22.02.1847)]. Na innym miejscu czytamy: ,Bede przyjacie-
lem przyjaciél Boga, natomiast Jego nieprzyjaciot bede traktowat tak, jak On
mi to da pozna¢, szczekajge ze wzgledu na ich niegodziwosci w tym celu, aby
ich zaniechali” [A 671/436; A 689/441: ,cale pieklo sprzymierzylo si¢ prze-
ciw mnie”].

# Oto przyklad uzasadniania takiego stanowiska: ,,ludzie dobrzy, wyréz-
niajacy si¢ cierpliwoscia i poddaniem swej woli Bogu, oczyszczaja si¢ przez
to ze swoich niedoskonaloéci [...], wrastaja w laskach i zastugach i sa mili
w oczach Bozych” [EE 234].
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oddajac zycie za wiare w Jezusa Chrystusa. W tym $wietle po-
jawiajace sie od czasu do czasu pragnienie, z pewnoscig nie jest
czym$ w rodzaju nieuzasadnionej mocnym postanowieniem
woli deklaracja: ,chcialbym - wyznaje z calg powaga heroizmu
- moja wlasng krwig przypieczetowa¢ cnoty oraz prawdy, ktore
glosze i ktorych nauczam™.

Aktualizacjg tego heroicznego powzigcia s3 stowa opisuja-
ce jego wewnetrzng postawe na niedtugo przed zamachem na
zycie w Holguin®. ,,0d wielu dni - pisze w Autobiografii - pa-
fatem pragnieniem $mierci za Jezusa Chrystusa”. Wyczuwajac
chwile zagrozenia odnotowuje, ze obserwujacy go ludzie roz-
poznawali, iz ,,byt szczesliwy jak nigdy dotad”. Nazajutrz po tym
akcie, nie mogac ukry¢ ,radosci” z tego, co sie stalo, zaznacza
z niespotykanym spokojem - ,spelnilo si¢ moje wielkie pra-
gnienie’, jakim jest potwierdzenie ,wlasng krwig” gloszonych
»prawd plynacych z Ewangelii”

Stad tez, juz w perspektywie czasowego dystansu od tych
wydarzen stwierdza, iz to sam Bog daje mu faske duchowego
przylgniecia wzgledem atakow na jego osobe?. Jeszcze pdzniej
dowiadujemy sie, ze narastajgce w nim pragnienie poniesienia
meczenstwa w imie Jezusa Chrystusa koresponduje z glebo-
kim przeswiadczeniem, ze takze zachowanie go przy Zyciu jest

* Nieco wezesniej, w tym samym punkcie, z odwaga i duchowym wrecz
entuzjazmem odnotowuje - ,Wszystkie moje aspiracje zmierzaly do tego,
abym umarl w szpitalu jako biedak, badZ na szubienicy jako meczennik, albo
abym zostal zamordowany przez wrogow $wietej Religii, ktora na szczgécie
wyznajemy oraz glosimy [...]” [A 467/334].

 Sam fakt zamachu na swoje zycie w Holguin wspomina jeszcze w Pi-
smach duchowych kreslac Regulamin ,Akademii $w. Michala” - EE 332.

¥ Oczywiscie, odnoszac to takze do swojego wlasnego do$wiadczenia,
Swiety, formutujgc duchows zasade ogdlng, stwierdza: ,Wszyscy ludzie, ktorzy
chcg zy¢ poboznie i $wiecie [...] musza znosi¢ przesladowania i oszczerstwa’
(EE 207].
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czyms$ zbawiennym. Z jednej bowiem strony, przynaglany ,,mi-
toscig’, modli si¢ o glebsze jeszcze ,,pragnienie $mierci” (desear
la muerte), aby tym rychlej spotkac si¢ z Bogiem i Matka Boza,
ale z drugiej strony prosi o ,,dlugie zycie” (larga vida), aby takze
innych ludzi moéc skutecznie doprowadzi¢ do nieba. Pokazu-
je zatem na swoim wlasnym przykladzie nosno$¢ starozytnej
prawdy o tym, ze krew meczenska jest nasieniem nowych wy-
znawcow Chrystusa, dodajac do tego typu heroizmu zbawienng
wage - jak mowi - ,,potu spowiednikow” [A 464-465/333-334;
A 467/334-335; A 573-574/390; A 577/392; A 679/438; EM 88;
EE 139-140; EE 205; EE 257; EE 404].

Diagnoza, jakg formutuje Swiety i odczytuje w kluczu du-
chowym jest ewidentna. Swiat - méwi on - ,,§wiat” w znaczeniu
tej nazwy, jaka jej nadaje $w. Pawel Apostol - ,,zawsze probowat
mi wszytko utrudnia¢”, ,przesladowal mnie”, moéwi nastepnie,
ale - jak podkresla dalej - ,,Bog sie mng opiekowal”, a poprzez
to ,,oddalil ode mnie” ,,plany tych niegodziwosci” [A 477/339;
EE 95; EC1I, 581 (25.07.1851); ECII, 746-747 (15.01.1864)]. Jak
z tego wynika, Ojciec Klaret nie ma zadnych watpliwosci, ze to,
co i w jaki sposdb czyni jest realizacja Bozego zamystu, o czym
- paradoksalnie - $wiadczg znoszone przez niego trudnosci,
na ktore wydaje si¢ by¢ coraz lepiej przygotowany i ktére nie
hamujg jego zapalu i pracowitosci, lecz bardziej jeszcze wzma-
gaja jego gorliwos¢ w walce o dobro powierzonych mu ludzi*.
W licznych, pelnych duchowej radosci wypowiedziach daje

i

tego swiadectwo - ,ilez dusz pozyskatem!”.

4 Przykladem takiej wtasnie postawy jest ten okres w zyciu Swietego, kie-
dy przebywa na dworze krélewskim w Madrycie, w ktorym czuje si¢ ,,jak ptak
w klatce”. Wspomniana tutaj kategoria $wiat zbiega sie w tym wypadku z ta
nowa sytuacja — dwor. To jest powdd, dla ktérego, opisujac swoja duchowa
kondycje moéwi - ,,podoba mi sie tylko to, iz stwierdzam, Ze nic mi si¢ [tutaj,
w krolewskim patacu - JT] nie podoba” [A 621/412; 624/413].
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Charakterystyczne jest rowniez to, ze Arcybiskup Kuby
wczesniejsze epizody swojego zycia, jak rowniez te ostatnie
trudnosci odczytuje jako przejaw kolejnych odston w procesie
rozeznawania woli Bozej. Wspomniany wyzej ,$wiat” - wyzna-
je, podjal starania, aby go ,skompromitowac” w bliskiej jego
sercu Katalonii, ale Bog postuzyl si¢ tymi bolesnymi epizoda-
mi w tym celu, aby z misjg gloszenia Stowa Bozego przeniost
sie na jeden rok i trzy miesigce na Wyspy Kanaryjskie, gdzie
znowu - ,,z pomocy taski Bozej”, pomimo koniecznosci mie-
rzenia si¢ z nowymi problemami, ,radosnie” (alegremente)
»przez wszystkie dni pracowal”. Jest zatem gleboko $swiadomy
tego, ze, jak sam to podkresla, na Bozg taske nalezy odpowiadac
»pokora, pracowitoécig oraz cierpliwoscia” [A 486-487/344;
EM 275; EC 1, 276 (05.08.1848); EC 1, 280 (27.09.1848); EC I,
448 (23.01.1851)]*.

W pismach Swietego przywolana wyzej nazwa rozezna-
wanie oraz rzeczywisto$¢, do ktdrej ona odwoluje, jak i caly
proces wewnetrznej pracy nad sobg jest bardzo czgsto kojarzo-
na z rozwazaniem, a takze (dos$¢ czesto) z modlitwg myslng.
Prawidlowos¢ te bardzo dobrze oddaje nastepujace wyjasnienie
zawarte w Pismach duchowych, gdzie ttumaczy, ze ,,rozwazanie”
jest ,modlitwg”, ktora angazuje trzy podstawowe duchowe wta-
dze cztowieka™:

* Pelng nosnos¢ tego doswiadczenia oddaje szczegolnie gleboka, wrecz
brzmigca mistycznie tres¢ definicji misjonarza — syna Niepokalanego Serca
Maryi, ktora sw. Antoni Maria Klaret odnosi do samego siebie, ale jedno-
cze$nie dedykuje swoim duchowym synom - misjonarzom oraz wszystkim
tym, ktérzy mysla i wartosciuja w analogiczny - wyraznie ewangeliczny
i ewangelizacyjny - sposob [A 494/351].

* Przypomnijmy, ze tréjpodzial wladz duchowych czlowieka (intelekt,
wola, pamie¢) odnajduje swoje zroédlo w myéli §w. Augustyna [1963 (O Trdj-
cy Swietej), X, X1, 18].
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(1) pamie¢ (memoria), ktorej rola — w tym wypadku - jest
»przypominanie o Bogu”, a konkretnie o ,,prawdach’, ktére On
do czlowieka ustawicznie komunikuje;

(2) rozumienie (entendimiento), ktérego domeng jest ,,me-
dytowanie” i ,,odkrywanie” owych prawd

oraz —

(3) wolna wola (voluntad), poprzez dziatanie ktdrej czto-
wiek posiada zdolnos$¢ skutecznego odwracania si¢ od zta i tym
samym wyboru ,,najwyzszego Dobra’, jakim jest Bog™ [EE 99.
109. 116. 162; EE 354; EM 347].

Nadmienmy przy tym, iz $w. Antoni Maria Klaret staje tu-
taj na stanowisku charakterystycznym dla wielu ujec¢ teologii
i filozofii mistyki, a mianowicie twierdzi, ze ludzka wola oraz
skorelowane z nig uczucia, zaangazowana na kanwie osobowej
milosci, a przez to zjednoczona z Bogiem, powoduje potrzebe
swoistego wycofania si¢ rozumu, zawieszenia jego sadow i do-
datkowych racjonalizacji. Oczywiscie, kojarzac ten stan ducha
z celem, jakim nieprzerwanie jest doskonalenie si¢ poprzez
zdobywanie cnét - nowych moralnych sprawnosci, wyjasnia,
ze wola, bedac pobudzong do milosci Boga (absolutnej istoty
Dobra), umacnia si¢ wobec zla i intensyfikuje w petni wolne
wybory dobra. Swiety przypomina tutaj, ze ,,czlowiek ze swej
natury nie akceptuje zla, ale idac za nim, wybiera je pod pozo-
rem dobra” - EM 227.

Nastepuje tutaj zatem swego rodzaju wspolgra pomiedzy
aktami intelektu, wolnej woli oraz sfery afektywnej, przy czym

3! Zachodzaca tutaj wspolgre wyjasnia Klaret nastepujaco — w sytuacji,
gdy intelekt medytuje (rozwaza) i kontempluje obecno$¢ i dziatanie Boga, pa-
mie¢ natomiast zachowuje obrazy tego dzialania, wola synchronizujac te dane
(pamigci i rozumu), nie moze nie by¢ poruszona do wigkszej jeszcze mitosci
wzgledem Boga [EE 117].
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calo$¢ tych dzialan jest poddana oddziatywaniu Bozej taski, bez
ktorej caly ten proces nie jest mozliwy, ani nie mogtby by¢ owoc-
ny. Dzieje sie tak tym bardziej, ze wspomniana tutaj inklinacja
ludzkiej woli ku Bozej mitosci podkresla fakt ,,nieskonczonej od-
leglosci pomiedzy Bogiem i cztowiekiem”. Sprawia to jednak, ze
w poczuciu najwyzszej mitosci wobec Boga, osoba ludzka potra-
fi z jednej strony wszystko czyni¢ wylacznie dla Niego, z drugiej
za$, wzgledem wszystkiego poza Nim rozumnie i wolitywnie si¢
zdystansowa¢, aczkolwiek przy tym zastrzega, ze Bog nie wymaga
od czlowieka tego, co ,niemozliwe” [EE 102. 104. 111. 117-118].

Przywolana tutaj wspélpraca Swietego z natchnienia-
mi Bozymi* posiada swoja egzemplifikacje w motywach jego
postepowania. Otdz, religijna wiara w realizm i skutecznos¢
Boskiego dziatania (skutecznos¢ faski Bozej) przejawia sie przez
cale jego Zycie, stajac sie centralnym projektem i jednocze$nie
celem, jaki przyswieca (dostownie) wszelkim jego aktywno-
$ciom. Pojawia si¢ tutaj zatem niesamowita determinacja woli,
owszem wspomagana aktami rozumu, ale bardziej jeszcze ca-
lym splotem przekonan, ktérych zrédlem jest Boze Objawienie
i przyklady z niego plynace, zwlaszcza przyklad zycia i dziala-
nia samego Jezusa Chrystusa oraz Matki Bozej™.

Przyktadem niezliczonych postaw tego typu jest watek za-
czerpniety z podrozy do Rzymu. Nie miafa ona miejsca, jak

52 Wyraza je Swiety za pomoca takich oto zwrotow: ,Bég dat mi pozna¢”
[A 535/374].

 Oto przyklad argumentéw chrystologicznych i mariologicznych, jakie
Ojciec Klaret przytacza demonstrujac koniecznos¢ oparcia si¢ na przykladzie
Jezusa Chrystusa oraz Matki Bozej: ,Jezus Chrystus i Jego nauka stanowi je-
dyny $rodek, aby ustrzec przed ztem, na ktore cierpi spoleczefistwo. Jedynie
On ze swoja nauka moze odnowi¢ i uleczy¢ aberracje intelektualne, moral-
ne stabosci oraz spustoszenie spoleczne naszej epoki” [EE 142]. Nieco dalej
dodaje: ,Wobec braku cnét oraz wobec zepsucia obyczajow powinnismy prze-
ciwstawi¢ prawdziwe nabozenistwo ku czci Matki Najswietszej” [EE 144].
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z pokora podkresla, ,dla odpoczynku” i zwiazanych z tym
przyjemnosci (por recreo), ale w tym jasno uswiadomionym
celu, ,aby pracowac i cierpie¢” (para trabajar y sufrir) dla Tego,
ktory - jak glteboko w to wierzyl - do tego wlasnie, w sposdb
calkowicie wolny, go powotal. W tym tez kontekscie, w Liscie
do misjonarza Teofila [EE 343-367] zaznacza, ze jego adresat
moze sie czu¢ ,,szczesliwy” w sytuacji, gdy bedzie mial mozli-
wos¢ cierpienia ,az do $mierci” [EE 353].

To z tego powodu, odczytywanie woli Bozej i jej wypelnia-
nie, w zyciu Swietego nabiera coraz wiekszej dojrzatosci i tym
samym przeklada si¢ coraz wyrazniej na caloksztalt jego osobi-
stych postaw. Utrwala to w nim (na stale) mocne przekonanie,
ze w celu ,,budowania” innych ludzi oraz ,,pobudzania” do ich
osobistej doskonalosci moralnej jest - jak zaznacza - wlasny
»przyklad” wyrazajacy si¢ w duchowym i fizycznym ubdstwie,
postawie postu i wlasciwego umartwienia. Dochodzi do tego
réwniez potrzeba niesienia innym wsparcia w obliczu ich zy-
ciowych porazek. Pointa, jaka w tym aspekcie sie pojawia jest
zatem taka - dotyczy to, jak przekonuje Ojciec Klaret, wszyst-
kich ludzi, ale w sposéb szczegdlny kaplandw - iz ,cnota” - la
virtud (cnota jako taka, w znaczeniu - cnotliwe zycie) jest ko-
nieczna (necesaria), poniewaz — cho¢ wydaje si¢ to by¢ czyms
paradoksalnym - takze ludzie ,,zli” (los malos) ,,chca, bysmy byli
dobrzy” (quieren que nosotros seamos buenos).

Doswiadczenie to utwierdza go w przekonaniu, ze zawsze
winien postepowaé w sposéb budujacy innych ludzi, a przy
tym taki, aby nigdy nie by¢ dla nich ,ci¢zarem™*. Ciagle zatem

* Z tego powodu, zwracajac si¢ gléwnie do kaplandw oraz innych osob
przewodzacych duchowo innym ludziom, Klaret pisze: ,Jest prawda, ze taska
Boza i oddzialywanie sakramentéw $wietych nie zalezg od poziomu $wig-
toéci szafarzy, to jednak - dla podkreslenia wlasnej pokory dodaje w liczbie
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przyswieca mu ten cel, aby poprzez przyktad wlasnego zycia od-
zwierciedla¢ gloszone przez siebie prawdy. Najlepszym ku temu
sposobem — méwi - jest troska o to, aby osobiste ,,czyny (las ob-
ras) korespondowaly ze stowami (las palabras)”. Wazne tez jest,
podkresla, ze czyny, dobry przyklad, jako wyraz prawdziwej mig-
dzyludzkiej mitosci oraz stuzba prawdzie, sg bardziej skuteczne,
niz same tylko stowa [A 130/196; A 135/198; A 761/467-468;
EE 350; EM 116; EM 275; EM 276].

To z tego tytulu, rzeczona wyzej prostota oraz wewnetrz-
ne i zewnetrzne ubdstwo jest dla Ojca Klareta ,,cnota swieta”.
Jest ona, jak przekonuje, niezbednym s$rodkiem w dazeniu do
podstawy wszelkich cnot, jaka jest pokorai w ogole pragnienie
osobowej doskonalosci. Sktadajac swoje osobiste swiadectwo
stwierdza, ze jego doswiadczenie ubdstwa jest tak silne i daje
mu tyle wewnetrznej wolnoscii szczescia, ze - jak przypuszcza
- ludzie oplywajacy we wszelkie dobra materialne, nie ciesza
sie tak bardzo swoim bogactwem, jak on skutkami ubdstwa,
do ktérego wcigz z zapalem dazy i nieustannie silg swoich
licznych postanowien je poglebia. Szczegélnie przemawiajg-
ce w tym kontekscie jest to, ze - jak twierdzi - na poziomie
ducha, na ktérym si¢ znajduje, dane jest mu wybiera¢ miedzy
dwiema, jak méwi - ,na réwni stuzacymi chwale Boga spra-
wami’:

(A) pomiedzy tym, co maksymalnie ubogie i unizone,

a tym -

(B) co w najwyzszym stopniu jest przepetnione cierpieniem
i pokorg.

mnogiej - powinni$my by¢ ludzmi wyksztalconymi, dobrze wychowanymi
oraz pelnymi $wietych obyczajow”. Nieco dalej dodaje: ,,misjonarzom przy-
stoi postawa umartwienia, prawdziwej cnoty i bycia wzorem” [A 812/483;
A 816/484; zob. EC1I, 174 (31.08.1860)].
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Ta ostatnia wydaje sie réwnowazy¢ cato$¢ tych wyboréw.
Jest bowiem ,umitowaniem upokorzen” i jako taka umozli-
wia ich podejmowanie. Wspomniang tu duchowg dialektyke
uzasadnia nasz Swiety poprzez no$nos¢ tezy, ze cnota ubdstwa
jest wstepnym warunkiem koniecznym dla ducha pokory, jak
i umiarkowania, a takze cnoty czystosci prowadzacej do tego
celu, jakim nieodmiennie jest zycie dla ,chwaly nieba” Na-
wigzujac wielokrotnie do koniecznosci praktykowania cnoty
ubdstwa zapewnia swoich czytelnikow i stuchaczy, iz w cza-
sach, kiedy bardziej ufa si¢ srodkiem materialnym, niz samemu
Bogu, publiczne $wiadectwo dawane tej cnocie jest ,pragnie-
niem” samego Boga [A 359/295; 363/297; 370/299; A 699/443;
EM 117; EE 124; EE 266; EE 299; EC 11 440-441 (30.01.1862)].

Przywolane wyzej duchowe dos$wiadczenie Autora Pism
duchowych staje si¢ dla niego intelektualna i wolitywng racja,
aby ksztaltowa¢ w sobie caly wachlarz moralnych i osobowo-
sciowych cnét. Ich podstawg, oprdcz cnét teologalnych, swoista
dang wyjsciowq jest cnota (postawa) gorliwosci (zarliwosci).
Motyw tej ostatniej ujawnia sie¢ w tym kontekscie refleksji jako
tto wielu, komplementarnych w polu zycia duchowego, zacho-
wan, ktorych celem jest zawsze ,wigksza chwala Boza”. Z tego
fundamentalnego tytutu wyptywa pochianiajacy go ,plomien”
(la llama) ,zapatu” (el celo)* [A 153/207; A 476/338]. Jego
oddzialywanie jest tak silne, iz wszelkie podejmowane dziala-
nia i pojawiajace si¢ w ich kontekscie cierpienia odbiera jako

O tym zapale Ojciec Klaret méwi wielokrotnie, ale szczegélnie wy-
mownie daje on o tym zna¢ w dniu, kiedy wraz z innymi kaplanami zaktada
Zgromadzenie Misjonarzy Syndéw Niepokalanego Serca Maryi. ,[...] rozpo-
czeli$my sami [...] Swiete ¢wiczenia duchowe - i dodaje - z pelng surowoscia
i z zapalem”. Nie byla to, jak zapewnia, powierzchowna emocjonalno$¢, gdyz
~wszyscy z tychze rekolekeji wyszli petni gorliwoéci” i ,,zdecydowani, aby wy-
trwa¢” [A 490/348-349].
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swielka probe mitosci” - tak wobec Boga, jak i blizniego. Rze-
czona powyzej gorliwos¢ jest swoistym kryterium i motorem,
ktory porusza wszystkie jego duchowe i fizyczne wladze i tym
samym utwierdza w prze$wiadczeniu, ze absolutnie wszystko
nalezy ,czyni¢ i znosi¢” z tytutu przywiazania wobec cnot, jak
i, przede wszystkim, starania o ,wigksza chwate Boga™.

Tak zatem, ponawiana przez Ojca Klareta dbatos¢ o ,.cier-
pliwos¢, milczenie” i cierpienie’, jak i szczegdlna uwaznosé
w spelnianiu ,,obowigzkéw stanu” umacnia w nim wole prak-
tykowania ,,zastug”, ktore - jak zauwaza - tym sg ,wigksze’, im
stanowig wyzwalajacg rezygnacje ze zbednych, aczkolwiek na-
turalnie dozwolonych, przyjemnosci®®. Taka duchowa postawa

% Oczywiscie, troszczac si¢ o ,chwale Bozg” juz jako spowiednik Krolowej
Izabeli II, Klaret wcigz powraca myslami do czasu, kiedy gorliwo$¢ apostol-
ska mogl realizowa¢ jako wedrowny misjonarz. ,[...] najbardziej tesknie za
misjonarska wedréwka od jednego miejsca do drugiego, od jednej wioski do
nastgpnej — wyznaje. — Jest to moje ztote marzenie” [A 638/422].

Warto tutaj nadmieni¢, ze wlasciwy duchowosci jezuickiej tacinski zwrot
Ad maiorem Dei gloriam jako ostatnie zdanie (wykrzyknik) pojawia si¢
w wigkszoéci jego pism [zob. np. komentarz w EE 328]. Dobrze bowiem od-
daje jego osobiste nastawienie duchowe oraz cele programu duszpasterskiego.

7 Dodajmy tutaj, iz w przekonaniu Swietego, nie kazdy rodzaj milczenia
jest milczeniem wlasciwym, to znaczy pozytecznym z duchowego punk-
tu widzenia. Otdz, cnotg jest ono jedynie wowczas, gdy spetnia tacznie trzy
warunki -

(A) odbywa sie we wlasciwym ,,czasie” (tiempo),

(B) kiedy kieruje si¢ ,,umiarem” (moderacién) oraz

(C) charakteryzuje si¢ ,,roztropnoscig” (prudencia) [EE 125].

¥ ,[...] powinienem by¢ bardzo cierpliwy w mierzeniu si¢ z moimi obo-
wigzkami” - pisze. I dodaje, ze jego duchowa powinnoscia jest przyjmowac,
z dobrze pojeta rezygnacja, ,cierpienia i trudy” oraz spotykajace go ,,prze-
$Sladowania i oszczerstwa” [A 667/435; zob. EE 123-124; EM 104]. Na innym
miejscu dodaje, ze podstawowym Zrodlem ,,z1a” jest ,upodobanie w przyjem-
nosciach’, ,zamilowanie w bogactwach” oraz ,,milos¢ wzgledem zaszczytow”
[EE 350].
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pozwala mu na wlasciwe, jak jest o tym gleboko przekonany,
rozumienie cnoty milosci. ,Kocha¢ Boga prawdziwie - argu-
mentuje - oznacza cierpie¢ dla ukochanego. Dlatego tez, aby
poznac to, czy milo$¢ jest autentyczna, trzeba ja wyprobowaé
w ogniu ucisku. Niewytrzymanie tej proby - konstatuje — jest
oznaka tego, iz nie jest to mito$¢” To z tej racji Swiety wielokrot-
nie podkresla fakt, ze cnota milosci jest ,krélowa cnét” i jako
taka udziela im ,,zycia”. Nastepuje wigc tutaj gteboki zwigzek po-
miedzy - paradoksalnie - wolg przyjecia cierpien, dobrze pojeta
rezygnacja, a poczuciem wewnetrznego przyzwolenia polaczo-
nego z radoscia i pokojem ducha, jaki z nich emanuje.

Na innym miejscu dowiadujemy si¢ ponadto, iz milos¢,
zwlaszcza milo$¢ wzgledem Boga, jest wypadkowa dwdch,
dopelniajacych si¢ funktoréw, a mianowicie ,czynu i praw-
dy” oraz ,dzialania polaczonego z cierpieniem”. Intensywnos¢
ostatniego jest wrecz warunkiem pomnazania owocow jakich-
kolwiek aktywnos$ci. Potwierdzenie zachodzacej tu korelacji
znajdujemy takze w Pismach maryjnych, gdzie Klaret kolejny
raz przypomina, ze sedno zycia duchowego czlowieka koncen-
truje si¢ na dwoch aktywnosciach:

(1) ,wszystko, co sie czyni’, winno si¢ wigzac z ,,miloscig
Boga’,

a takze -

(2) wszelkie cierpienia, jakie sg udzialem czlowieka, na-
lezy przyjmowaé z uwagi ,na Boga” [A 418-419/316-317;
A 424/318; EE 90; EE 121; EE 305; EE 347. 350; EM 106; EM
282].

Powodowany tym ,,plomieniem’, $wiety Katalonczyk sta-
ra si¢ dbac¢ najlepiej, jak potrafi o dobro, zwlaszcza duchowe,
powierzonych sobie ludzi, ale w réznych kontekstach swoje-
go zycia troszczy sie o wszelkie ich potrzeby, takze fizyczne,
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zwigzane z dreczacymi ich chorobami - natury cielesnej i psy-
chicznej. Czynigc to dlatego, ze taka byla ,potrzeba” (por la
necesidad) oraz czyniac to ,,z miltosierdzia” (por caridad), jak
rowniez dlatego, iz ,przykro mu bylo patrze¢ na 1zy”, mierzy
sie w swoich obowigzkach w roli ,lekarza ciala i duszy” (médi-
co corporal y espiritual) [A 170-171/214-215; A 173-174/216]".
Innym, jeszcze powazniejszym problemem, bardziej ,,zaj-
mujacym” i ,klopotliwym” byly potrzeby czysto duchowe,
zwigzane - z trudnym do rozeznania - stanem duchowego
»opetania’, badz ,,obfgkania” Te nowe sytuacje odstaniaja dos¢
zaawansowane umiejetnosci psychologiczne Swietego. Ujaw-
niaja bowiem - takie jest jego $wiadectwo - ze po zgodzie
0sOb potrzebujacych pomocy tego typu na przyjecie postawy
cierpliwosci, wstrzemigzliwosci oraz podjecia wzmozonej mo-
dlitwy, wiele z udrek duchowych, traktowanych przez nich jako
opetania przez ztego ducha, nimi nie s3. Zdarza si¢ bowiem,
podkresla, ze ludzie czyniacy jakie$ zto, badz przyjmujac dos¢
nietypowe zachowania, posiadaja (naturalng) swiadomos¢, iz
to, co czynig jest ewidentnie zle, czy tez z jakiego$ powodu jest
niewlasciwe. W rozeznawaniu wszystkich tych sytuacji $w. An-
toni Maria odwoluje si¢ do przyrodzonej ludziom madrosci
(tzw. rozum praktyczny), a takze zacheca, aby prosi¢ o nig jako
specjalny dar Boga [A 183-187/220-221; A 189/221]%.

Najbardziej konieczng droga prowadzaca do rzeczonej
tutaj duchowej madrosci jest nieustanna $wiadomos¢ przeby-

% Tak sformulowane nastawienie Swietego dobrze oddaja jego wlasne sto-
wa: ,Oh, qué gozo tan grande es el dar salud al enfermo, libertad al preso,
consuelo al afligido y hacer feliz al desgraciado” [A 213/230].

% Oto jego diagnoza w tej sprawie: ,,Yo no diré que no haya posesos. Si, los
hay, y he conocido algunos, pero muy pocos” [A 187/221].
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wania czlowieka w Bozej obecnosci®. Istotng sktadowa owej
madrosci jest ciggle ponawiana wola catkowicie wolnego ofia-
rowywania (libre donacion) swojego ,serca” Bogu®. Ojciec
Klaret nadmienia przy tym, iz On ze swej natury, poniewaz
udziela czlowiekowi istnienia, a ponadto jest jego Odkupicie-
lem, jest tym, do ktdrego absolutnie wszystko - takze ludzkie
serce — nalezy, tym niemniej wyjasnia, Ze autentyczne dazenie
do doskonatosci, czyli bycie ,,uczniem doskonalym” polega na
osobowym akcie w pelni wolnym. Tak zatem, ludzka wolna
wola jest swoistym rezerwuarem, za pomocg ktdrego cztowiek
moze wyraza¢ swojg, w pelni rozumng i wolng, ,,wdzigcznosé
oraz milo$¢”, najpierw w porzadku nadprzyrodzonym, a wiec
wobec Pana Boga, ale takze w porzadku naturalnym - wzgle-
dem bliznich®.

6! Swiety zapewnia swoich czytelnikéw, iz samo poczucie Bozej obecno-
$ci jest duchowa gwarancja wolnosci od wszelkich grzechéw oraz warunkiem
doskonalenia si¢ w cnotach. ,O, duszo chrzeécijanska! - pisze - powinna$
wiedzie¢, ze nie istnieje nic bardziej swietego (mas santo) oraz nic bardziej
uzytecznego (mas 1itil) od postepowania zawsze w Bozej obecnosci” [EE 155;
EE 187.189].

62 QOjciec Klaret postuguje si¢ tutaj dwiema kategoriami - ,,dobre serce” (el
buen corazén) i ,,zle serce” (el mal corazén). Dobre serce charakteryzuje sie
cierpliwoscig oraz fagodnoscia, zle natomiast jest Zrodtem wszelkich ludzkich
stabosci [EE 120-121]. Stad tez w wielu jego wypowiedziach pojawia si¢ mo-
tyw ciaglej troski o kondycje duchowa ludzkiego serca.

& Stalo$¢ i niezwykla powaga charakteryzujaca Ojca Klareta, jesli chodzi
o pelnienie woli Bozej, jest ze wszech miar godna podziwu. Zaskakuje wrecz,
gdy moéwi, iz znajac wole Boza, cztowiek winien ja koniecznie wypelni¢, najle-
piej jak tylko potrafi i to niezaleznie od nagrody, jaka jest osiagniecie chwaly
nieba. Motywem zaprzestania jej wypelniania nie moze by¢ réwniez taka,
czysto hipotetyczna, sytuacja w postaci nieistnienia piekla. Wynika z tego,
ze wierne wypelnianie woli Boga jest tak istotne, iz powinno si¢ dokonywac
niezaleznie od systemu (ewentualnych) kar i (spodziewanych, czy tez zaklada-
nych sita woli) nagréd [EE 116].
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To z tego tytutu Swiety odnotowuje, ze milos¢ jest w swej
istocie pragnieniem dobra wobec osoby kochanej** - Boskiej,
czy tez ludzkiej. W przypadku tej drugiej dodaje, iz tym wiek-
sza jest milo$¢ i owo pragnienie dobra, im bardziej mozna
doswiadczy¢ stabosci ludzkiej natury®. Ustalenie to prowadzi
do wniosku, ze najbardziej istotng troska duchowg czlowieka
jest dbalos¢ o nieutracanie tej cnoty z powodu ,.egoizmu” oraz
»hieuporzagdkowanej mitosci wlasnej’, czego z kolei negatyw-
nym przejawem jest nieuzasadniona duma, niezdrowe ambicje
oraz poczucie zazdrosci. Klaretowi wydaje si¢ to na tyle istotne,
ze wiele swoich duchowych wskazéwek podsumowuje stwier-
dzeniem - na tyle cztowiek jest w stanie poznac i kocha¢ Boga,
na ile przezwycieza w sobie rozpoznawang ,,milos¢ wlasng” [EE
79-80. 118-119. 121-122. 166; EE 298; EM 289].

Antidotum porzadkujacym wszystkie te obszary jest
glebokie przeswiadczenie, iz Bog jest Zzrodlem tak samego ist-
nienia, jak i wszelkiego dobra w porzadku naturalnym oraz
nadprzyrodzonym, co sprawia, ze tak (naturalny) ,rozum’, jak
i (nadprzyrodzona) operatywnos¢ ,wiary” zwracajg sie ku swej
przyczynie, czyli stworczej milosci Boga. Dzieje si¢ tak glownie
z tego powodu, ze wszelkie Jego dzialanie jest istnieniem/dzia-
taniem uprzednim i uprzedzajacym, co demonstruje dostepny
w ludzkim poznaniu porzadek natury oraz taski.

6 ,Kocha¢ - wyjasnia — oznacza chcie¢ dobra tego, kogo si¢ kocha, to czy-
ni¢ wobec niego dobro oraz dzieli¢ si¢ z nim swoim wiasnym dobrem” [EE
497-498].

5 Oto przyklad, jak t¢ prawde wyraza w Pismach duchowych: ,Rzeczywi-
$cie, jesli kochamy prawdziwie Boga, nie mozemy inaczej kocha¢ blizniego,
i jesli wigksza bedzie milo$¢ wobec Boga, wigksza tez bedzie ta, ktérg ofiaru-
jemy blizniemu” [EE 170].

5 ,Jednym z najwigkszych aktow mitosci wzgledem blizniego - pisze - jest
milo$¢ i zdolno$¢ znoszenia tych ludzi, ktérzy sg uciazliwi, kaprysni, upar-
ci, wydaja si¢ by¢ ignorantami, ludZzmi préznymi i pelnymi dumy” [EE 119].
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Stad tez, wracajac raz jeszcze do zasygnalizowanego wy-
zej osobowego oddzialywania cnoty milosci jako plaszczyzny
(motywu) dziatania Boga i czlowieka, s$w. Antoni Maria Kla-
ret zacheca do aktu milosci Boga, ktory ze swej natury jest
ostateczng racjg samej mozliwosci zaistnienia milosci wobec
bliznich. Naturalnie, biorac pod uwage akcentowane przez nie-
go sprzezenie rzeczonej tu cnoty mitosci z pokorg dodaje, ze
w istocie milos§¢ — milo§¢ wobec Boga i wzgledem czlowieka
to najwznioslejsza pokora, z czego wynika, iz autentycznie po-
korny cztowiek, to czlowiek milosierny w stosunku do innych
ludzi. Oczywiscie, w mocy pozostaje to ustalenie, ze absolut-
nym zrodlem oraz koniecznym warunkiem wszystkich tych
wspolzaleznosci jest Osoba Boga [EE 162-164].

Potwierdzeniem kreatywnosci osoby O. Klareta jest jego tro-
ska o ciagla formacje ludzka osdb, do ktorych czuje si¢ postany.
Wspomniane wcze$niej nauczanie i wychowywanie dzieci idzie
tutaj w parze z formacja duchowg - intelektualng oraz moral-
na ludzi dorostych. Jak zauwaza, ich ,niewiedza” (ignorancia)
w podstawowych kwestiach dotyczacych ich zycia duchowego
jest glebsza, niz wynika to tylko z pobieznego, czysto socjolo-
gicznego, ogladu. Dla niego samego jest to tym bardziej gteboka
zacheta, gdy widzi, ze taka sytuacja nie jest wytacznie wynikiem
ich zaniedban, badz zlej woli, ale sklada sie na to wiele czynni-
kéw natury spolecznej i psychologicznej.

Pedagogia przez niego stosowana jest tutaj nad wyraz roz-
tropna, to znaczy kieruje si¢ zawsze dobrym rozeznaniem
sytuacji — sam obserwuje zachowanie i oczekiwania ludzi,
a takze wczesniej zbiera w tym celu niezbedne informagje,
zachowujac przy tym wyjatkowy takt i troske o zachowanie
osobowej godnosci, choc¢by chodzilo o ludzi borykajacych si¢
z najbardziej glebokimi osobistymi zranieniami, a nawet prze-
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stepstwami wobec innych. To co jest tutaj kluczowe, to dobor
odpowiednich argumentéw rozumowych oraz wilasciwy ton
wypowiedzi (stylem jasnym i przystepnym), ktérych celem
nadrzednym jest ,pouczenie” i takie ,poruszenie” woli, aby
pobudzato do osobistej refleksji. Stuzy temu wykorzystanie jak
najczestszych ,,pordwnan” do otaczajacej ich natury oraz eg-
zystencjalnych sytuacji, w ktorych sa zanurzeni [A 294/266;
297/267; 302/269].

Pokazuje to wyjatkowa dojrzalos¢ naszego Swietego, ktéry
rozumie to, jak bardzo dobre wyczucie naturalnego porzadku
zycia czlowieka jest skorelowane z porzadkiem dzialania Boga
w polu Jego faski. Wspomniana pedagogia zasadza si¢ na kil-
ku fundamentalnych duchowych sprawnosciach, jakimi sa
gléwnie umiar, roztropno$¢ oraz fagodnos¢. Cnoty te, jak za-
znacza, s3 konieczne w rozwoju duchowym kazdego cztowieka,
ale szczegdlnie tego, kto formuje swoich bliznich. Dochodzg do
tego inne, niezbedne metody dydaktyczne, ale na czolo sposrod
nich wybija si¢ zdolno$¢ osadzania poruszanego aktualnie te-
matu w kontekscie wiedzy juz przez nich posiadanej, ktorg albo
nalezy ugruntowac, albo poglebi¢, albo — w razie potrzeby -
skorygowac.

Zasygnalizowang tutaj harmoni¢ cnét Ojciec Klaret rozu-
mie bardzo realistycznie, majac sSwiadomos¢ tego, ze wszystko,
co sie czyni, nalezy tego dokonywac kierujac si¢ zasada konse-
kwencji. Z tego tytulu, wcigz powracajacym postanowieniem
w jego pracy nad sobg jest wytrwalo$¢ i wewnetrzna stalosc,
pomimo zmieniajacych sie ciagle zewnetrznych okolicznosci
zycia. Permanentnie wiec stara sie -

(1) dziata¢ ,w obliczu Boga’, starajac si¢ -

(2) wykonywa¢ wszelkie czynnosci ,najlepiej jak potrafi’,
poszukujac zawsze najlepszych rozwiazan, chocby -

(3) mialo to by¢ zwigzane z ,poswigceniem swej wila-
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snej woli”®. To ostatnie jest czyms$ koniecznym, poniewaz, jak
przekonuje, cnota niepoddana probie, w istocie nie jest cnota
[A 287-293/263-266; A 648-649/425; EE 217].

Dodajmy, iz tres¢ powyzszych uwag (1-3) odnajdu-
je swoja wewnetrzng nos$nos¢ oraz zewnetrzng operatywnosc
w glebokim przekonaniu Swietego, iz znajduje sie ciagle ,w Bo-
zej obecnosci” (presencia de Dios), co sprawia, ze ma poczucie
tego, ze owszem, ,,Bog znajduje si¢ wszedzie”, ale miejscem
pierwszym i najpelniej intuitywnie danym jest samo ,wnetrze”
osoby [EE 155; EE 307].

3. Heroiczna odpowiedzialno$¢ i altruizm

Wyjatkowo charakterystyczna cechg duchowosci sw. An-
toniego M. Klareta jest, powtorzmy, jego pokora i rodzaca si¢
w tym polu prostolinijnos¢ oraz heroiczna wrecz szczerosé. Ce-
chy te towarzysza calej zaprezentowane]j przez niego narracji
zycia i dzialania. Swoistym dowodem takiego stanu rzeczy jest
to, ze juz jako doswiadczony misjonarz i arcybiskup stara si¢
wnikliwie wypelni¢ wszelkie polecenia swoich przelozonych,
badz kierownikéw duchowych. Przyktadowo, podajac racje
spisania swojej Autobiografii zaznacza, iz czyni to wylacznie
w duchu duchowej uleglosci wobec swojego duchowego kie-
rownika, jakim byt o. José Xifré [A 1/131; zob. Vinas, Bermejo
2008: 100nn]. Pokora jest zatem ,fundamentem wszystkich
cnot” [EE 350]. Walczac z najwiekszym jej zagrozeniem, jakim

% W tym kontekscie refleksji Swiety przypomina, Ze istotne jest to, aby
wszystko, cokolwiek si¢ czyni, czynic to ze ,,statoscig” oraz ,delikatnoscig’, po-
niewaz takie nastawienie gwarantuje regularno$¢ we wzroécie i poglebianiu
cnot, a ponadto zapewnia ,,czystos¢ i prawos¢ intencji” serca [EE 118].
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jest poczucie ,,proznosci’, w porozumieniu ze swoimi przewod-
nikami duchowymi, O. Klaret stara si¢, za swoimi autorytetami
w tej dziedzinie - $w. Benedyktem z Nursji oraz $w. Toma-
szem z Akwinu, o zdobycie wszystkich jej stopni [A 341/288;
355/293].

Tak uformowany, moze z cala powaga swojej wewnetrz-
nej dojrzalosci oraz z towarzyszacym jej entuzjazmem dokonac
swojej autoprezentacji: ,i ja — wyznaje z prostota, ale i poczu-
ciem ewangelicznej godnosci - Antoni Klaret, najmniejszy ze
wszystkich”, i podajac przy tym uzasadnienie takiego twier-
dzenia, ,poniewaz naprawde - mowi dalej, nawiazujac do
wspottowarzyszy, z ktorymi powzial zamiar zalozenia nowej
wspolnoty zakonnej — wszyscy sg bardziej wyksztalceni i bar-
dziej cnotliwi ode mnie”. Kontynuujac to $wiadectwo zapewnia,
iz jest przy tym ,szczesliwy”, poniewaz posiada konkretng spo-
sobno$¢, aby w osobistej i osobowej prawdzie, siebie samego
uzna¢ jako ,stuge wszystkich pozostalych® [A 489/347-348;
A 750/464].

Na afektywng sylwetke Antoniego Marii sklada si¢ rowniez
jego przyrodzona wrazliwo$¢ objawiajaca si¢ w wieloaspekto-
wych postawach wspolczucia wobec sytuacji ludzkich potrzeb
- potrzeb natury materialnej, ale przede wszystkim natu-
ry duchowej. ,Z natury jestem wspodlczujacy” (compasivo)
- pisze - i warto zaznaczy¢, Ze ten wymiar autoprezentacji
znajduje swoja gleboka egzemplifikacje w wielu rozmaitych wy-
darzeniach obrazujgcych jego stosunek wzgledem innych ludzi
[A 9/138]. Posiadanie serca, jak podkresla, szczegdlnie czutego
(tierno) i wrazliwego (compasivo) na ludzkie niedole powodu-
je w nim to, Ze nie jest w stanie przej$¢ obojetnie w obliczu ich
nieszczescia.

Uczucie to jest tak bardzo intensywne - absorbujace intelek-
tualnie i wolitywnie, ze réznego rodzaju doczesne niedostatki
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innych powodujg w nim nawet pojawianie sie skruputow®. Za-
znacza przy tym jednoczesnie, iz o wiele intensywniej poczucie
to wzmaga jego troske i gorliwo$¢® w znaczeniu duchowym,
to znaczy, kiedy bierze pod uwage - a czuje sie do tego jako
misjonarz apostolski szczegélnie zobowigzany - potrzeby
ludzi natury duchowej, wrazliwej na rzeczy ostateczne. Wyja-
$nia tu dodatkowo, ze wieczne dobro innych jest uzaleznione
od ich moralnej kondycji aktualnej, co tym bardziej pobudza
go wzmozenia osobistego zaangazowania [A 10-12/138-139]".
Z tego tez powodu, wiele przyktadow czerpanych z lektury zy-
wotoéw $wietych, a przede wszystkim wskazania wydobywane
z medytacji Pisma $w. (ono bylo - jak méwi - tym, co poznaw-
czo i wolitywnie najbardziej go ,poruszalo” i ,ekscytowalo”)
stawaly si¢ zachetg do poszukiwania nowych sposobow stuze-
nia Bogu w postudze ewangelizacyjnej [A 106-112/183-186;
A 113/187; A 214-227/230-235]"".

Dodajmy tu, iZ wspomniana wyzej wrazliwos¢ na ludzkie
potrzeby charakteryzuje $w. A.M. Klareta juz od najmiodszych
lat jego Zycia. Odnotowuje on, iz w wieku czterech, pigciu lat

¢ Klaret pisze: ,[...] me da escrtipulo el gastar para mi, recordando que hay
necesidades para remediar” [A 9/138-139].

% Gorliwo$¢ jako cnota chrzescijanska we wszelkich jej przejawach, ale
glownie gorliwos¢ apostolska wydaje si¢ by¢ fundamentalng cnota, jaka okre-
sla $w. Antoniego M. Klareta. Z ekspresja wlasciwa $§w. Pawlowi Apostotowi
mowi on np. w taki oto sposéb: ,,Ay, Dios mio! Ay, Padre mio! Dadme el que
pueda impedir todos los pecados, a lo menos uno, aunque de mi hagan tri-
zas” [A 17/140].

70 ,[...] pues bien, si estas miserias corporales y momentaneas me afectan
tanto, se deja comprender lo que producird en mi corazén el pensar en las pe-
nas eternas del infierno, no para mi, sino para los demas que voluntariamente
viven en pecado mortal” [A 10/139].

7' Oto jeden z licznych przyktadéw traktowania przez Oica Klareta powagi
przestania biblijnego: ,Habia pasajes que me hacfan tan fuerte impresion, que
me parecia que ofa una voz que me decia a mi mismo que lefa” [A 114/188].
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posiadatl zdolnos¢ dostrzegania i skutecznego realizowania
wsparcia wobec innych. Dobitnie pokazuje to przyklad, kiedy
- jak sam moéwi obdarzony ,dobrg naturg” [A 18/141], wspo-
magal swojego dziadka, niosgc wlasciwa mu pomoc, czyniac
to - jak mowi - ,,z cierpliwoscig oraz serdeczng” W tym kon-
tekécie godne podkreslenia jest rowniez to, iz zasygnalizowany
tutaj zestaw (dojrzatych) postaw nie koncentrowat sie tylko na
krewnych, ale dotyczyt takze innych ludzi, zwlaszcza osob star-
szych i niedoteznych [A 19/142]7.

Przywolane tutaj (rzeczywiste — realne) dobro innych ludzi
jest Scisle zwigzane z tym podstawowym przejawem realizo-
wania prawdziwego, konkretnego dobra, jakim jest wlasciwy
stosunek czlowieka wzgledem Boga. W Autobiografii, zwlaszcza
w tych jej odstonach, ktére koncentrujg sie na trosce o innych
ludzi - gléwnie tych, ktorzy ostabiaja swoje (i tak juz nadwe-
rezone przez skutki grzechu pierworodnego) cztowieczenstwo,
Klaret podkresla, ze czyms$ absolutnie analogicznym (tutaj
- proporcjonalnym na sposob gléwnie duchowy) jest budowa-
nie w czlowieku wlasciwego obrazu Boga, ktéry jako ,dobry
Ojciec” (buen Padre) -

(1) wyrazajac sie negatywnie — nie zastuguje zadna miarg
na to, aby by¢ zniewazanym przez grzech, ktory w stosunku do
Niego jest ,,ztem nieskonczonym™”’

oraz

(2) wyrazajac sie pozytywnie - zasluguje na to, aby jako

2W Reglas del Instituto de los clérigos seglares $w. Antoni M. Klaret zauwa-
za pewna prawidlowos¢ i daje w zwiazku z tym rade: ,A un hombre solo, si es
joven, le falta la prudencia; si es viejo le faltan las fuerzas; junta los dos y ten-
dras las dos cosas en cada uno” [1864: 68-69].

7 Takze w treéci Pism duchowych Swiety przypomina, Ze grzech jest ,,ztem
nieskonczonym’, poniewaz zawsze — bez wzgledu na rodzaj - ostatecznie
sprzeciwia si¢ samemu Bogu [EE 135].
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»hiewinnego ojca” broni¢ przed utratg naleznej Mu czci z po-
wodu tatwosci, z jaka ludziom przychodzi popetnia¢ dowolne
zto, zwlaszcza grzechy ciezkie™ [A 16-17/140].

To z tego powodu, jak mozna sadzi¢, centralna intencja
towarzyszaca jego modlitwom przybiera trzy nastgpujace, na
wskro$ altruistyczne, cele:

(1) ,nawrdcenie grzesznikow”,

(2) ,wytrwato$¢ sprawiedliwych”

oraz -

(3) »ulga dusz cierpigcych w czysécu” [A 264-265/252-253].

Klaret zaznacza, ze takie ukierunkowanie jego modlitw jest
praktyka duchowg, ktdra charakteryzuje calego jego zycie. Tym
samym, praktykowany przez niego duchowy heroizm staje si¢
czescia jego zachet kierowanych do innych ludzi [A 266/253-
254]. Niemniej on sam jest przekonany, iz jako gloszacy Stowo
Boze, winien by¢ dla nich ,wzorem wszelkich cnot” [A 340/288],
a wszystko to, kim jest, zdolnosci, jakie posiada, s3 wyltacznie
darem faski. Dlatego tez, na plaszczyznie wlasciwej sobie po-
kory stwierdza, ze czuje si¢ jak ,pila” w rekach obrabiajacego
drewno [A 348/291], co tylko wzmaga jego, ciagle powtarza-
ne postanowienie, aby wszelkie zyciowe wydarzenia traktowac
jako ,sposobnos¢” do umacniania si¢ w cnotach, zwlaszcza
cnocie pokory, mitosierdzia, fagodnosci i cierpliwosci.

Taka permanentna postawa utrwala w nim jeden, fun-
damentalny cel, jakim jest nasladowanie Jezusa Chrystusa.
To ciagle doskonalone dazenie wspomaga czesto powtarzane

7 Motyw ten towarzyszy Klaretowi przez cale jego zycie, a wrecz zdaje si¢
by¢ ciagle werbalizowanym istotnym celem calej jego postugi - ,,ostrzega¢ du-
sze wobec najmniejszego chocby niebezpieczenstwa popetnienia grzechu”
[A 664/434; EE 423].
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pytanie: jak w analogicznych sytuacjach postapilby Jezus?”> Za-
znacza tu bowiem nasz Swiety, ze nasladowanie Chrystusa jest
dla kazdego chrzescijanina ,wielkim zaszczytem”, przy czym
dodaje, ze podazanie za Nim oznacza w istocie dwie rzeczy:

(1) ,,by¢ blisko” Boga

oraz -

(2) ,nies¢ z Nim krzyz” [A 352/292; A 356/294; A 387/306;
A 648/425; A 752/464-465; A 798/480; EM 182; EE 100. 109.
142. 160nn; EE 190; EE 235. 240; EE 266-267; EE 297nn)].

Przyktadu takiej postawy dostarcza pobyt na kréolewskim
dworze w Madrycie, ktéry z jednej strony jest dla Swietego
jak ,klatka dla ptakow”, w ktorej czyje sie zamkniety, ponie-
kad zniewolony [A 621/412], z drugiej za$ nie chce, aby jego
osobiste odczucia i dorazna (subiektywna) ocena sytuacji sta-
ly sie ewentualng sposobnoscia do wykraczania swoja wolg
poza to, czego istotnie chce od niego sam Pan Bég. W duchu
postuszenstwa, co do ktorego jest przekonany, iz przynosi ono
»uporzadkowanie, pokdj oraz szczgscie”, modli si¢ nieustannie
o sile w owym ,,poddaniu si¢” Jego woli. Przy tym wszystkim
zauwaza wewnetrzny duchowy dynamizm, ktry usiluje ten stan
mozliwe jednoznacznie zracjonalizowaé. Mowi wigc, na sposéb
fizykalny, o dwoch walczacych w nim ,,sitach” (fuerzas) - ,,0d-
srodkowej” (la centrifuga) oraz ,dosrodkowej (la centripeta).

7> ,Coémo se portaba Jesus en casos como éste? [A 356/294]. Kwintesen-
cja tych licznych odniesien Klareta do postaw samego Jezusa Chrystusa jako
wzoru zachowan najwazniejszego i zarazem niedoscignionego jest jego wy-
powiedz, jaka zawart w Pismach duchowych: ,Nauczmy si¢ od Jezusa kocha¢
Boga z calego serca, mitowa¢ Go zawsze i nieustannie sklada¢ Mu ofiary ze
wszystkich rzeczy, gtéwnie za$ z nas samych”. Nieco dalej dodaje - ,,Milujmy
Boga poprzez nasladowanie Jezusa Chrystusa, ktory kochat Go z catego swo-
jego serca, z calej swej duszy i calym swoim umystem” [EE 166].
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Druga z nich ukierunkowuje jego wole do opuszczenia dworu,
natomiast poruszenia pierwszej utwierdzaja go w przekonaniu,
iz pozostanie w nim jest ,wolg samego Boga” [A 623/412-413;
EE 309; A 624/413].

Rzeczony tutaj wewnetrzny dynamizm staje si¢ jego polem
duchowej walki charakteryzujacej calg ostatnig dekade zycia,
nie zdradzajac przy tym jakichs$ $ladéw jego wewnetrznego
buntu, lecz uwypuklajac jeszcze bardziej glebie zapatu misyjne-
go. Swiety ponawia tutaj bowiem poczucie swojego powotania
uniwersalnego’™ - ,glosi¢ Stowo Boze w calym s$wiecie”; ,,|[...]
moj duch jest dla calego $wiata” - pisze”. Sytuacja ta utrzy-
muje stan koniecznosci dokonywania permanentnych ,aktow
wyrzeczenia® (resignacion) oraz ustawicznego ,,podporzadko-
wywania si¢” Boskiej woli, co uwidacznia zachodzacy w nim
ciggle proces swoistego napiecia pomiedzy -

(A) aktami rozumu (,wiem”), a —

(B) poruszeniami woli (,,postanawiam milczec”)”.

7 Ojciec Klaret zaznacza wielokrotnie, ze powolanie misjonarskie
jest powolaniem o charakterze uniwersalistycznym - zob. np. [EC II 316
(26.06.1861].

77 Zob. na ten temat: Vifias, Bermejo 2008: 119-121.

7# Warto w tym miejscu przywota¢ opinie Ojca Klareta na temat tej ducho-
wej sprawnosci, jaka jest umiejetno$¢ milczenia. W metaforze ludzkiej duszy
przedstawianej jako golebica uzywa on takiego oto argumentu: ,Ptaki nie
potrafig lata¢ bez skrzydel, a dusze réwniez nie potrafig wznosic si¢ ku dosko-
nalo$cii zjednoczenia z Bogiem bez tych dwoch skrzydet, jakimi sa modlitwa
i milczenie” Nieco dalej (w zastosowanej przez siebie grafice obrazujacej owa
golebice z podaniem numeréw odnoszacych sie do analizowanych fragmen-
tow jej anatomii), w numerze szdéstym (metafora skrzydta) z emocjonalnym
nieco naciskiem dodaje: ,[...] milczenie, milczenie, milczenie. Dusza winna
wiedzie¢, ze to milczenie, ktérego si¢ uczy, nie koncentruje si¢ wylacznie na
jezyku, ale bardziej jeszcze na wewnetrznym milczeniu ducha oraz milczeniu
wyobrazni i serca” [EE 82; zob. EE 91].
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Podsumowujac w tresci swoich modlitw takie - intelektual-
ne oraz wolitywne - doswiadczenia stwierdza, iz coraz ,lepiej”
poznaje Boga, co sprawia, iz caly czuje si¢ przez Niego ,ogar-
niety” [A 762/468; A 766-767/469; A 798/480; EC 1, 305-306
(12.08.1849)].

Taka postawa owocuje tym, ze z uplywem lat Ojciec Klaret
coraz czesciej czyni wyznanie - ,,zyje zyciem Jezusa Chrystu-
sa’, co sprawia, ze jednoznacznie deklaruje to, iz nie chce juz
absolutnie niczego poza pelnieniem Jego woli, co tez sprawia,
ze jego wlasne istnienie schodzi kompletnie na drugi plan -
»jakbym [juz - JT] nie istnial”. Dlatego tez, w takiej duchowej
optyce sili si¢ na definitywne podsumowanie tego do$wiadcze-
nia moéwiag, iz czuje sie caly posiadany przez Boga, ale wie przy
tym, Ze w istocie jest ,,niczym”. Natomiast on sam, posiadajgc
Boga, posiada wszystko. Z tego tez tytutu, nasz Swiety nie sta-
wia sobie zadnego innego poznawczego celu jak ten, aby tylko
i wylacznie rozpoznawac juz tylko tres¢ Bozej woli. Oczywi-
$cie, postulowana tutaj postawa niedwuznacznie przypomina
duchowg sylwetke sw. Pawla Apostota, ktorego bardzo czesto
przywoluje [A 754-755/465].






IV

CHRYSTOLOGICZNA
OPTYKA PERSONALIZMU

Lektura pism §w. Antoniego Marii Klareta odstania prawde
o0 tym, ze ostatecznym i zarazem osobowo maksymalistycznym
uzasadnieniem wszelkich ludzkich decyzji, jak rowniez postaw
jest Osoba doskonala - Bog objawiony w Jezusie Chrystusie.
Dzieje sie tak, gdyz analogicznie, jak ma to miejsce w ukladzie
naturalnym, gdzie racja zaistnienia aktéw specyficznie osobo-
wych, glownie milosci - jest zawsze druga osoba, tak réwniez
w polu odniesien natury transcendentnej, ostatecznym mo-
tywem, racja tychze wiezi jest Osoba Boga (Osoby Boskie).
Analiza bowiem istnienia oraz dziatania czlowieka dostarcza
wiele przestanek na potwierdzenie faktu, iz osoba ludzka nigdy
— w swoim otoczeniu, ale rOwniez we wlasnym wnetrzu - nie
przestaje doswiadczac kruchosci swego bytowania. Dlatego tez,
realizuje si¢ w niej owo (naturalne) pragnienie swoistego oglgdu
Boga, poznawania Go, jak réwniez osobowego w Nim zakorze-
nienia.

1. Biblijna wizja czlowieka

Bardzo istotnym aspektem odczytywania duchowosci $w.
Antoniego Marii Klareta jest jej klucz biblijny. Nie wchodzac
w szczegélowe analizy tego stanu rzeczy, warto nadmienic je-
dynie to, ze zaréwno sama lektura, jak i medytacyjne zglebianie
tekstow Pisma $w. stanowia dla niego zasadnicze pole, bedace
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tak kontekstem odkrycia, jak i kontekstem uzasadnienia no-
$noséci odczytywania oraz realizowania tego, co go najbardziej
zajmowalo, a mianowicie poznanie intelektem i przylgniecie
wolno$cig wlasnej woli do woli Bozej. ,Zawsze — dzieli si¢ swo-
im doswiadczeniem - mialem zamilowanie do lektury swietej
Biblii”. Stara si¢ takze, wszelkimi dostepnymi mu sposobami,
Pismo $wiete popularyzowa¢ wsrod ludzi, zwlaszcza ubogich
[A 151/205; zob. EC 1, 963-971 (22.03.1854)].

Z tego powodu, jak mozna sadzi¢, wielokrotnie pojawia
sie spisane przez niego i powtarzane Swiadectwo, iz ,tutaj’, to
znaczy w horyzoncie odczytywania tekstow biblijnych, grun-
towalo sie jego wewnetrzne powolanie, czego z kolei skutkiem
byla cata paleta jego realizacji ad extra. Wyrazem tego sa, mie-
dzy innymi, takie oto sformulowania: ,poznalem” (conoci),
»otrzymalem od Boga” (Dios me habia dado), ,,zastanawiatem
si¢” (discurria), ;wydawalo mi si¢, ze slysze glos” (me parecia
que oia una voz que me decia), ,w sposob szczegdlny Bog, nasz
Pan dal mi zrozumie¢” (de un modo muy particular me hizo Dios
nuestro Sefior entender), ,,odczuwatem to samo” (lo mismo me
sucedia), ,w wielu miejscach Pisma $wietego odczuwatem glos
samego Pana, ktory mnie powolywal” (en muchas partes de la
Santa Biblia sentia la voz del Seiior que me llamaba) i wreszcie
fraza oddajaca fakt poruszenia woli - ,,zdecydowalem si¢” (de-
terminé) [A 113-120/187-190].

Analiza pism $wigtego Misjonarza pozwala na wydobycie
z nich tych tekstéw biblijnych, ktére — w jego przekonaniu -
funduja teologiczny, ale rowniez filozoficzny obraz cztowieka.
Znaczace przy tym jest to, ze w wizji osoby ludzkiej zarysowanej
przez Swietego z Katalonii dajg sie zauwazy¢ bardzo wyrazi-
$cie rysy antropologiczne o proweniencji realistycznej. Sktada
sie na to, m.in. swoisty punkt wyjscia tej refleksji, a mianowicie

- 80 -



akcentowanie - glownie z religijnego punktu widzenia, a za-
tem nie tyle i nie tylko ograniczen natury ontycznej (kruchos¢
ludzkiego bytu jako bytu - analogicznie - przygodnego) - fak-
tu moralnej stabosci jako skutku grzechu pierworodnego. To
z tego powodu, podkresla, ludzie tkwig w swego rodzaju ,letar-
gu grzechu” (suerio del pecado), co powoduje, iz sami z siebie
utracili naturalng (i nadprzyrodzona) zdolno$¢ odczytywania
swojej duchowej kondycji.

Kontekst ten jest rowniez dla samego Klareta pryncypial-
nym uzasadnieniem jego osobistej gorliwosci w pracy nad
sobg samym, ale jest takze (i moze przede wszystkim) czyms
w rodzaju ,sprezyny i ostrza® jego zarliwosci w dziele zba-
wiania innych, zwlaszcza ludzi zagubionych, w kazdym razie
nieposiadajacych wystarczajaco dobrego rozeznania w spra-
wach w istocie ludzkiej egzystencji najbardziej istotnych”.
Oczywiscie, my$l ta splata sie naturalnie z biblijna i teologicz-
ng wykladnig grzechu pojmowanego przez Swietego jako ,,zto
nieskonczone” (malicia infinita), bo poniekad z definicji jest
»hieskonczong obelgy” (injuria infinita) skierowana przeciwko
Bogu, ktory w swoim najglebszym bycie jest ,,dobrym Ojcem”
To z tego tytulu powtarza on nieustannie — ,,powinienem broni¢
dusze” przed wszelkimi ,,bledami, przywarami oraz grzechami”
[A 11-16/139-140; A 204nn/227nn; EE: 347-348; A 665/434;
A 672/436].

” Warto tutaj podkresli¢ naturalne uposazenie czlowieka, ktorego auto-
rem jest ostatecznie Bogi w zwiazku z tym potrzebe permanentnego rozwoju
owych naturalnych zdolnosci. Zwraca si¢ uwage na to, ze sam O. Klaret otrzy-
mal i pielegnowal w sobie zmyst (rozum) praktyczny, co oznacza, iz odslania
si¢ bardziej jako praktyk, niz reprezentujacy postawe spekulatywna. Ponadto,
cechuje go naturalny optymizm i nieugigto$¢, jesli chodzi o realizacje po-
wzietych przez siebie projektow, a takze niezwykla fatwos¢ adaptowania sie
w nowych, zyciowych kontekstach [Puigdesens 1928: 405].
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Oczywiscie, dodaje do tego szersza jeszcze perspektywe,
przypominajac, ze cztowiek dojrzaly duchowo to ten (méwi to
nasz Swiety na przykladzie czciciela Matki Bozej), kto —

(1) jest zdolny powstrzymac si¢ od wszelkich grzechow,

(2) nasladuje cnoty Maryi,

(3) przystepuje do swietych Sakramentow,

(4) podejmuje inne pobozne praktyki,

a przede wszystkim -

(5) dziata w zgodzie z zasadg, iz osoba kochajaca stara si¢
upodobni¢ do osoby, ktorg kocha [EM 183].

Uzupelniajac te refleksje na tle analizy funkcjonalnosci
wladz ludzkiej osoby méwi - w dalszym ciagu w odniesieniu
do Matki Bozej, iz -

(1) zadaniem intelektu jest nieustanne rozeznawanie Jej
szczegolnej doskonatosci,

(2) zadaniem wolnej woli natomiast jest podtrzymywanie
osobistej gorliwosci oraz mitosci

i wreszcie -

(3) zadaniem pamieci jest ciggle przywoltywanie wszystkich
task otrzymywanych przez Jej posrednictwo [EM 346].

2. Osoba - wspolnota w horyzoncie antropologicz-
nym oraz trynitarnym

Refleksje natury epistemicznej pozwalajg na to wstep-
ne ustalenie, iz $w. Klaret jest jak najbardziej swiadom swojej
ontycznej kondycji. Rozumie jg jednak i opisuje nie tylko w do-
brze mu znanych (scholastycznych) kategoriach metafizycznych
i antropologicznych, ale wykorzystujac ich poznawcza nosnos¢,
daje jasno do zrozumienia, ze sygnalizowany tutaj poziom czy-
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sto naturalny, w pelni zrozumialy i uzasadniony jest dopiero
w horyzoncie nadprzyrodzonym [A 345/290]. To z tego powo-
du, w duchu podzielanego przez siebie realizmu, dysponujac
sjasnym’ poznaniem (w sensie podmiotowej i przedmiotowej
oczywistosci) stwierdza, ze wszystko, cokolwiek posiada jest da-
rem Boga. Klarownos¢ takiego stanowiska potwierdzaja jego
stowa komunikujgce prawde, iz jego ,,byt fizyczny” (ser fisico),
w istocie nie jest jego — ,,pochodzi [bowiem - JT] od Boga” (es
de Dios).

Naturalnie, wyraza to jego glebokie przekonanie, ze Bog
jest absolutnym Stworcg, ktory powotujac wszystko do istnienia
(»totius esse”™), cale to istnienie swojg Boska wola podtrzymuje
[A 344/290; EE 146. 167]. Klaret, ktéry odczytuje swoje po-
wolanie jako gloszacy Stowo Boze, a zatem nauczajacy prawd
z niego wyptywajacych, piszacy i kolportujacy dobre ksigzki
oraz inne nosniki pozytecznych tresci®, jest sSwiadom tego, ze
to wlasnie Stowo ,wyprowadzito z niebytu wszystkie rzeczy”.
To z tej racji nie waha si¢ powiedzie¢ o sobie, ze dziala ,jako
kaptan” (como sacerdote) oraz ,jako pisarz™® (como escritor)
[A 450/326; EE 412].

8 Sw. Tomasz z Akwinu: ,[...] creatio, quae est emanatio totius esse, est ex
non ente quod est nihil” [STh, I, q. 45, a. 1; zob. takze: Tenze, CG, I, 16 I1, 7-9,
22; 111, 66].

8 Oto fragment bulli kanonizacyjnej odczytanej przez papieza Piusa XII
odnoszacy sie do dziatalno$ci wydawniczej Swietego: ,, Antoni bez reszty po-
$wiecit si¢ pisaniu oraz rozpowszechnianiu ksigzek. Nieustannie rozdawat
rézne pisma, a jako arcybiskup Kuby rozdal wiecej niz 200 tysigcy egzem-
plarzy” [Quos Spiritus Sanctus, [w:] Acta Apostolicae Sedis 44(1952)348,
07.051950].

8 Oto jedno ze $wiadectw na ten temat: ,Pisalem [ksiazki i broszury -
JT] zabierajac w nocy czas na sen, a za dnia czas na odpoczynek” [EC I, 1168
(22.01.1856)].
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Zarysowujacy sie tutaj swoisty dramat natury i taski nie
przybiera jednak jakiejkolwiek interpretacji negatywnej, tak
charakterystycznej dla mentalnego ducha epoki, w ktorej
$w. Antoni Maria Klaret zyje. Wrecz przeciwnie, promieniu-
je z niego atwo si¢ dajacy rozpoznac¢ i uzasadni¢ poznawczy
i wolitywny optymizm. Napiecie, jakie si¢ zarysowuje pomiedzy
wolnoscig cztowieka - jego aktami decyzyjnymi, a jego rzeczy-
wistym - odczytywanym w perspektywie Bozego Objawienia
dobrem, jest w istocie napieciem pozornym. Obrazuje bowiem
kondycje cztowieka w stanie grzechu, a zatem wylgcznie w ob-
szarze samej li tylko, ostabionej przez grzech pierworodny,
naturze.

Tymczasem-i tojest podstawowykomunikat proponowany
przez naszego Swietego — cztowiek w tej swojej egzystencjalnej
sytuacji nie jest pozostawiony samemu sobie. Moze wszak i po-
winien - jest to kwestia jego wolnych i rozumnych wyboréw
- zy¢ w polu oddzialywania ,,dobroci i mitosierdzia Bozego”
Na mocy realizowania swojej (wsobnej — absolutnie wewnetrz-
nej) wolnej woli cztowiek moze podja¢ decyzje o ,,rzuceniu si¢
do glebokiej studni” i owszem, moze w takim stanie trwac.
Sam z siebie, to znaczy mocg swoich naturalnych mozliwosci,
nie jest w stanie, teraz choc¢by poruszeniem swej woli, chcial si¢
wydosta¢. Konieczny jest zatem ,,porzadek taski” (el orden de la
gracia).

Takie osobowe dos$wiadczenie samemu Klaretowi kaze
pozytywnie skonstatowac, ze skoro od Boga pochodzi -

(A) istnienie,

(B) zachowanie przy zyciu i -

(C) sama niezaprzeczalna skutecznos¢ taski -

to on sam, do czego zacheca takze swoich stuchaczy i czy-
telnikow, jest szczesliwy z powodu tej catkowitej ,,zaleznosci od
Boga” (dependencia de Dios) i dlatego tez, posiadajac taka wie-
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dze (A - C), w Bogu chce ,,by¢” bardziej, niz w sobie samym.

Naturalnie, takie nastawienie wzmacnia i poniekad warun-
kuje cnota pokory, takze pokory intelektualnej, ktora poucza,
ze nie chodzi w tym wypadku jedynie o zdobywanie wiedzy
»spekulatywnej”, lecz o odkrywanie w sobie prawdziwego ,,po-
dobienstwa Bozego” (la semejanza de Dios) na mocy laski (por
gracia). Owo ,podobienstwo” oraz bycie ,,obrazem” jest prze-
ciez szczegdlnym przejawem Jego kreacjonistycznego dzialania
[A 346-347/290; EE 146; EM 347].

W zwigzku z tym, odzywa si¢ w nim wspomniane juz wyzej
napiecie pomiedzy Swiatlem, ktére podsuwa rozum, a tym, co
komunikuje wola Boza. Jak si¢ jednak okazuje, madrze kierowa-
na autoformacja pozwala mu na jasne rozeznawanie zaistnialej
»hieproporcjonalnosci” (desigualdad) tych dwoch rzeczywisto-
$ci. Sprawia to, ze w polu tych dylematow intelekt dostosowuje
swoj namyst i wolna wola swoje inklinacje ku temu, co wyplywa
z impulsu nadprzyrodzonego. Z tej racji, kierujac si¢ wewnetrz-
na zasada postuszenstwa Bogu - ,tak niech bedzie”, podejmuje
trud jej zestrojenia z poruszeniami rozumu praktycznego -
»poznalem, wiem i wyrazam przekonanie”, dajac tym samym
nieodparte $wiadectwo, ze wszystko co ,pochodzi od Boga”
jest, zardwno w aspekcie nadprzyrodzonym, jak i naturalnym,
po prostu dobre.

Zachodzacy tutaj mechanizm staje sie dla Swietego perma-
nentnie realizowang norma zachowan. Wyznaje wigc, ze zawsze,
gdy tylko odczuwa w sobie pojawiajace si¢ napiecie tego typu,
oddajac to w modlitewnym milczeniu Bogu, wyraza akt catko-
wicie wolnego poddania si¢ Jego woli - ,,roztapiaj** mnie, mowi,

8 Plastyczno$¢ tego obrazu zastosowanego przez $w. Antoniego Marie
znajduje swoje stale miejsce w jego szerszej argumentacji. Zob. m.in.: ,W du-

-85 -



na ksztalt Twojej woli” [A 391/307; A 420/317; A 423/317;
A 427/318; A 446/324; EE 153]. Po tych wewnetrznych przezy-
ciachmozew duchuheroicznego wrecz duchowego przekonania
powiedzie¢ - ,,nie kieruje si¢ wlasng checig oraz wolg” i z wla-
$ciwg sobie prostotg i zaskakujaca formg wyrazu dodaje - ,to
bylo wszystko”, ,poddatem si¢ catkowicie Bozej woli”, ,,Bog tak
sprawil” [A 478/340; A 579/393; A 776/473; A 785/475].

Szczegdlnym rysem otwartosci Swietego na synchronizowa-
nie wlasnej woli z wolg Bozg jest prostota naturalnych reakeji
na jej nowe i zaskakujace wyzwania. Przyktadem jest tutaj cho-
ciazby sytuacja z dnia 11 sierpnia 1849 roku, kiedy otrzymuje
nominacj¢ na Arcybiskupa Kuby. Reakcja, jak wynika z Autobio-
grafii, jest pelna godnosci, ale i calkowicie naturalna - ,stalem
si¢ jak martwy na takg wiadomos$¢”. Na innych miejscach, w ko-
lejnych dniach méwi - ,,przerazony nominacja, nie chcialem jej
przyjac [...]”; »[...] dobrze wiem, jak wieloma sprawami musi si¢
zajmowac arcybiskup” i finalnie wyjasnia ulegtos¢ swojej decy-
zji: »[...] wobec Biskupa Vich okazywatem $lepe postuszenstwo
i On nakazal mi formalnie wyrazi¢ zgode”.

Naturalnie, czysto ludzkie obawy pozostaja w mocy, ale
sukcesywnie s3 one oczyszczane przez jasno sprecyzowang wole
realizacji tego, czego chce Bog poprzez sugestie wlasciwych
przelozonych. Mozna zatem powiedzie¢, iz wewnetrzne (bar-
dziej psychiczne niz duchowe) napiecie trwa - ,,nakaz ten mnie
przerazil”, ale przybiera ono coraz wyrazniej nowg forme. Jest
to, z jednej strony, postawa otwartej rezygnacji, ale z drugiej
- przynaglajacej woli ,,postuszenstwa” Po dwoch miesigcach

szy czlowieka sprawiedliwego — przekonuje czytelnika — Bog dziala jak ogien,
ktory oswieca, rozgrzewa, przemienia w siebie dostarczane mu paliwo, rozta-
pia mineraly, wypala kamienie [...]” [EE 111; EE 131].
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wewnetrznej walki i rozeznawania rodzi si¢ wyzwalajace prze-
konanie: ,jest wolg Boza - stwierdza juz teraz z naciskiem
- abym zaakceptowal” [A 491/349; A 495/351; EC I, 305-306
(12.08.1849); A 495/352; A 496/353].

Innym jeszcze, wyrazistym przykladem heroicznego od-
dania si¢ woli Bozej jest pragnienie najwazniejszej cnoty, jaka
jest milo$¢ (,,cnota najbardziej konieczng - pisze - jest mifo$¢”
[A 438/321]). Laczy tutaj $w. Antoni Maria aktualny porza-
dek swojej natury z glebokim przekonaniem, ze wszystko to, co
w tym porzadku wykracza poza jego naturalne - rozumne i wol-
ne - zdolnosci, zostanie utwierdzone i zaktualizowane w pelni
mocg dzialania samego Boga. Takie nastawienie wewnetrzne oraz
postawa zewnetrzna, ktora si¢ wyraza w pragnieniu posiada-
nia ,serca” (aspekt wewnetrzny) i ,jezyka” (aspekt zewnetrzny)
uksztaltowanego ,,z ognia Bozej mitosci” [A 440/322] pozwala
mu na konstatacje, w $wietle ktdrej moze Smialo powiedziec, iz
po prostu ,wie”, ze w aktualnych warunkach (poziom natury)
»nie kocha” tak bardzo, ,jak powinien”, ale jest przy tym cal-
kowicie upewniony, iz ,nadejdzie dzien”, gdy bedzie potrafit
kocha¢ tak (poziom taski), jak ,,pragnie kocha¢” [A 445/324].

Czasami, omawiajgc poszczegélne elementy swojej postu-
gi, Ojciec Klaret koncentrujac si¢ na tej cnocie daje pozna¢, iz
ludzi, ktérym stuzy ,darzy ogromng mitoscig’, skupiajac szcze-
golng troske na mitosci wobec ubogich. Heroizm i niezwykta
stalo$¢ tego nastawienia wyraza si¢ w tym, ze - jak zaswiadcza
- doskonalgc si¢ w tej cnocie z biegiem lat ,,potrafi [juz - JT]
rozmawia¢ jedynie o Bozej mitosci™. W aspekcie bowiem
trynitarnym jest ona -

8 Wielce znaczgce jest takze to, ze Ojciec Klaret zna realizm sytuacji i wie,
ze pomimo fali prze§ladowan i niecheci pewnych srodowisk wobec jego oso-
by, jest powszechnie ,kochany oraz powazany” [A 576/391].
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(1) racja ,stworzenia” $wiata (creacion), co w klasycznym
ujeciu metafizyki odpowiada koncepcji creatio ex nihilo,

(2) jest personalnym motywem podtrzymywania go
w istnieniu (conservacién) — creatio continua oraz —

(3) stanowi jedyne zrodlo jego odkupienia (redencion)
[A 562/385; A 573/390; EE 168; EM 346; EM 347].

3. Koncepcja czlowieka nowego

Istotnym rysem duchowosci $w. Antoniego Marii Klareta
jest nieustannie odnawiana perspektywa ciagltego doskonalenia
si¢ i to na wielu plaszczyznach jednoczesnie. Jakze znamienne
w tym kontekscie jest to, kiedy piszac pierwsze rozdzialy swojej
Autobiografii, a zatem bedac juz czlowiekiem w pelni dojrza-
tym, proszac Boga o Jego laske, czyni kolejne, wyjatkowo proste
w swej treSci postanowienie - ,teraz rozpoczne by¢ dobry”
[A 21/143], co przekonuje, ze owszem, jest $wiadom swojego
postepu w $wigtosci, ale zdaje sobie rowniez sprawe z tego, jak
wiele moze jeszcze uczynic¢, udoskonalajac siebie samego, a po-
przez to, bedac osobowym ewangelizacyjnym narzedziem, jak
jeszcze wiele dobra moze zakomunikowa¢ innym ludziom®.

Ujawnia to niesamowity osobowy dynamizm, tak w po-
rzadku natury, jak i faski. Jest to, jak sie wydaje, glowny motyw
tego, jak bardzo ozywia go nieustanne kontemplowanie i na-
sladowanie niezwyklej aktywnosci samego Jezusa Chrystusa
»jak idzie z miasta do miasta’, czy tez zaangazowania $w. Pawta
Apostola ,wedrujacego z miejsca na miejsce”. Odnoszac te po-
stawy do siebie, zaswiadcza jednoznacznie, iz odnajduje w tym

% O sobie samym sktada przy okazji $wiadectwo - ,,[...] bardzo zapragna-
tem stac si¢ doskonalym” (ser perfecto) [A 674/437].
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jak najbardziej uzasadnione zamilowanie, o ile - jak mowi
- stuzy to dobru (zwlaszcza duchowemu) innych ludzi, kto-
rzy sa zawsze, intelektualnie i wolitywnie, wyczuleni i otwarci
na oddziatywanie prawdy (la verdad), cnoty (la virtud) oraz
osobistej doskonatosci (la excelencia) tego, kto ich naucza. To
z tego powodu przypomina, ze prawdziwa $wietos$¢ to ta, ktora
koncentruje si¢ na dwoch obszarach, jakimi sg -

(1) ,czystos¢ [wolnos¢ - JT] od grzechu” (limpieza de pecado)

oraz -

(2) ,postep w cnocie” (eminencia en la virtud) [A 221/232;
A 224/233; A 227/235; A 231/237; EE 240].

Klaret de facto przez cale swoje zycie wyraza glebokie prze-
konanie, iz najdoskonalszym typem ,czlowieka nowego” jest
Najswietsza Maryja Panna - ,najwierniejsza kopia (la copia)
Jezusa Chrystusa i zarazem najpilniejsza uczennica (la discipu-
la), jaka wyszta z Jego boskiej szkoly” [EM 324; EM 344; zob.
Garcia Paredes 1988]%. On sam chce by¢ i czuje si¢ Jej ,nie-
wolnikiem” [EC I, 1408 (06.09.1857)]. Podajac uzasadnienie
teologiczne w Pismach duchowych wyraza to na sposob dogma-
tyczny: ,Maryja jest Corka Boga Ojca, jest Matka Syna Bozego
oraz Oblubienicg Ducha Swietego; jest §wiatynig i przybytkiem
calej Trojcy Swietej” [EE 313].

Na innym miejscu dodaje, ze analogicznie jak ojciec jest ,,glo-
wa” rodziny, a matka jej ,sercem”, tak tez dla chrzescijan ,,Glowa
jest Chrystus”, a ,,sercem Maryja Dziewica”, z czego wyprowa-
dza wniosek, iz Matka Boza Jest ,,sercem Kosciola” [EM 335-336].
Whplatajac teologiczne watki mariologiczne w obszar trynitologii,

% To jest podstawowy powdd tego, ze siebie samego jako Jej ,syna” traktuje
jednoczes$nie jako ,niewolnika”. Ten za$ - z naciskiem przekonuje - nie moze
mie¢ innej woli, jak wola jego Pani [EC, I, 1408 (06.09.1857); EM 83].
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$w. Ojciec Klaret wyjasnia dalej, iz Osoby Tréjcy Swietej - kazda
w swoim Boskim dzialaniu, sprawiaja, ze Matka Jezusa Chry-
stusa jest Ich ,najwierniejszym i najdoskonalszym obrazem”;
jest niejako ,,widzialng fotografia” ze swej natury ,niewidzialnej
Tréjcy” [EM 345; EM 363-364; EM 404. 407. 409].

Jest to zatem centralny powdd, dla ktérego wraz z przyjeciem
konsekracji biskupiej (06.X.1850) dodat do swoich dotychczaso-
wych imion (Antonio, Adjutorio, Jan [A 5/134]) imie ,Maria™".
Naturalnie, samo pragnienie glebszego jeszcze, duchowego po-
wigzania si¢ z Maryja jest o wiele wczesniejsze [EC I: 392 (przypis
34)]. ,Imig Maryi - podkresla z naciskiem - wskazuje moje ducho-
we zrodlo, poniewaz Ona jest moja Matka. Ona jest takze patronka
parafii, w ktorej bylem ochrzczony” [EC I: 413(24.03.1850)].
Glebokie przekonanie o byciu duchowym synem Matki Bozej
oddaje jego krotka, ale jakze konkretnie brzmigca deklaracja -
»Matko moja, fakt ze nig jeste$ wystarcza mi” [EM 294].

Mozna zatem powiedzie¢, ze osoby Jezusa Chrystusa
i Matki Bozej s dla niego swoiscie rozumiang normg persona-
listyczng, o czym daje znac przez cale swoje zycie, powtarzajac
nieustannie, Ze te personalne przyklady stanowig dla niego du-
chowe ,,schronienie” (amparo), s jego ,,przewodnikami” (guia)
oraz stanowig niedoscigly ,wzdr” (modelo) do nasladowania®.
Chrystus jest ,,zrodtem” (el deposito) wszelkich fask, natomiast

¥ Dodajmy, iz takze jako Arcybiskup Kuby swoje oficjalne dokumenty
podpisuje imionami ,, Antoni Maria” [zob. np. EE 485; EM 187].

# Oto znane stowa Ojca Klareta zawarte w jego Liscie do czciciela Serca
Maryi, w ktérych wyraza swoje wlasne doswiadczenie oraz formuluje zache-
te do czytelnikow: ,,Kochaj, méj przyjacielu, kochaj i to kochaj z calego serca
Maryje¢”. Mitos¢ do Matki Bozej wyplywa z trzech powodow:

(1) »chce tego Bog’,

(2) ,Ona na to zastuguje oraz -

(3) »my sami tego potrzebujemy” [EE 497; zob. calo§¢ tej argumentacji —
EE 497-506; EM 117-118].
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Matka Boza jest ,kanaltem” (el canal), ktéry je komunikuje
dalej*. Sama za$ Maryja, w Jej Sercu - jak si¢ wyraza - , mate-
rialnym” (corazén material) oraz ,,formalnym” (corazon formal)
jest dla niego niedo$cignionym osobowym paradygmatem,; jest
personalng kwintesencja ,,mitosci i wolnosci”. Jest Ona oso-
ba cechujacy sie ,godnoscig prawie nieskonczong’, a racjg tej
(mocnej) tezy jest fakt, iz wydata na swiat Boga - Czlowieka®,
ktéry jako jedyny jest zdolny da catej Tréjcy Swietej takie uwiel-
bienie, na jakie Ona rzeczywiscie zastuguje. To jest podstawowa
racja tego, ze Maryja jest osobg — ,,jaka istnieje i moze istnie¢” -
ktora, jako taka, jest najbardziej godna czcii milosci. Z tej racji,
w glebokim teologicznym przekonaniu, $w. Antoni Maria pod-
kresla szczegdlng Jej cze$¢, przypominajac, ze po samym Bogu
i Jego Synu - Jezusie Chrystusie w Jego ,,§wietym czlowieczen-
stwie”, nalezy sie ona wlasnie Maryi [A 642/424; DA 511nn; EE
499-500. 501. 504; EM 107-108; EM 246; EM 286; EM 340-342;
EM 351.353-354; EC1, 413 (25.07.1850); EC, 86 (15.05.1838)].

Ewangelicznie pojmowana nowos¢, czyli moralnie zorien-
towane dazenie do osobistej doskonalosci wyraza si¢ takze
w rozwijanej przez Ojca Klareta cnocie pracowitosci®. Wiele
$wiadectw jego zycia wskazuje na to, ze w podejmowanych przez

% Na innym miejscu znajdujemy metafore ,,schodéw” (escala), badz ,,prze-
wodnika” (conducto), ,modelu” (modelo) [EM 298; EM 326].

%W oryginale: ,Maria [...] ha producido un Dios hombre [...]” [EE 504].

°! Po wielu zyciowych do$wiadczeniach i niespotykanym wrecz wymiarze
prac, jakie podejmuje, Klaret wcigz z zapalem stawia pelng nadziei teze: ,,je-
§li bardziej jeszcze popracujemy, ziemia wyda plon” [A 735/460]. Na kazdym
etapie swojego Zycia wcigz powtarza swoje postanowienie odnoszace si¢ do
dobrego wykorzystywania czasu [zob. np. EE 253; EE 292]. W swojej peda-
gogii wyraza nawet zdziwienie, iz spotyka ludzi, ktérzy - jak twierdza - ,,nie
wiedzg, co majg zrobi¢ ze swoim wolnym czasem”, podczas gdy on sam ,,nie
wie, kiedy on mu tak szybko ucieka” [EE 266].
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niego obowigzkach oraz realizacji postanowien wlasnie ten
przymiot jest szczegolnym gruntem wspolpracy jego natural-
nych zdolnosci z faskg Boza. Zaznacza wielokrotnie, iz pracuje
i przejawia swojg kreatywno$¢ w taki sposob, jakby ,wszystko
zalezalo” od niego samego, natomiast jednocze$nie calg te ak-
tywno$¢ powierza w duchu zaufania Bogu®, wyrazajac przy tym
mocne przekonanie wynikajace z poznania przez (religijng) wia-
re, ze wszystko zalezy (todo depende) od Niego - jest dzietem
Jego nadprzyrodzonego dzialania, czyli faski [A 247/258].

Sw. Antoni M. Klaret nieustannie komunikuje swoje glebo-
kie przekonanie wynikajace z pokory oraz dobrego rozeznania
sytuacji, iz cala jego dzialalnos¢ - ,tak wielka i ciagle konty-
nuowana praca’ nie bylaby mozliwa ,,bez specjalnej pomocy”
pochodzacej z ,,nieba” (un auxilio especial del cielo). To z tego,
jak mozna sadzi¢, powodu w ponawianych cyklicznie postano-
wieniach i projektach swojej pracy wewnetrznej zaznacza, ze
owszem, sam zamierza dazy¢ do bardziej jeszcze wytezonej pra-
cy nad sobg, pracujac, studiujac, modlac si¢, badz oddajac sig
pracy duszpasterskiej, ale jest przy tym $wiadomy tego, iz bez ta-
ski Bozej nie jest w stanie tego zrealizowac.

W zwiazku z t3 prawidlowoscig, w jego duchowych posta-
nowieniach osobistych, ale takze w tresci wskazowek adresowa-
nych do swoich czytelnikéw i stuchaczy bardzo czesto pojawia
si¢ zacheta do praktykowania cnoty pracowitosci, a wiec zache-
ta do wewnetrznej i zewnetrznej kreatywnosci w tym celu, aby
pokonywac wszelkie przejawy ,,bezczynnosci” jako wady maja-
cej zdecydowany wplyw na poziom zycia duchowego. Lenistwo
— podkresla nasz Swiety — jest ,matka i nauczycielkg wszelkich
wad” [A 305/270; A 647-650/425-426; EE 187; EE 375].

%2 ,[...] trabajaba con tal afan como si todo dependiera de mi industria, y al
mismo tiempo ponia toda mi confianza en Dios” [A 274/258].
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ZAKONCZENIE

Antropologie $w. Antoniego Marii Klareta mozna okresli¢
mianem tradycyjnej w tym sensie, ze jest on wierny - oczy-
wiscie na pierwszym planie - teologicznej, ale takze, co jest
zupelnie naturalne, filozoficznej myéli $w. Tomasza z Akwinu.
Wida¢ tu réwniez bardzo wyrazne rysy intelektualnej for-
macji w duchu $w. Augustyna, zwlaszcza w jego rozumieniu
ludzkiej wspotpracy w dziedzinie natury i faski. Podkreslmy,
iz same w sobie pisma Swietego maja charakter teologiczny -
dogmatyczno-moralny, teologiczno-duchowy, odslaniajacy
jego duchowo$¢ i w tym tle komunikujacy charyzmat ewan-
gelizacyjny (adresowany do innych ludzi) oraz pastoralny
(homiletyczno-katechetyczny).

Analiza pism Ojca Klareta prowadzi do wniosku, ze w swo-
ich dzialaniach kieruje si¢ on bardziej rozumem praktycznym
(zmyst praktyczny), aczkolwiek nie s3 mu obce réwniez cele sta-
wiane refleksji (czysto) teoretycznej. Swiadczy o tym cala gama
szerokiej spudcizny Swietego, w ktdrej, obok zachet o charak-
terze praktycznym (przestrzen teologii praktycznej), odstania
si¢ bogata paleta mysli o charakterze czysto spekulatywnym
- zazwyczaj maja one charakter referujacy, ale wystepuje tutaj
réwniez niezwykle interesujaca synteza uje¢ biblijnych, dog-
matycznych i teologiczno-moralnych. Ich celem, jak bardzo
czesto to podkresla, jest przyczynianie si¢ do pomnazania chwa-
ly Bozej, pieczotowita dbalos¢ o wlasne uswigcenie oraz troska
o wsparcie innych ludzi, gléwnie wsparcie natury duchowej,
otwierajace ich na perspektywe zbawienia.
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SUMMARY

NATURE AND GRACE. THE ANTHROPOLOGICAL
IMPLICATIONS OF INTEGRAL SPIRITUALITY
BY ST. ANTHONY M. CLARET

St. Anthony Mary is deliberately considered as a person of
place and time as well as regarded as a man of heroic faith, and
the enormous intellectual skills. Despite being conscious of a
broad cultural context of the age and being really anchored in
the spirit of the epoch he lived in, his thought conveys a timeless
message. His life was marked by a wide-ranging and extremely
creative evangelizing activity and work with particular emphasis
on his unbelievably extensive writing and organizational heri-
tage. In other words, this is a significant expression of a human
identity of great heart and profound patience, and all of this is
exceptionally depicting a heroic lifetime and integral dialogue
between nature (i.e., reason and free will) and grace (i.e., open-
ness to the supernatural gifts). What emerges from the whole
picture is an inference of great importance, that is, it firmly in-
dicates a human person immersed in the nature of the created
world, who despite his own ontic and moral limitations is ca-
pable of opening himself to the grace and reasonably choosing
the good. More than that, he is ready to consistently choose the
ultimate good which exclusively ought to be the true salvation.

The underlying aim and premise of the analysis in the book
is to reveal St. Anthony Mary Claret’s spirituality in its integ-
rity. On this grounded basis, consequently, the main objective
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is to determine and comprehensively describe its philosophical
implications resulting in respect to the anthropological deter-
minants and conclusions. Furthermore, just as the very subject
in question allows a wider scope, my complementary intention
is also to define both the epistemic and metaphysical as well as
the ethical and axiological connotations. This type of approach
is mainly referred to the descriptive-analytical argumentation
that (assuming it is correct) enables for a unique combining of
nature and grace ontology.

St. Anthony M. Claret’s anthropology can be properly
described as traditional in the sense that by the foremost as-
sumption he is faithful to the theological and simultaneously
devoted (unaffectedly) to the philosophical thought of St.
Thomas Aquinas. Nevertheless, the prominent features of his
intellectual formation acquired in the spirit of St. Augustine
can also be seen as obvious. This especially applies to his un-
derstanding of human involvement and co-operation in terms
of nature and grace. Let us decisively emphasize that his writ-
ings themselves are rather theological in nature, that is, both
of the dogmatic-moral character and the theological-spiritual
one. Substantially, it reveals his spirituality and an underlying
principle of special charism of evangelizing (addressed to other
people), as well as the pastoral attitude (homiletic-catechetical
one). These extraordinary spiritual gifts are usually termed as
the charismatic gifts which genuinely flow from the God’s be-
nevolent love.

The thorough analysis of his writings leads to a consistent
conclusion that in his actions he is more guided by a practi-
cal reason (i.e., practical sense), although the purposes aimed to
purely theoretical reflection are not extraneous and indifferent
to him. This is evidenced by the whole range of his widely ex-
tended legacy striving toward the encouragement for practical
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activities, as reflected in practical theology. But what strikes the
most, above all else, is a rich palette of thoughts of purely specu-
lative nature that is revealed. Basically, they posit a referring
character, but when you devote yourself to deeper study then an
extremely interesting synthesis of biblical considerations, dog-
matic and theological as well as moral may emerge. As he often
pointed out, the primary purpose of all these considerations is
to contribute to the continuous multiplication of the glory of
God, including a solicitous attentiveness for strengthening of re-
ligion belief and our own sanctification, as well as a genuine and
hearted caring for others, respectively by supporting their spiri-
tual development which is essentially intended to open them up

to the prospect of salvation.
Translated by Robert Goczat






RESUMEN

LA NATURALEZA Y LA GRACIA. LAS IMPLICACIONES
ANTROPOLOGICAS DE LA ESPIRITUALIDAD
INTEGRAL DE SAN ANTONIO MARIA CLARET

San Antonio Maria Claret, un genio de espacio y tiempo, el
hombre de una fe heroica y un gigante intelectual. A pesar de
su incorporacion real en el espiritu de su época (del siglo XIX),
es decir, su contexto cultural en que le toco a vivir, ha presenta-
do con su pensamiento un mensaje que transciende el tiempo.
Su vida, de miras amplias y de la extraordinaria creatividad in-
telectual en el campo de evangelizacion, mas su extraordinaria
herencia de sus numerosas obras escritas y de organizacion, de-
muestran su excepcional capacidad heroica para el didlogo de la
naturaleza (del intelecto y voluntad libre) y de la gracia (la apertu-
ra hacia los dones sobrenaturales). De esa facultad esta surgiendo
una conclusion fundamental, es decir, que la persona humana,
como un ser sumergido en la naturaleza del mundo creado, a
pesar de sus limites ontoldgicos y morales, esta abierta para la
gracia y tiene la capacidad de elegir libremente el bien, incluso el
bien definitivo que es la salvacion.

Los analisis en el presente libro tienen su objetivo principal,
pretenden ensefiar la espiritualidad de san Antonio Maria Claret
en su integridad y partiendo de esa base, describir su naturaleza fi-
losofica y fisica, sobre todo llegar a unas conclusiones de caracter
antropoldgico, pero también, a la medida que permite el objeti-
vo de analisis, sacar unas connotaciones epistémicas y metafisicas,
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mas éticas y axiologicas. Esa forma de abordar el tema, que tiene
el caracter descriptivo y analitico, creemos que da la posibilidad de
hacer una prueba (que se plantea aqui justamente) de llegar a una
comunicacion de la ontologia de la naturaleza y de gracia.

La antropologia de san Antonio Maria Claret se puede defi-
nir como tradicional en el sentido de que él es fiel - en el primer
plano - al pensamiento teoldgico (que es totalmente natural)
y filosofico de santo Tomas de Aquino. Se proyectan igual en
estos pensamientos bastante claro los rasgos de la formacion in-
telectual en la espiritualidad de san Agustin, sobre todo en su
concepto de la colaboracién humana en la realidad de la natu-
raleza y de gracia. Necesitamos subrayar que las obras escritas
del Santo tienen el caracter teoldgico-dogmatico-moral, teold-
gico-espiritual, que revelan su propia espiritualidad y en este
contexto al mismo tiempo, expresan su carisma comunicativo
de evangelizacion (destinado para la gente) y su carisma pasto-
ral, es decir, homilético-catequético.

El analisis de las obras del Padre Claret nos dirigen a una con-
clusion de que ¢él se deja llevar en su actividad mas bien por el
intelecto practico (sentido prdctico), aunque no se abstiene de las
reflexiones (mero) tedricas. De eso nos hablan sus obras escritas
donde encontramos frecuentemente unas exhortaciones de in-
dole practico (que entran en el espacio de la teologia practica),
pero también descubren un rico abanico de sus pensamientos de
caracter puro especulativo; tienen ellos generalmente el caracter
narrativo, pero incluyen al mismo tiempo muy interesante sinte-
sis de unos conceptos biblicos, dogmaticos y teoldgico-moral. Sus
objetivos, como lo destaca frecuentemente él mismo, es la glo-
ria de Dios, el insolito cuidado de su santificacion y la ayuda a
los demas a la vez, ante todo el apoyo espiritual que abre hacia la
perspectiva de la salvacion.

Traducido por Adam Bartyzot CMF
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