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W tworczaci 0. Jacka Woronieckiego wielkiego dominikaninaszpasterza i na-
uczyciela wiaryzyjacego w pierwszej potowie XX, szczegélne miejscenzgj roz-
wazania na temat trendéw kultury i ich wplywu na kkztgcia spotecznego i religij-
nego. Woroniecki, etyk i teolog, w swojej reflekgjiele miejsca péwiecit analizie
inspiracji, jakie doprowadzity do zrodzenia siwudziestowiecznych trendéw kulturo-
wych. W swoich ksizkach, médzy innymiKatolickiej etyce wychowawczelJ pod-
staw kultury katolickiejanalizowat tendencje i nurty, jakie wpltywaly nevazesne
postawy spoteczstwa polskiego. Rozwania 0. Jacka byly préabwskazaniazrodet
charakterystycznych cech ksztajtiggo st spoteczéstwa, a zarazem stanowity we-
zwanie do swoistej czujda wobec dominujcych tendencji filozoficzno-spotecznych
i rodzacych st na ich kanwie postaw konfesyjnych i wspélnotowych. Szilmegiwa-
ge dominikanin péwigcit wadliwym cechom polskiej religijrigi. Zdefiniowat je jako
fideizm, sentymentalizm i intelektualizm morahy.

1. Bkdy poznawcze i ich konsekwencje spoteczne

Swoje przem$lenia polski dominikanin staracsoprze& o najwaniejsz, wedtug
niego, cech jaka winna charakteryzowdudzky refleksg i dziatanie — o obiektywizm.
Woroniecki ma oczywicie na myli obiektywizm tradyciji filozoficznej sigajacej Ary-
stotelesa §w. Tomasza z Akwinu — realistyczny konceptualizmv kt6rym intelektu-

1 Por. I.Z. BLEszyNska, O. Jacek Woroniecki, dominikanin — wychowawca ~+iqtat 1878-1949,
Lublin 2006, 71; JWoRONIECKI, U podstaw kultury katolickigjLublin 2002, 29-37; &nzE, Katolicka
etyka wychowawcza, Il, Etyka szczegotowaz. 2, Lublin 1995, 103. Wrzewodniku po literaturze
religijnej dla osob pragacych pogibi¢ swe wyksztatcenie w dziedzinie wiary katolicKiejvow-
Wioctawek 1914, s. 11), autor wymienia sentymemtalifideizm i modernizm.
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alne poznanie polega na uzgodnieniuefgj istniepcymi rzeczami. Uwza, ze takie
stanowisko poznawcze jest warunkiem postawy,aki@zywa take zmystem hdz
instynktem Kkatolickim -sensus catholictfsTaki jednak sposéb poznania i dziatania —
Woroniecki zwracatl na to uwagnv latach mgdzywojennych — nie jest 3udzis po-
wszechny. To, co dokonatagsiv filozofii nowozytnej, a za jej spraawrowniez w sze-
roko rozumianej kulturze, spowodowato domigatgndencji subiektywistycznych.
Kartezjusz, Kant, Hegel to filozofowie, ktdrzy papr przesurcie akcentu po-
znawczego z przedmiotu na podmiot, wprowadzili kg (a zatem cakd ludzkich
tworczych aktywnéci) poezny prad ideowy subiektywizmu i partykularyzniu.

Woroniecki nie tylko analizuje przyczynyiiédia tych tendencii, ale wskazuje tak-
ze na skutki, jakie taki rozwoj idei spowodowatciu religijinym Polakéw. Uwza
bowiem,ze w atmosferze subiektywizmu ulegto onebgikiemu spaczeniu. Subiekty-
wizm zabija bowiem ducha oy — a przecigistoty autentycznej religijnii jest bez-
interesowna stba Bogu, ktérego cztiowiek wietzy rozpoznaje jako najwgze do-
bro, prawd i doskonaté¢. Partykularyzm natomiast traktuje wiedzwiare jak wia-
sna¢ prywatry — kaze ja zdobywa& w oderwaniu od poszukivignnych — budujc w
ten spos6b wiasny oryginaléwiatopoghd.*

Oczywiscie Woroniecki nie podejmuje jedynie aktu negagjht postaw. Jako teo-
log i duszpasterz roztdia i analizuje, a jako nauczyciel wiary, podejminjed docie-
rania do istoty tych zjawisk, by ukazaaréwno ich przyczyny, jak i skutki. Subiekty-
wizm i partykularyzm rodg wspomniane jii postawy umystowe i spoteczne: senty-
mentalizm (kierowanie siprzez cztowieka przy podejmowaniu decyzjisz wiadz
zmystowo-uczuciow), fideizm (wiara odrzucaga sensownig i zasadn& pytaa ro-
zumu) i moralny intelektualizm (rezygnacja z praeyl soh i subiektywizm w decy-
zjach etycznych).

Wedtug 0. Woronieckiego wszystko to ma swédta w przemianackwiatopogh-
dowych, jakie nagpity w czasach nowaytnych. Inspirowane filozoficznie gdy my-
slowe daly podstawdla takich — scharakteryzowanych przez dominikarirpostaw
spotecznych i religijnych. Ich podtem byt sensualizm i empiryzm europejski, a po-
tem niewatpliwie silny wptyw pozytywizmu, zaréwno nurtu cotogvskiego jak i neo-
pozytywizmu Kota Wiedgskiego.

Dynamiczny rozwdj nauk przyrodniczo-matematycznyciXIX wieku, a wraz z
nim osagnie¢ techniki i industrializacji, spowodowat materifjiszne odwrdcenie
wartasci. Nastpit proces swoistej ,emancypacji” w odniesieniu w@ry i ludzkich
przekona o istnieniu Boga i Jego dziataniaswiecie. Spoteczestwa XIX wieku co-
raz mocniej daj wyraz temuze znaj tylko jedno panowanie — wgludu, jakozrédio

2 Por. JWoRroNIECK, U podstaw kultury katolickiefiz. cyt, 11
% Por. JWoRONIECKI, Z powodu ostatniego dzieta profesora Zdziechowsklagéw 1916, 2
* Por. JWoRroNIECk), U podstaw kultury katolickigfiz. cyt, 13; 17.

® Zob. szerzej: GMisTuBA, Koncepcja duszpasterstwa wiji 0. Jacka Woronieckiego. Studium hi-
storyczno-pastoralnepraca doktorska napisana na Uniwersytecie KardyB#&tfana Wyszskiego w
Warszawie w Katedrze Teologii pastoralnej fundaserf pod kierunkiem ks. prof. dr hab. J. Przyby-
towskiego, UKSW, Warszwa 2009 [maszynopis], 203:214
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wszelkich praw i wszelkiej wladzy. Obecnesmedniowieczu i jeszcze w czasach no-
wozytnych przekonanie o panowaniu Boga réadatem i obowazywalngci Jego
praw w naturze i w ludzkich wspodlnotach, przestajé zarbwno oczywiste, niepod-
wazalne jak i obowizujace.

Woroniecki zdaje sobie spraywe taka zmianawiatopoghdowa i spoteczna doko-
nata s¢ niewatpliwie pod wplywem ateizmu pozytywistycznego iestystycznego,
jako okrglonych wnioskéw wyprowadzanych z metodologii i ragzen nauk szcze-
gotowych. Pogldy te zrodzity totalizujca reguk metodologicza obejmujca obszary
etyki, moralndci i kultury, ograniczajc zas¢g ludzkiego poznania do rA@vosci
wyznaczanych przez nauliiste. Klimat ateizmu naukowego ujawni¢ sioddziatat na
ludzka mentalné¢ w trzech porzdkach — ontologicznym, gdzie XIX-wieczha nauka
propagowata ontologi zasadniczo materialistycgnteoriopoznawczym, jako proba
wyjasniania swiata bez odwotywania sido zasad transcendentalnych i etycznym, w
ktérym postp teoretyczny i praktyczny nauki i techniki twomgstp spoteczny jako
ostateczne dobro czlowiekd.udzkie zachowania i dziatania zalyzby¢ postrzegane
w wymiarach czyst@wieckich, a ich podstagvmialy odtd stanowd rozum i wola
obywateli. W ten spos6b powstaje spolésheo i paistwowa¢ jako twory o charak-
terze laickim, porzucage i pozostawiace na uboczu boskie gwarancje opieki i zba-
wienia. W postéwieceniowej kulturze zachodniej eoBoga zac#da gra& spoteczna
utopia demokracfi.Narrac; religijna zaczyna si uwaza¢ za wyraz mitologicznej wizji
Swiata, okrélajacej Boga jako spragvczysto prywats, nie majca zwiazku zzyciem
publicznym?

Dopiero gwiadamiajic sobie te filozoficzne dwiatopoghdowe procesy, mma zro-
zumiet analiz, jakiej dokonuje Woroniecki. W jego przekonaniuwiem wadliwe
postawy wyrastajz tak uksztattowanego rignia. W tej perspektywie sentymentalizm
jest ucieczk w strore zachowa irracjonalnych spowodowanych uleganiem woli wbrew
racjom rozumu, ale dyktowanych wegtrznymi odruchami; fideizm rodzajem fatszy-
wej obrony przed naukowo-empirycznymi tezami ateizmuytyogstycznego a intelek-
tualizm moralny skutkiem zagubienia cziowieka wisppaistwie pozbawionym trans-
cendentnych (a wt obiektywnych) wzoréw. Wszystko tos&zprzyczynia si do upo-
wszechniania zachowaubiektywistycznych i partykularnych.

Jak wskazuj diagnozy o. Woronieckiego, postawy polskiego spofestaa uksztat-
towane w czasach zaboréw, konfliktow i wojen, aregtem swojerodto, z jednej stro-
ny w specyficznej sytuacji narodu polskiego i jeharakterologicznych oraz historycz-
nych uwarunkowaniach, z drugiej w tym co statoveifilozofii europejskiej od czaséw
renesanstf. Nastipit wtedy rozwoj takich koncepcji filozoficznychtdte niezwykle

6 Zob. J.SocHaN, Ateizm Warszawa 2003, 247. Trzeba zaznagczg rozwdj i postp oznaczaj tutaj
raczej ewolugj, rowniez w dziedzinach moralnych, w przekraczaniu utartytbwnie chrzécijanskich
wzorcOow kulturowych i etycznych.

" Por. RRoRTY, Filozofia jako polityka kulturalnatt. B. Baran, Warszawa 2009, 49
8 Por. JRATZINGER, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutrat. S.Czerwik, Kielce 2005, 18, 50

® Szczegbtowej analizy tych postaw dokonuje o. Wi w pracyU podstaw kultury katolickigj
dz. cyt, 29-54

10 7ob. JWoRoNIECK!, Z powodu ostatniego dzieta profesora Zdziechowskigzy cyt.13, 17
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silnie akcentowaly element subiektywistyczny. Zrtmlgie przywiazanie filozoficznych
idei do samoistni podmiotu poznagego i dziatajcego, wyraajace sé w przekona-
niu, ze czlowiek sam me@ ustanawia swiat wart@ci i tworzy¢ sensy rzeczywistoi.

To oderwanie od kontemplacji bytu, charakterystggprzecie dla scholastyki, spo-
wodowato jednak utratfilozoficznej madrosci. Ostatecznym skutkiem stak sicepty-
cyzm wobec rozwizan metafizycznych i wynikagych z tego implikacji dla okéonej
wizji $wiata. Europa oddalita siod zywych zrédet mydrosci metafizycznej! Wielu
intelektualistéw zacgo przekonywa, ze nie g juz potrzebne osadzone w religii zasady
troski o czlowieka i wspolnet W ksztaltowaniuycia spotecznego moa spokojnie 8i
bez nich obchodéi'*

Rozwaania Woronieckiego dotyczyly sytuaciji spoteczneajtepzdistwa polskiego
w XIX i poczatkach XX wieku. To okres szczegdlny dla Polski wydiacej w tym
czasie z ponad stuletniej niewoli. W takim, nowdzgym sk w swej suwerenrigi i
wolnasci spoteczéstwie, polski dominikanin widziat zarbwno nadzigad i zagrae-
nia dla przysztych pokofePolakow. Jego analizy okazaty siafne — wskazat od razu
na bkdy wychowawcze i duszpasterskie, jakie zady na spoteczgstwie polskim Il
Rzeczypospolite}®

Tragizm Il Wojny Swiatowej, a potem lata stalinowskiego i komunistycznego
zniewolenia przerwaly proces ksztaftowania nowych pakelelnej Polskit* Jed-
nak po roku 1989, w Europie wyzwolonefjam komunistycznego jarzma i uwolnio-
nej od jattaskiego dziedzictwa, w spoteamdwie polskim, stanowtym nowy su-
werenny nardd Il Rzeczypospolitej, proces wychowawczy pakodepocat sie
niejako na nowo.

2. Aktualng¢ intuicji 0. Woronieckiego — konsumpcjonizm i saizacja kultury

Czy rozwaania polskiego dominikanina sprzed stuleciaamakies znaczenie
dla wspétczesnych religijnych i spotecznych zachowalakéw? Czy mma wska-
za na konsekwencje &dldéw poznawczych i wychowawczych jakie w dwudziesto-
leciu migdzywojennym opisywat 0. Jacek Woroniecki? Jakie wspéiieeproble-

1 por. JKALINOwsKI, S. SwiEzawskl, Filozofia w dobie Soborut. M. C. Gawrysiowe, Warszawa
1995, 62n.

12 por. RRoRTY, Filozofia jako polityka kulturalnadz. cyt, 50

13 Potwierdza to prof. Stefan Survski w swych wspomnieniach z miadbi dziataingci apostol-
skiej w Stowarzyszeniu ,Odrodzenie”, w ktdrymama role petnit rowniez 0. Woroniecki. To on uczulat
wtedy mtodych ludzi na btly polskiej religijngci. ,Woroniecki wskazywat wiciwa lini¢ w zdobywaniu
podstaw filozoficznych calego naszegostegia. O. Jacek wytyczyt wdaiwa drog; religijnosci przez
znakomita analig polskich wypacze zycia religijnego (indywidualizm, sentymentalizmpgektywizm) i
wskazywat na m¥ filozoficzna sw. Tomasza jako na najpewniejdzaz; catego pogidu naswiat i catej
moralngci.” S. Swiezawski, Wielki przelom 1907-194%ublin 1989, 143; SSwiezawskl, Lampa wiary.
Rozwaania na przetomie wiekdwgrakow 2000, 149-152

14 Celnej analizy tego, co dokonale si polskim spoteczestwie, dokonat Ryszard Legutko w swojej
ksiazce Esej o duszy polskiéjVskazatze Polska przedwojenna i ta, ki@namy d#, to Polska zerwanej
ciagtosci, niejako nowy ,twoér”, budowany w opozycji do tgco tworzyto ten kraj przez wieki tradyc;ji i
kultury. Zob. RLEGUTKO, Esej o duszy polskjdirakéw 2008, 7-10
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my mana zaobserwowaw tworzcym sk tadzie politycznym i spotecznym po
pokonaniu zniewolenia komunistycznego i odzyskaniu przez nar6d suws&renno
wolnoéci? Podobnie bowiem jak po roku 1918, tak i teraz, wcioez nowy euro-
pejski pojattaski poradek polityczny, spotecistwo polskie i instytucje nim kieru-
jace @ odpowiedzialne za edukacjwychowanie, religi czy ekonomny, tworzac na
nowo zeby etosu polskiego patwa. Uwaam, ze kontynuagj blednych postaw
wskazanych przez polskiego dominikanina dostrzegznamaéwnie we wspoétcze-
snych formacliycia wspolnotowego i religijnego.

W moim przekonaniu sentymentalizm, o jakim mowit Mfaecki, przybiera dgi
post& konsumpcjonizmu. 3& bowiem postawa ta polega na tym,nizsze czynniki
poznawcze natury ludzkiej — zmystowo-uczuciowe erl dziataniami i wyborami
cztowieka, to obecnie proces ten objawia \si czsto niekontrolowanym sposobie
zycia i nabywaniu ponad miadébr zupetnie zanych. Nikt juz chyba nie ma dgi
watpliwosci, ze zmiany kulturowe i spoteczne, jakie mady w ciagu minionych kil-
kunastu lat, zostaty spowodowane zasadniczo praeszechnét konsumeryzmu —
jak najwicej dobr dla jak najwkszej liczby osobZrodiem takich dzen jest dokony-
wanie wyboréw nie na podstawie racji rozumowych,aasnie uczuciowych. Dzki
temu jednak znacznie fatwiej jest kier@weztowiekiem-konsumentem ofegagj mu
kolejne (czsto zupetnie zimne) dobrd®

Z kolei pewien rodzaj fideizmu dostrzec ma w odejciu od religii instytucjo-
nalnych ldz potraktowaniu ich instrumentalni€ywe w cztowieku i spotecze
stwie pragnienie przekroczenia siebie, uchwyceniglmhsubstytutéw duchowoi,
staje s¢ dzis zrédiem specyficznego folkloru religijnego. Skutkiem jestgdny
innymi, uczestniczenie w olgdach religijnych nie z wewatrznej potrzeby spotka-
nia z Bogiem i przemiany, ale ze wagbw kulturowych. Procesje, pwiecenia,
ceremonie postrzegana mko specyficzny rodzaj teatru, a uczestniczenie w nim
stwarza namiastk duchowdci.'®* Podobnie jest z ogromnweciaz popularndcia
duchowdci typu New Age, proponuagych odejcie od instytucjonalnych struktur
koscielnych ku transcendencji @gialnej indywidualnie i bez restrykcji dyscyplinar-
nych. Rytualy, instytucje, formy stapie najwaniejsze. Bez gbokiego déwiad-
czenia przemiany, religia stajeg diorma sama w sobie i celem dla samej siebie.

15 Problem wptywu reklamy, startegii marketingowyehanipulacji jakiej dokonujproducencji na kon-
sumentach jest d6 dobrze opracowany. Zob. szerzej:BBRBER, Skonsumowani. Jak rynek psuje dzieci,
infantylizuje dorostych i polyka obywateti H. Jankowska, Warszawa 2008, Kbjturowe instrumentarium
panowania red. R.PaRADOWSKI, P. ZatEckI, Toruh 2001; A.FaLkowski, Psychologia zachowiakonsu-
menckich,Gdaisk, 2006; ALEra, Swiat manipulacji Czstochowa, 1995; AKISIELEWSKI, "Glod rzeczy:
retoryka przedmiotow'Kultura popularna2002, nr 2, 115; AISIELEwsKI, "W fabryce tasamdci”, Wiez
44(2001) nr 9, 47-48; BABICZ-ZIELINSKA, "Czynniki wplywaice na zachowania konsumento&gszyty
Naukowe Akademii Morskiej w Gdyati03, nr 48, 60; C5zEPIENIEGPUCHALSKA, "Podatné¢ konsumentow
na dziatania reklamowe firmHandel Wewgtrzny 2002, nr 6, 42; BNOJCIK, "Kultura a globalizacja kon-
sumpcji', Zeszyty Naukowe Yézej Szkoty Handlu i Prawa im. Ryszarda tazarskieglarszawie. Seria
Ekonomia2003, z. 7, 230.

16 Por. JMARIAKSKI, "Zmieniajca st tozsamd¢ religijina we wspélczesnej Europie. Religigago-
zakdcielna", w: Wokot tasamdci, Teorie, wymiary, ekspresjeed. 1.Borowik, K. LESzCzNskA, Kra-
kéw 2007, 246
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Powodem tego zjawiska jest rogsg sk doswiadczenia religijnego (osobistego
zaangaowania) z religijnymi rytuatami’

Specyficzny rodzaj fideizmu widziatbym takwe wspoétczesnych para-religijnych
praktykach kulturowych. Idea kultury ma bowiem pemivymiarquazisakralny. Dla-
tego czsto dzé proponuje si kulture jako swiecka alternatyve dla pogazajacej Sk i
bedacej w defensywie (szczegblnie na Zachodzie) relffiaje si to mazliwe, ponie-
waz kulture mazna oprzé o wartgci absolutne. Jej paradygmaty ima sformutowé
na pewnych intuicyjnych przekonaniach, kultywowanyellycjach, rozpoznawalnych
symbolach, ugruntowanychz&amdciach, wspdélnych przekonaniach i ogélnie rozu-
mianemu poczuciu tajemnicy egzystenciji i transcead® Miedzy innymi dlatego
liberalne i zsekularyzowane fwo wi&nie na kulturze chce oprzerzedprawny etos
wspolnoty;zadnej zbioroweéci nie da si bowiem na dhssz met oprze jedynie na
koncentracji wladzy, przymusie i ekonomii.nBavo potrzebuje tale duchowej legi-
tymizacji. Dla wielu ludzi, godcych sé na kapitalistyczno-liberalny model, stae
kultura, a nie religia, jest niejakquasisakramentem wspotczesnegoiata. Kultura,
jej symbolika i tréci stap sk poniekad widzialnym znakiem niewidzialnej (ale laic-
kiej) rzeczywistéci. W pozbawionym Boga, ¢gto zimnym i coraz bardziej stechnicy-
zowanyméwiecie kultura staje sinamiastl religii.*®

Wspéiczesny fideizm bazuje zatem na obecnym xddjaspotecznizi elemencie
nieredukowalnéci czyli wewrgtrznej obronie przed sprowadzeniem cziowieka jeglyni
do ,tu i teraz”, ograniczenia jegwiata do tego, co przydatne zyeczne. W tym tkwi
naturalne otwarcie na to, co transcendentne, conigei sic w naszynmswiecie. Ukie-
runkowanie takie stanowi niegpliwie podstaw i zrodto déwiadczenia religijnego, na
ktérego bazie me rodzé sie duchowdé czysto kulturowa, pozbawiona zakorzenienia
w religiach instytucjonalnycf. Ernest-Wolfgang Béckenférde nazywa to religywil-
na badz swiecka. S to, z jednej strony zasoby kultury religijnejaatone w system
polityczny, z drugiej mentalne fakty wspodlnoty,dyaje, rodzaje habitualnych zacho-
wan i Zwigzanego z nim etosu. Stworzone jako ptaszczyznpadiaw wswicie splura-
lizowanym, migracyjnym i heterogenicznym, nieani restrykcyjne, ani elitarne, ani
roszczeniowé!

Woroniecki w swojej diagnozie wskazat rowhiea indywidualizm i moralny inte-
lektualizm, ktéry d& zwiazac mazna z subiektywizmem i relatywizmem. Oczyoie
nalezy pamktac, ze wspotczesny indywidualizm i subiektywizm jest znaeznocniej-
szy niz ten, o ktérym mélat i pisat polski dominikanirZrodta jego jednakaste same —
pokartezjaska filozofia dwieceniowa, wedtug ktorej pozmay podmiot nie ma mo

17 Por. M.SzULAKIEWICZ, Religia i czasToruh 2008, 151-152; Horowskl, Paedagogia perennis w
dobie postmodernizmu. Wychowawcze koncepcje oa JAOkonieckigo a kultura przetomu XX i XXI
wieky Torua 2007, 133

18 Por. GRITZER, Magicznyswiat konsumpgjitt. L. Stawowy, Warszawa 2009, 27nn

19 por. TEAGLETON, "Kultura i barbarzgstwo", t. T.Bieron, Europa. Magazyn ldei Dziennikar 266
(2009) 19, 14

20 por. M.SzuLakiEwICZ, Religia i czas, dz. cyt134-136

21 7ob. E.-WBOCKENFORDE Der sikularisierte Staat. Sein Charakter, seineh®edigung und seine
Probleme im 21. Jahrhundeijiinchen 2007, 23
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liwosci dotarcia do realnej i obiektywnej wiedzy o otgezej go rzeczywiskei. Po-
znawczy paradygmat zostat przeniesiony z przedmmatypodmiot. W XX wieku ta
tendencja jeszczeespogkbita. Filozofia dwudziestowieczna bowiem,eaity innymi
za spraw Ludwika Wittgensteina, Martina Heideggera, Hans®i@a Gadamera i
Jacquesa Derridy, zostata w jakigjierze sprowadzona dezjyka — interpretacji, ko-
mentarza tekstow, hermeneutyki filozoficznej. Spetsi¢ w ten sposob préeiadcze-
nie, jakie jeszcze w XIX wieku wyrazit Fryderyk Nische: ,fakty nie istnigj tylko
interpretacje®. Poniewa kluczowy okazat si jezyk filozofia stata si rodzajem gzy-
kowej gry. Pérednikiem, medium, a jednocrée jedyrn, dostpma forma nazywania i
odczytywania tego, co nazywamy ,rzeczywisia’ jest jezyk.

3. Autonomia moralna jednostki

W perspektywie tak opisanych zmian kultura prze@be w proces ksztattowania
znacz@é, pog¢ i tekstow po to, aby za pompmetafor i alegorii tworzy nowe kontek-
sty i znaczenia. Caly dyskurs poznawczy odbywavsdbrbie jgzyka, tekstow, metafor,
powiedzé. Tekstualnéc kultury powoduje przesuggie granicy poznawczej z podmiotu
na gzyk, bo w nim, w jego kontékie, rozgrywa si proces ,ustalania znag?e” To z&
powoduje,ze wolng¢ i moralng¢ jest postrzegana jako subiektywny wybér sumienia,
wolnego w swoich decyzjachadach. Skutkiem jest relatywizm rozumiany jako wybér
réznorakich, ale rownoezinych sposobdéw funkcjonowania i pgsiwania.Zycie spo-
leczne i polityczne, kultura i religia siggic przedmiotem swobodnego wyboru i kon-
sumpcji. Na tym etapie dziejéw, jak stwierdza ZyginBauman, nie ma juani awan-
gardy, ani akceptowanej i szanowanej tradyciji. iN& bo po traumatycznych @dad-
czeniach dwudziestowiecznych totalitaryzméaginych uniwersalnych systemow gto-
szicych jedm prawd; by¢ nie mae. Uniwersalizm polityczny, religijny czy moralny
postrzegany jest jako zagamie dla uwaanych za najweksze dokonawspoélczesniti
— pluralizmu i tolerancjt* Kluczowym osignieciem spoteczniwi demokratycznej jest
fakt, iz kazdy maze czct taki symbol jaki pragnie, byleby tylko — w duchdulll— nie

przeszkadzato to innym obywatelom wgeniu i osiganiu szcgsicia?

A zatem wieldé¢ poghdow i przekona, tak charakterystyczna dla obecnej kultury,
wyznacza specyficzny sposéb rozumienia stawaralnaé, ktore we wspoicze-
snym postnowoczesnylwiecie nabiera przede wszystkim charakteru zwyezego
i pragmatycznego. Kultura, ktéra rozprawita siuniwersalizmami przekonujee nie
da sg filozoficznie uzasaddi zadnych powszechnych norm etycznych opartych na
obiektywnym ugciu dobra i zta. To natomiast wprost prowadzi dbiektywizmu i
relatywizmu. Maemy zachowaterminmoralng¢ pod warunkiemze przestaniemyj

22 F NIETZSCHE Pisma pozostale 1876-1888 B.Baran, Krakéw 1994, 211

23 J.DERRIDA, L'ecriture et la differenceParis 1967, 165; MP.MARkowski, Efekt inskrypcji. Jacques
Derrida i literatura, Bydgoszcz, 1997, 215; ByBEL, Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce
Hansa-Georga Gadamer&rakow 2004, 448

24 por. Z.BAUMAN, Ponowoczesiig jako Zrédto cierpiei, Warszawa 2000, 156; WORONIECKI, Z
powodu ostatniego dzieta profesora Zdziechowskiggayt. 15

25 por. RRoRTY, Filozofia jako polityka kulturalnadz. cyt, 75
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uwazat za glos ,boskiej a&ci nas samych” i uznamyge jest ona gtosem nas jako
cztonka spoteczrigi, jako wytkownikéw wspolnegogzyka. Wszystkie ludzkieady
sa eksperymentalne i nitwe do obalenia. W liberalnej koncepéjicia spotecznego
etyka polega na takim konstruowaniycia wspdlnotowego, by zapewniudziom
coraz wicej szcgscia oraz bogatsze i bardziej wotheie 2®

W takiej perspektywie poznawczo-spotecznej mokgirgtaje s wyborem auto-
nomicznych podmiotéw, z ktérych kdy ma swaj prawd, swoje kryteria etyczne
i swoje cele. D& — jak mOwi Bauman — ,akt moralny rozpoczyna \si samotnéci
i posiada charakter indywidualno-osobistyNie istniej zadne prawa naturalngad-
ne dobro wspélnezadne uniwersalne kodeksy. Istnieje suwerenny padijago wol-
ne decyzje moralne, ktérych gwarantem jest indywiguenpuls moralnytradycyjnie
nazywany sumienief.

4. Naiwna nadzieja spotecznej rozuréeio

Z tego skrétowego przedstawiania wspotczesnegamieziia wolngci i moralno-
§ci jasno wynika, 4 partykularyzm i indywidualizm wskazany wiele l&u przez
Woronieckiego, jest waym elementem wgi obecnych w kulturze tendencji subiek-
tywistycznych. Doszio przeciedo tego,ze moralné¢ i zachowania spoteczne s
wspotczaénie catkowicie konwencjonalne. Zachodni intelekiigalprzebyli od czasow
renesansu — jak méwi Rorty — trzy etapy: spodzieskalibawienia najpierw od Boga,
potem od filozofii, a dZi spodziewaj sie go od literatury. Wspotczesne éignie jest
zatem zdominowane przegzyk jako pragmatyczny wyraz idei liberalnego raejon
zmu wolnego od jakichkolwiek transcendentnych igilych legitymizacji. Bog czy
natura przestaty ldywspolnotowd i indywidualry ideg regulatywn, a stat si nia jezyk
i praktyka spoteczn@.

Czytapc refleksje 0. Jacka Woronieckiego, dokonane wclhataidzywojennych
oraz rozwaajac jego 6wczesn proke oceny bédéw kulturowych i wynikajcych z
tego zagreen dla wychowania, spotecastwa i religii, widzimy, ¥ z dzisiejszej per-
spektywy nie tylko nieasto wywody anachroniczne. Okazuje bowiem,ze intuicje
dominikanina mog poméc w zdiagnozowaniu wielu obecnych problemoétwz&ci-
janie, ale take zatroskani o ksztalt kultury ludzie niewigry, dostrzegaj wspotcze-
$nie realnie pogbiajace st dziczenie duszwynikajace z nasilajcego st i coraz bar-
dziej powszechnego relatywizmu.

26 Por. R.RORTY, Przygodné¢, ironia i solidarngé¢, t. W. J. Popowski, Warszawa 1996, 92NZE,
Filozofia jako polityka kulturalnadz. cyt, 282

277 BAUMAN, Etyka ponowoczesnd. J.Bauman, J. Tokarska-Bakir, Warszawa 1996, 84

28 Por, A.SzAHA], Relatywizm i fundamentalizm, oraz inne szkicezdiii kultury i politykj Torur 2008,
16-18; RDEMATEI, Dyktatura relatywizmpit. P.Tobola-Pertkiewicz, E. Tuflska, Warszawa 2009.

29 por. R. RRTY, Filozofia jako polityka kulturalnadz. cyt, 147, 287

30 Czyz patrac na wspdiczesne dzieje nie przychodzi nam stwiigrgk nie uda si stworzyt pozy-
tywnego poradku swiata tam, gdzie dziczejdusze?” BNEDYKT XVI, Spe salyi nr 15; GE.M.
AnscoMmsg Ethics, Religion and Politicdvinneapolis 1981, 34
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Taka jednak perspektywa jest, szczegolnie chybé&alttowisk liberalnych, bardzo
trudna do zaakceptowaniéycie spoteczne wymaga bowiem zasad, ram a nawet dys
cypliny, jesli zas wszystko jest mdiwe kulturowo i moralnie, to bardzo trudno za-
trzyma® sie przed dryfowaniem w kierunku anarchizacji postgatecznych czy swo-
istej kastowéci. Std proby zaproponowania teorii, ktére poracpagwarantow@
rozumne podstawy dla zasagicia spolecznego. Fundamentem takiej postawy jest
przekonanie,z spoteczny indywidualizm oparty na pragmatyzmiajeaabsolutyzmie
dziatah moralnych, wynika z kantowskiego zaufania do Razufro swoista nadzieja
rozumndci. Jednak dZijest to raczej wspétczesna odmiana egzystencjaliztaraj-
ca st wszelkimi sposobami zapewnnas,ze nie majc juz zadnego metafizycznego
oparcia, a jednocgeie dysponujc darem nieograniczonej wokuh, spoteczastwo
bedzie kierowato si racjonalnécia. Swiadczy to jednak raczej o naiwiod badz spe-
cyficznej ,spotecznej nadziei”, jak méwi Bogdan Bay jednak nadziei, ktora coraz
bardziej wydaje siheroiczna®

Podobne trudri@i dostrzec mana w powszechnym zastosowaniu habermasow-
skiego projektu idealnej komunikacji spotecznep@izycja niemieckiego nédlciela
jest bardzo ciekawa i tak zawiera ,nadziejna rozumné&:”. Dla Jirgena Habermasa
dyskurs bowiem, ktory toczyesw przestrzeni publicznej, winien ndieharakter racjo-
nalnej i rzeczowej wymiany pagléw. Jest w tym projekcie pragnienie, by tak skon-
struow& demokratycza sfee publiczry, by wszystkie dysputy toczyty esiw niej
zgodnie z racjonalnymi regutami debaty. Habermas lwiem przekonany o ko-
nieczndci oparcia porgdku konstytucyjno-prawnego fistwa na wspéinych dla
wszystkich obywateli uniwersalnych ideach i wéetach, zakorzenionych w wypra-
cowanym przez niego idealnym modelu komunikacjtespme;j*

Teoria ta ma tate inny wany dlasrodowisk liberalnych element. Podstawowym
wyznacznikiem, ktory prawieca tej dwieceniowej wyktadni spotecznej racjonalnb
jest przekonanieze sam cztowiek jest w stanie odridleve wiasnym umile ostatecz-
ne kryterium wszelkiej prawdy o sobie, innychdvgecie® Tym samym mge wypra-
cowa® w sposOb racjonalny rozgziania wszelkich probleméw spotecznych. Od razu
trzeba jednak zaznaczyze fundamentem tej racjonakmd jest wymaogswiatopogh-
dowej neutralnéri panstwa oraz calej sfery publicznej i idea tolerancji.

Mimo jednak tak ciekawych rozwdan, sprzyjajcych z jednej strony indywiduali-
zmowi, z drugiej tworzeniu wiaiwych ram wspdtycia wspolnotowego, stabjej
stromy jest wld@nie swoista ,wiara w racjonaldd. Habermasowska ,racjonalfio
komunikacyjna” nie jest bowiem w przekonaniu Ratyd naturalnym upogeniem

%1 por. B.BARAN, "Szczyt Rorty’ego”, w: RRORTY, Filozofia jako polityka kulturalnadz. cyt, 16

32 por. Zob. JHABERMAS, Dziatanie komunikacyjne i detranscendentalizacjzuray t. W. Lipnik,
Warszawa 2004, 43;ERzE, Teoria dziatania komunikacyjnegb |. Racjonalnd¢ dziatania a racjonal-
nas¢ spotecznatt. A. M. Kaniowski, Warszawa 1999, 475¢Nzg, Teoria dziatania komunikacyjnego Il
Przyczynek do krytyki rozumu funkcjonalnejoA. M. Kaniowski, Warszawa 2002, 92gNZzE, Filozo-
ficzny dyskurs nowoczesip tt. M. Lukaszewicz, Krakow 2000, 384eNZE, Faktyczndé i obowizywa-
nie. Teoria dyskursu wobec zagadnprawa i demokratycznego feiwa prawnegott. A. RomaniukR.
Marszatek, Warszawa 2005, 166

% Por. PDYBEL, S.WROBEL, Granice politycznéci. Od polityki emancypacji do politykycia, War-
szawa 2008, 501
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ludzkim. To swoisty zbi6r praktyk spotecznych. Zdast tam, gdzie ludzie clhowy-
stuch& drugiej strony, uzgodéiracje, rozumnie spietasic az do ustalenia ptaszczy-
Zny porozumienia i przestrzegaawartego konsensusu. A to 0znacza wsporaijign
swoist ,pewnas¢ racjonalnéci” komunikacyjnej i oparte na niej porozumienieizZjl
taka wydaje si dzi§ jednak raczej utopigpmrzonk. Sam Rorty uznaje i zauwa nie-
obecnd¢ racjonalnéci w publicznym dyskursie. Tylko profesorowie filoief pisze —

traktuj jeszcze serio kartefiska tez: ,naturalnego porgku rozumu*

W argumentacji Rorty’ego i Habermasa, nie bierzepeid uwag, na co zwracaj
uwag: nawet komentatorzyyczliwi wobec liberalizmu, ogromnej dzroli mediow,
ktore przecie (kazdy to zauway) wcale nie gwarantajprzebiegu dyskursu publiczne-
go zgodnie z racjonalnymi regutami modelu ideak@unikaciji>> Problematyczne
jest zalaenie, ¥ podmioty dyskursu publicznego raajecydujcy wptyw na formo-
wanie s¢ ,krytycznego” samozrozumieniaegednostekze musz zost& wypracowa-
ne racjonalne reguly dyskursu, utliwiajace z jednej strony wydobycie uniwersal-
nych aspektéw podejmowanych probleméw, z drugigyjpcie ich poprzez porozu-
mienie. To mit. Publiczny dyskurs ustataj reguty zachow@ w tym take reguty
moralne, nie tylko nie zawsze kieruje sherytorycznymi argumentami, ale egz
niejednokrotnie cgto ukrytymi przestankami ideologicznymids swiatopoghdo-
wymi. Pragmatyczny kompromis, jaki proponuje dia relatywnej (a zatem wolnej od
transcendentnych reguf) idei indywidualizmu etyggnenie przebiega wedtug zasad
racjonalngci.*®

Teorii habermasowskiej stusznie zarzueazsitem zbyt idealistyczneegje samej
sytuacji komunikacyjnej i ignorowanie sigego rodzaju sit, uktadéw i lobby dziataj
cych w przestrzeni spoteczno-kulturalnej, przedezystkim za spraw mediow.
Wspétczesny dyskurs publiczny nie toczy \si przestrzeni racjonalno-merytorycznej,
ale jest sterowany i oldlany przez rénego rodzaju interesy grup spotecznych, insty-
tucji swiatopoghdowych, grup biznesowych. Hebermas nie bierze pabubaktu,ze

% Por. R.RoRTY, Filozofia jako polityka kulturalnadz. cyt, 128, 144. Ernest-Wolfgang Béckenforde
wyraza przekonanieze w zauwaalny dzi konflikt kulturowy i mentalny liberalnegéwiata Zachodu z
mieszkagcymi w nim muzutmanami (jako przedstawicielami did&syjnej religii zwazujacej pastwo z
wyznaniem) meée zosta rozwiazany poprzez ,odestanie do fundamentu rozumoweS8tatoby s} to
mozliwe, gdyby islam dokonat, jak zrobit to Kci6t katolicki na 1l Soborze Watykakim, przepracowa-
nia swojego stosunku do dziedzictwdaw@ecenia i rozdziatu pestwa wobec wspdlnoty religijnej. W
moim przekonaniu nie jest to jednak #iwe z dwédch powodow. Po pierwsze dlatege,wspoiczénie
zanika ju racjonalny fundament (czyswieceniowy czy pozytywistyczny), a zachowaniamizkichi
rzadza racje pragmatyczne i emocje (a zatem dow&n@ nie rozumowe ustalenia, po drugie, poniewa
wspdlnota religijna jak jest islam na taki relatywizm spoteczny nigdy sie zgodzi. Bdzie z nim w
ciaglym sporze, podobnie zreszak Kosciot. Katolicyzm jednak w swojej refleksjwiadomie zrezy-
gnowat z bieacej walki politycznej (zmagania o suprengcple nigdy nie zrezygnowat z walki ducho-
wej. Czy islam dokona podobnego kroku? Ogmbiw to povgtpiewam. Zob. E.-WBOCKENFORDE Der
sékularisierte Staat, dz. cy84

35 por. PDYBEL, S.WROBEL, Granice politycznéci, dz. cyt.458.

36 Habermas zwracat uwaga ogroma role mediéw w komunikacyjnych strukturach interakcjosp
tecznej. Przypisywat im szczegolnie g@dukacyjm i opiniotworcz tak, by wzmagaty af¢ do nauki i
zdolng¢ krytycyzmu. Zob. RWonicki, Spér o demokratyczne fsiwo prawa. Teoria Jirgena Haber-
masa wobec liberalnej, republikskiej i socjalnej wizji pastwa Warszawa 2007, 156, 183
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w kazdym typie dyskursu jest niestety obecny elemerémocy, ktéry przeciema
niewiele wspdlnego z komunikacyjmacjonalnécia.’’ | chocia: teoria ta ma gbokie

zakorzenienie w spoteazstwach o europejskiej tradycji racjonalnej samowyedvy-

rastajicej z ideatow éwieceniowych, to jej urzeczywistnienie w politycgnspotecz-
nej praktyce jest w moim przekonaniu raczej mrzoriyskurs, ktorego jestey

wciaz $wiadkami — spoteczny, polityczny czy kulturowy -waep przestat miecharak-
ter racjonalnego sporu na argumenty, a stalpsrestrzeni niewybrednej walki o
wplywy, wltadz i pieniqdze.

5. Pragmatyzm — ostateczna instancja spoteczna

Skutki fiaska racjonalnego modelu komunikagjo$a kultury bardzo powae. Ak-
ceptacja faktu,zi rozumnd¢ podmiotu nie jest juwystarczajcym atutem w dylema-
tach spotecznych czy politycznych i nie petr joli ,zbawiennej wiedzy”, przypomi-
na (zaznacza to wyiaie Rorty) sprowadzenie Ewangelii przeavieceniowych racjo-
nalistéw jedynie do funkcji porady moralnej. Po tefygnacji pozostaje poszerzenie
ludzkiej wyobrani i podjecie prob poszukiwania takiej formuty politczno-sgaznej,
ktéra zrealizuje liberalno-praktyczne postulaty.ni6zznd¢ takiej proby wynika z
faktu,ze zawsze ,jaki€ zasady wspoétegzystowania maszczy¢ wspolnoty, spotecz-
nosci, grupy i pastwa. Innym stowem potrzebna jest formutazata funkcjonowanie
spofeczéstwa catej ludzkai poprzez okrédone idee. Dlatego obecna dyskusja poli-
tyczna i wspoiczesne spaiwiatopoghdowe dotycz wspolnoty globalnej, ktéra szanu-
je prawa cziowieka, zapewnia rovwgtcszans zwikszapc mazliwosci rozwoju i 0si-
gniecie szcescia coraz szerszej grupie obywateli. ,PrzyzwoitetSgzéstwo Global-
ne” —tak ¢ idez nazywa Rychard Rorty.

Kantowska teoria praktycznego rozumu jest najlepigjra prola odkrycia nieza-
leznego i zarazem niepodwainegozrodta moralnej pewrigi. Jednak w przestrzeni
publicznej dokonaty sibardzo powzne zmiany — nie ma juobowbzywalngci kan-
towskiej idei racjonalnej moralda. Nalezy ja porzucé, moéwi Rorty, na rzecz he-
glowsko-marksowskiej idei méwagej, ze tak zwane prawo moralne jest w najlepszym
razie porecznym skrétenwobec konkretnej sieci praktyk spotecznych. Taljigcie
ktoci sie takze z tezami Jurgena Habermasa o transcendentalrgestamkach zycia
jezyka stwarzajcych etyk dyskursu. Jedyna etyka jaka ma uznanie, to pawstay
ramach praktyk spotecznych zwyczaje wspétczesnyoteszastw liberalnych

Rezygnacja najpierw Zwieceniowego i kantowskiego modelu etyki racjonétmno
potem z ideatu racjonaléc jako komunikacji rozgrywanej w ramach gieeyko-
wych, stwarza mdiwos¢ dla zaistnienia innego dyskursu. Rorty, jako cagtprzed-
stawiciel amerykaskiego pragmatyzmu, przekonuje w dyskusji na temat ksztatu
liberalnej spoteczniwi globalnej przyjcie perspektywy pragmatystycznej zmienia
przestrzé kultury na lepsze. Kixzy rozpoczty w Oswieceniu proces sekularyzacii, w

37 por. PDYBEL, S.WROBEL, Granice politycznéci, dz. cyt, 523
38 Por. RRoRTY, Filozofia jako polityka kulturalnadz. cyt, 124, 166
39 por.Tanre, 86
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ktorym dokonato si przekonanie o daremém pozagzykowego dospu do rzeczywi-
staici i pragnieniu zbawienia przez zegtrzny wymiar transcendenciji. Pozwala to w
koncu oglost, iz ludzie osigreli swiadomdaé swej absolutnej doczesimbi skaaczo-
nosci. Nie tylko wieda juz, iz wszystkie bostwa mieszkay ludzkiej piersi- ale take,

ze praktykazycia wymaga uwolnieniasiod problematyki przedmiot-podmiot, pozor-
rzeczywisté¢, a akcentowania konkretnych spotecznych razai*® W tych propo-
zycjach kluczow role odgrywa oczywicie pragamatyzm, w ktérym nie uznaje Si
zadnych nienaruszalnych — ani naturalnych, ani redjtych — podstaw praktyki spo-
lecznej. Pozostajgzusludzkich zachowi dziata.

6. Wychowanie jako nadzieja kultury

Na tle powyszych rozwaan musi w moim przekonaniu zrodzsig jednak pytanie
— gdzie swoje rzeczywisteddio maj zachowania moralne i zasagycia wspolnoto-
wego? Czy moralrié jest czyst konwendj, zalezna od historycznych, kulturowych i
przestrzennych uwarunkowa Czy winna b§ oparta na tradycji, czy 2zena naturze?
Czy wyrasta z religii? W kulturze zachodniej o tregjd judeochrzécijanskiej odpo-
wiedz na ostatnie pytanie brzmi — tak. Nie powinno zat&wic, ze wraz z ostabgi
ciem religii tradycyjnych i ich oddzialywania kuttwego, nagpuje zacieranie si
wyraznych wyznacznikbw moéwctych co jest dobre, a co ztezék Boga nie ma (nie
jest nam dany jako obiektywny wyznacznik metafinyzpozostaj kryteria swiato-
poghdowe i konwencjonalne. Sam cztowiek decyduje, jakigady moralne i spotecz-
ne maj obowhzywat. Skutkiem tego stajeesprzekonanieze cokolwiek s uczyni,
mozna dowig¢, iz jest to dobre. W tej perspektywie stynne powiedzddostojew-
skiego —jesli Boga nie ma, to wszystko wolrozachowuje wanos¢ nie tylko jako
reguta moralna, ale ta& jako reguta epistemologiczna. Tylko bowiem praipzzniu
absolutnego ,Umystu” prawomocne jestywanie paogcia ,prawda” i przekonanie,e
Lprawda” mae by w sposob zasadny orzekana o naszej wiedZiy. htak owego
kryterium, ,prawda” staje sirezultatem spotecznej dyskusji i umowy. Dostrzec jednak
nalezy, ze konsekwengjtego dylematu jest dé prosty wybér, ukazany krétko przez
Kotakowskiego — albo Bog (jako gwarant jednej alswj prawdy) albo nihilizm po-
znawczy — nie ma nic gedniegd’

Dlatego 0. Woroniecki widg bledy poznawcze, a w konsekwencji wychowawcze,
dominupce jw za jego czaséw w coraz szerszyckghkch spotecznych, rozumiat po-
trzely wielkiej nadziei, jak daje przekonanie o wastm takich pog¢ jak prawda i do-
bro, rozumianych jednak nie relatywnie, ale abs@utTo dzgki wartosciom, przey-
wanym jako nienaruszalny fundament, przy&zikultury i cywilizacji maze by wi-
dziana w perspektywie nadzieia@twidoczne w aktywniei duszpasterskiej i naukowej
polskiego dominikanina poczucie, jedynie dobrze przendlana praca wychowawcza
moze by recepi na postpujace zmiany kulturowe. Woroniecki widziat nadziey

0 por. W.BLAKE, Matzeistwo Nieba i Piekiatt. F.Wygoda, Wroctaw 2002, 45; RoRTY, Filozofia
jako polityka kulturalnadz. cyt, 186

41 por. L.Korakowski, J&li Boga nie ma. O Bogu, Diable, Grzechu i innyctagmieniach tak zwa-
nej filozofii religii, th. T. Baszniak, MPanufnik, Warszawa 1988, 84, 94
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pedagogice opartej na fundamentach filozofii idgbltomistycznej. Istat proponowa-
nej przez niego pracy dydaktycznej ma byskazywanie na znaczenie cnét przyrodzo-
nych i nadprzyrodzonych jako sprawoiomoralnych, z jednoczesnym integralnym
wychowywaniem charakteru opartym na $glavej, realistycznej antropologii. Istotny
klimat do tak rozumianej dziatalb@ formacyjnej mog stworzy przede wszystkim
warunki zewrtrzne wspoélnoty — rodziny, narodu ifséwa. Dlatego dominikanin pod-
kreslat ogromne znaczenie elementéw kulturowych i spstgch w wychowywaniu,
uswiadamiat dydaktyczn doniostéé struktur wspolnotowych i instytucjonalnyéh.
Miat swiadomdaé¢, ze ludzkie wspdlnoty, od rodziny poczymajna globalnym spote-
czenstwie kaczac, opieraj sic na relacjach osoby wobec osobydStloniostd¢ reali-
Zmu poznawczego i wychowawczego ksztadtego nie wirtualnywiat pozoréw, ale
realnyswiat rzeczy i ludzi. Tylko taka perspektywa medoy¢ podstaw dobrej antropo-
logii, ta z& fundamentem motywacji i wybogyciowych celow'®

Czy jednak taka wizja wychowawczadzie propagowana powszechnie? Trudno
zawyrokow&. By¢ maze wspélnoty chrzeijanskie pozostan jednym z niewielu
miejsc, gdzie dokonywasie bedzie twércza praca wychowawcza. Okazuge tsd-
wiem, ze ewolucja religijnéci w spoteczastwach ponowoczesnych zmierza w kierun-
ku wiazania wyznania bardziej z glwiadczeniem religijnym i doktrynalnym na-
uczaniem keécielnym. Bardziej z tym, co osobistezrym, co instytucjonalne. Karl
Rahner zwrocit kiedyyuwag;, ze by¢ maze chrzécijanstwo w przysziéci bedzie bar-
dziej religh diaspory nt religia powszecha Wspdlnoty chrzeijanskie, a tym bar-
dziej katolickie, stassie matymi grupami, poniewachrzécijanstwo nie ldzie efek-
tem ani zwyczajow i tradycji, ani jednorodnegodowiska spotecznego i opinii pu-
blicznej a osobistego aktu wial{yPodobne refleksje wyzat juz w latach dziewic-
dziesitych poprzedniego wieku Joseph Ratzingersdi@ mniej kedzie tazsamy z
panstwem, a przez to stanie; $iardziej Kéciotem mniejszéci — niewielkich kegéw
ludzi wierzicych, zywych wspélnot religijnego zaangawvania®®

Jala role bedzie odgrywata wtedy narracja chéeiganska, z jej stylentycia i war-
tosciami? Wydaje si ze kedzie ona polegana tworzeniu nisz kulturowych, niewiel-
kich miejsc i niewielkich wspdlnot, gdziedizie utrwalato si styl zycia wedtug warto-
sci — taki, jaki jeszcze udaesbcalic. Podobnie jak zdarzyloesto u zaranigrednio-
wiecznej Europy, kiedy w opactwach i klasztornydhlibtekach, ,w czasach barba-
rzyhcOw”, przetrwato najcenniejsze dziedzictwo ant§fku.

42 por. JWoRONIECKI, "Program integralnej pedagogiki katolickiekteneum Kaptéskie1947, nr 47,
272; Tenzg, Wychowanie spofeczne i praca spotecaWarszawa 1921, 7nngflize, W szkole wychowa-
nia. Teksty wybrand_ublin 2008, 37-40; JHorowskl, Paedagogia perennis w dobie postmodernizmu,
dz. cyt. 171, 206

43 Por, BINLENDER, "O. Jacek WoronieckiZnak18(1966) nr 144, 678

44 Por. K.RAHNER, The Christian of the FutureNew York 1967, 78-79; BNZE, Podstawowy wyktad
wiary. Wprowadzenie do pajia chrzécijazistwa t. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, 46

5 J RATZINGER, S0l ziemi. Chragijaristwo | Kaciét katolicki na przetomie tygileci, th. G.Sowiaski,
Krakow 1997, 191

46 Zob. A.McINTYRE, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralciptt. A. Chmielewski, Warszawa
1996; "Opdniamy tylko katastraf Z Andrzejem Nowakiem rozmawia Cezary Michalskziennik.
Dodatek Europa. Magazyn id2009, nr 13/261 (4-5.04.2009), 14.
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By¢ maze do tego przygotowywat nas o. Jacek Woronieckepavoje refleksje,
snute ju w pocatkach XX wieku, nad kondygjkulturowych opowiéci i znaczé.
Uczyt bowiem rozumienia konsekwencji tego co ,wyidase” w kulturze z jednocze-
sm zackta do duszpasterskiej i akademickiej aktydaioKladt nacisk na pracwy-
chowawcz w diugofalowym programowaniu dziatake duszpasterskiej. Trzeba sobie
jednak zdawasprawve, ze dzk deformujcy wplyw konsumizmu, gkacego do ostabie-
nia wyboréw kierowanych wartoiami duchowymi, powodujez wychowywanie staje
si¢ coraz trudniejsze. Potrzeba dziatdtigpedagogicznej, opartej na zasadach ébize
janskich, staje siznakiem czasu i niesie nowe wyzwania. Bezettgk jednak naley
je podp¢ z biblijna nadziej, ze ostatecznie cata ludzka historia pgldo Boga.

SOURCES OF MODERN CULTURAL CHANGE
FATHER’ S JACEK WORONIECKI SOCIAL AND RELIGIOUS INTUITIONS
Summary

In works of father Jacek Woroniecki, who was a giaminican, priest and faith
teacher, the particular role plays his deliberabartendencies (trends) of culture and
their influence on the shape of social and religjitiie. In his thoughts, Woroniecki, a
moral philosopher and theologian, concentratedhenanalysis of inspiration, which
led to the rise of the twentieth-century culturahtls. What took place in modern phi-
losophy and owing to it also in the widely undepstaulture, caused the domination of
the subjectivistic tendencies. Descartes, KantHagkl are the philosophers who hav-
ing moved the cognitive accent from object to sttbjbrought in the powerful ideo-
logical current of subjectivism and particularisnioi the culture. The continuation of
incorrect attitudes indicated by the Polish Don@niecnay be noticed also in modern
forms of communal and religious life. Sentimentalisvhich Woroniecki wrote about,
today takes the form of consumerism. Certain kihdideism may be perceived in
departure from institutional religions as well asreating them in an instrumental way
and also in modern para-religious cultural obsar@anNowadays the concept of cul-
ture has the quazi-sacral dimension. In his diagn@goroniecki indicated also indi-
vidualism and moral intellectualism that today rbayassociated with subjectivism and
relativism. Multiplicity of opinions and beliefsp £haracteristic for present-day culture,
appoints a peculiar way of understanding of thedvwmorality’, which in the contem-
porary post modern world first of all assumes damary and pragmatic nature - par-
ticularly in concepts of Richard Rorty and Jirgeabermas.



