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Podpisana i ogloszona dla catégaata 30 listopada 2007 roku nowa encyklika Pa-
pieza Benedykta XVISpe salvistanowi niezwykle wane wydarzenie dla catego Ko-
$ciota. We wprowadzeniu Papieaznacza, odwol sk do stowsw. Pawta (Rz 8, 24),
7e jest ona odpowiedgina teraniejszéé." Nadzieja stanowta niezwykle istotny
czynnik zycia kadego cziowieka, jak rowniespotecznéri jest antidotum na chorgb
wspoiczesnego spotecmtwa, jak stwierdzit Jan Pawet Il w posynodalndjaaticji apo-
stolskiejEcclesia in EuropA Postpujaca i zataczafpa coraz wiksze kegi sekularyza-
cja srodowisk katolickich i chrzeijanskich, budzi dé¢ uzasadniony niepokdj a zara-
zem stanowi powany motyw dotycacy przyszidci rozwazanej w kontekcie wiary.

1. Nadzieja na przetomie wiekéw

Powstanie nowej encykliki Papee Benedykta XVI bardzo mocno osadzone jest w
kontekécie zagadnie podejmowanych przez jego poprzednika $hBpzego Jana
Pawta Il. Oba pontyfikaty bardzo mocno zrane g z przetomem wiekdéw a zatem z
bardzo wanym pytaniem dotyeym przysztéci. Wiasnie dlatego podfie zagadnie-
nia dotycacego istoty oraz znaczenia nadziei ckeganskiej domaga siodniesienia
do spostrzeen zawartych w takich dokumentach jak Novo millenietinte; Tertio
millenio adveniente oraz wspomniany jicclesia in EuropaJana Pawia Il. Tee
wielki autorytet moralny XX i XXI w. przygotowag swiat do Wielkiego Jubileuszu
stwierdzit: ,Te bolesne dwiadczenia z przesoi staj sk lekcja na przysztéc, ktéra
winna sktonté kazdego chrzécijanina doscistego przestrzegania zlotej zasady sformu-

! BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salv{SS),Watykan 2007, p. 1.
2 Jan Pawee 11, Adhortacja Apostolsk&cclesia in Europ4EE), Watykan 2003, p. 24.
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lowanej przez Sobér: «Prawda nie inaczejrsrzuca, jak tylko sit samej prawdy,
ktéra wnika w umysty jednocgeie tagodnie i silnie»®. Rozpoznanie prawdy o stanie
cztowieka oraz rzeczywistol, w ktérej egzystuje zaowocowato propozyajypowie-
dziara nastpujaco: ,Teraz winndmy spojrzé w przyszié¢, "wyptyna¢ na gebig",
ufajac stowu ChrystusaDuc in altum?.* Podjcie tego zadania domaga,sibyzycie

na nowo zostato oparte na osobie Jezusa Chry3tasa.Nim cztowiek wspdéiczesny
moze odnalé¢ ,nowe energie dla chriejanskiegozycia, czynic je wiecz zrédiem
natchnienia dla naszego pgstwania™ Ostatecznie, konkluduje kandydat na ottarze,
perspektywy jedyr i ostatecza dla cziowiekazyjacego w osobie Jezusa Chrystus jest
swigtos¢. Jest to zarazemmodio jak rownie cel nadziei chrzeijanskiej’

Dazenie doswietosci, ktére przypomniat Papigako zasadnicze dla cziowieka, do-
maga si rozpoznania prawdy o nim w konfrontacji z nadgigjka otrzymat od Jezusa
Chrystusa. Wknie dlatego w swojej adhortacji apostolskiej wskana znaki utraty
nadziei, czyli odégcia wspotczesnej Europy od jej korzeni. Dla rozaianad encykli-
ka Papiga Benedykta XVI ma to ogromne znaczenie, pontestanowi punkt wyj-
cia. Jan Pawet Il stwierdzze Kasciot, ktory ma prowadZido podgcia zycia nadzie-
ja, staje w obecnym stanie Europy, przed wyzwanieszajyda jej przez wspoéiczesn
cywilizacje. Oznalg tego proces jest duchowego spustoszenia wyicikaj odejcia od
dziedzictwa chrzeijanskiego z jednoczesnym rozwojem agnostycyzmu, etimgi
religijnej, sprowadzenie chrijanstwa i jego dziedzictwa do reliktu ciemnej przeszio
$ci. Postawa taka prowadzi do bardzo niepewnej pla§a, ktora nie posiada mocne-
go punktu oparcia a tym samym kryzysu czlowiekaogigpmowaniuzyciowych po-
wotan oraz wyzwa. Kolejnym czynnikiem jest fragmentaryzacjgia sprowadzaga
sie do wymiaru horyzontalno — doczesnego. Rozagjajse kryzys wartdci oraz po-
stawy hedonistyczne doprowadzity do kryzysu amgdtwa a tym samym rodziny,
konfliktdw etnicznych oraz rasistowskich. Egocentryi skrajny indywidualizm do-
prowadzit do relatywizmu etyczno — moralnego i jgcirténie zanikania postaw soli-
darndgci z drugim czlowiekiem. Zachwiatagstama koncepcja cztowieka, ktéry utracit
swoj pierwowzor w Osobie Boga. Mgcie cztowieka coraz wkszy wptyw posiadaj
idee kreowane przez media twgre novy kulture tolerancji. Naley takze zaznacz,
ze wszystkie te symptomy wskazuja gtéd cztowieka i jego pragnienia (EE 7-10).

2. Nadzieja w ujciu Benedykta XVI

Problemy podijte przez poprzednika obecnego Pzpistanowdq doskonaty grunt
dla podgtego przez niego zadania wskazania obecnej cywijilizalzkiej istoty oraz
ksztaltu chrzécijanskiej nadziei. Maemy zatem mowi o swoistym dialogu n#i
papiery dostrzegajcych kryzys cywilizacyjny cziowieka. Istotnym wydaniem po-
przedzaicym ogtoszenie nowej encykliki przez PapidBenedykta XVI jest pierwsza

3 Jan Pawet 11, Tertio millenio advenient@Vatykan 1994, 35.
4 Jan Pawee 11, Novo millenio ineuntéWatykan 2001, 15.
® Tante, 29.

6 Por.tamee, 30.



CHRZESCIJANSKA NADZIEJA W ENCYKLICE SPE SALVI 123

jego encyklikaDeus caritas eq25 XIl 2005). Pozostaje ona doskonatym przygotowa-
niem i jest komplementarna wobec najnowszej. Pa@enacza w niej bardzo wa
prawd: w stosunku do chrzeijanskiej nadziei budowanej na Bogu, ktory jest gute:
~Uwierzylismy mitosci Boga — tak chrZeijanin mae wyrazé swop podstawow
opci swegozycia. U pocatku bycia chrzécijaninem nie ma decyzji etycznej czy ja-
kiejs wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydareem z Osob, ktéra nadajeyciu
nowa perspektyw, a tym samym decycige ukierunkowanie®.

3. Istota nadziei chrzeijanskiej

Jest to kwestia, ktdra pozostaje w encyklice BektadyVI ciagle powtarzajcym st
echem. Jest ofwiadomy, ze obecna kondycja duchowa czlowieka ma ogromne pro-
blemy ze zdefiniowaniem i ¢giem istoty nadziei. una samym poatku stwierdzaze
w tym punkcie chrzgijanstwo powanie odbiega od mentalfw poza chrzeijanskie;.
Wiara i nadzieja stanowg nierozdziela spojnd¢, zakorzenion gieboko w objawieniu
biblijnym kreup zupetnie nowy charakterycia dla wieracego cziowieka. Stwierdza:
---Jawi Sie jako element wyriniajacy chrzécijan fakt,ze oni maja przysz#g: nie wiedz
dokfadnie co ich czeka, ale ogdlnie wigdz ichzycie nie kaczy sk pustk” (SS 2).

Podejmujc prélz okreslenia istoty nadziei odwotuje sido jej przedmiotu czyli
Boga jako Najwyszego Dobra, z ktorym czlowiek a® zjednocz§ sic w petni. Za-
tem punktem wyjcia jest wiara, ktéra odstania przed cztowiekiemaabBoga. Dla
obecnej Glowy Kéciota ,,Pozné Boga — prawdziwego Boga — oznacza otrz/me-
dzieg. Dla nas, ktérzy od zawszgjemy z chrzécijanska koncepcja Boga i przywy-
klismy do niej, posiadanie nadziei, ktéra pochodzi eczgwistego spotkania z Bo-
giem, jest ja czyns, z czego niemal nie zdajemy sobie sprawy” (SS 3). Rdsadnie-
nia wanasci poznania Boga, ktory stworzyt cziowieka, znaagaz kocha, przytacza
przyktad niewolnicy Jozefiny Bakhity, kiona ottarze wyniost Jan PawefIl.

Na ksztattowanie sichrzdcijanskiej nadziei opartej na wierze wskagsjowasw.
Pawta skierowane do Filemona (10 — 16); Hebrajczylddy 13 — 16), Filipian (3, 20)
oraz Kolosan (2, 8). Zasadniczym tekstem jest stizénie, ktére nadaje charakter
encykliceSpe salvi sumusv nadziei jestany zbawieni) (Rz 8, 24).

Obok objawienia biblijnego niezwykle g role dla Benedykta XVI w przygoto-
waniu do okrélenia istoty nadziei stanowi dziedzictwo pierwszygiekow chrzéci-
janstwa. Odwotuje sido Grzegorza Wielkiego oraz sarkofagéw pasterzafiboanfa.
Z tych obrazéw wytania siposté Jezusa Chrystusa, ktory stat sentrumzycia czto-
wieka, objawieniem prawdy o Bogu i jedno@de drog prowadzca do poznania i
przyjecia tege prawdy. W Nim i przez Niego rozpatsic ksztattowa inny niz w
Starym Testamencie obraz nadziei, poniepaczia sk ona urzeczywistnia™®

" BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas estVatykan 2005, p. 1.

8 por.tamre; M. TATAR, "Mito$¢ macierzyiska Boga w wiciu Julianny z Norwich”, wDuchowa¢
Europy zakorzeniona w mild, red. A. B:\rRAN, Warszawa 2007, 197-203.

®Por.SS 1, 5.
1% por.tanre, 5.6.
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Istote wyjasnienia stanowi odwotanie¢sPapiga do jedenastego rozdziatu lisiu.
Pawta skierowanego do Hebrajczykow: ,Wiara jestdsyasis tych débr, ktorychesi
spodziewamy, dowodem tych rzeczywisip ktorych nie widzimy” (Hbr 11, 1). Cen-
tralne miejsce zajmuje sam termin hypostasis, kidsyat przettumaczony jako substan-
tia. Sw. Tomasz przetlumaczyt ten tekstywajac terminu habitus oznaczaym nasta-
wienie duszy! Nalezy podkreli¢, ze sw. Tomasz nie koncentrujezsia samej definici
nadziei, ale raczej wskazuje na jej przedmiot adghro przyszie: ,...gtbwnym przed-
miotem nadziei jako cnoty jest BoY".

Benedykt XVI wchodac w polemik z rozumieniem, jakie prezentowat M. Luter
wyjasnia, ze wyjasnienie idice w kierunku subiektywnego nastawienia odegrato
ogromne znaczenie na gruncie teologii. Balprzyja¢ interpretacje, ktéra obiektywi-
Zujac rozumienie oparte na wierze wskazuje na urzeGtyighie s nadziei: ,\Wiara
nie jest tylko sktanianiemesibsoby ku rzeczom, jakie maja nadeple wciz s catko-
wicie nieobecne. Ona €mam daje. Juteraz daje nam éx samej oczekiwanej rze-
czywistaci, a obecna rzeczywisio stanowi dla nas "dowdd" rzeczy, ktorych jeszcze
nie widzimy” (SS 7). Jako wzmocnienie argumentpojilaje Papiestowa zawarte w
tym samym Licie (Hbr 10, 34). Pra&adowanie odbierage mienie odsyta wieszych
do rzeczy lepszych i trwatych. Aby ro&fec pojecie débr w strog ktorych kieruje i
ludzka nadzieja analizuje dwa terminyhypostasiorazchyparchontaZ kolei naley
wedtug niego dotkat terminéwhypomondHbr 10, 36); hypostole (Hbr 10, 39). Pierw-
szy to cierpliwg¢ i wytrwatos¢ w oczekiwaniu, ktére w gruncie rzeczy ujawnia pew-
nos¢. Nowy Testament w osobie Jezusa Chrystusa dajea,pewndc¢” (SS 9). Drugi
termin obrazuje oseb ktéra nie podejmuje wyzwania nadziei i uchyka sieku sta-
nowiac zagraenie dla swojej wiary> Motywem tego mge by hyparchontonczyli
wiasne mienie. Utrata nadziei wynika zatem z prayamia do débr deviadczanych
w zyciu doczesnyn’?

Analiza nadziei w catkowitym patzeniu z wiag prowadzi zatem wspoéiczesnego
chrzécijanina do petniejszego zrozumienia aztalgkbszego przgcia zarbwno w
wymiarze duchowym, jak réwniepraktycznym stwierdzenia zawartego w Katechi-
zmie Kdiciota Katolickiego: ,Nadzieja jest cnpteologala, dziki ktérej pragniemy
jako naszego szeiria Krélestwa niebieskiegazycia wiecznego, poktadgy ufnas¢ w
obietnicach Chrystusa i opiegajsk nie na naszych sitach, ale na pomocy taski Ducha

Swigtego”®

1 por. Tanre, 7. W tym kontekcie nalealoby rozwayé znaczenie stowazytego w ttumaczeniu S.
tacha Listu do Hebrajczykéw (11, 1) ktére znajdyjemBiblii Tysigclecia (Warszawa — Poznhal982).
Znajdujemy tam przektad ,Wiara jest pk4 tych dobr, ktérych sispodziewamy”. Stowo ,peka” na-
lezy interpretowa jako gwarancja, zabezpieczenieagajpewnéc realizacji. Por. "Paczenie", w:Nowa
Encyklopedia Powszechna PWINVI, red. B. Kaczorowsk|, Warszawa 2004, 718.

12 $w. Tomasz Z AKWINU, Suma teologiczna w skrocige F.W. Bednarski, Warszawa 2000, 412; M.
TATAR, "Chrzécijanska nadzieja antycypacgwietosci”, w: Lumen Christi tantum in Ecclesiaed. T.
Paszkowski, Lublin 2005, 546.

¥ por. SS 9.
14 por. M. BTAR, "Chrzécijanska nadzieja antycypagdjwictosci”, art. cyt, 549.
15 Katechizm Keciota Katolickiegg Pozna 1994, 1817.
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4. Doczesny wymiar nadziei

Koncepcja chrzeijanskiej nadziei, jaka rysujeesha kartach nowej encykliki po-
siada swoje bardzo wymaie konsekwencija dlaycia doczesnego cziowieka. O takim
ukierunkowaniu decyduje sprawczy charakter nadBapie stawia pytanie, ktore
rozpoczyna jego poszukiwanie: ,Niemniej musimy zapytprost: czy wiara chrzei-
janska jest rownigdla nas dzisiaj nadzigjktora przemienia i podtrzymujgcie? Czy
jest ona dla nas "sprawcza" - czyli jest przestaniktére ksztattuje w nowy sposéb
samozycie, czy te jest ju tylko "informach”, ktéra z uptywem czasu odiglismy na
bok i ktéra wydaje siustpowa informacjom bardziej aktualnym?” (SS 10).

Zasadniczym momentem powogltym jakaciowy zwrot jest sakrament chrztu.
Przyjecie taski wiary a co za tym idzie ukierunkowani@adziei ku petni zjednoczenia
z Bogiem tworzy nowy fundameuycia. Jak twierdzi Papienastpuje rozlinienie
wigzi i pewna relatywizacja ufdoi zwigzanej z wymiarem materialnytycia czto-
wieka. Twierdzi,ze tak powstaje ,nowa wold&’ wynikajaca z ,nowej substancji”
czyli dobra maliwego do osigniecia (SS 8). Ten fakt potwierdzajwiadectwa -
czenastwa izyciaswietych i blogostawionych. Ich nastawienie daata nie polegato na
jego deprecjonowaniu, jak np. w przypadkw Franciszka z Asy, ale na przyciu w
perspektywie Dobra Najuzgzego™®

Na tym tle rysuj sig naduycia wobec nadziei w historii ludzkoi. Papie po-
dejmuje wyzwanie analizy zmian zachadgch w wierze i mentalrigi cztowieka
pod wptywem réanorodnych pgdow filozoficzno — spotecznych. Przemiany poli-
tyczne, spoteczne, kulturowe doprowadzity do momentu, ktéry nazywa ,epakow
zwrotem” (SS 16). Podkém Papie ten fakt na podstawie analizy sliyFrancisa
Bacona. Wedtug niego panowanie riadatem wynikajce z grzechu pierworodne-
go, zostato na nowo przywrécone, ale na zupetnie innych podstawackci©dej
odkupierczej interwencji Boga wviycie cztowieka poprzez Jezusa Chrystusa pozwa-
la oprzé sie na zwihzku nauki i praktyki. Ten fakt wskazuje na e pos¢p staje
sie¢ sita nagdowa i motywem nadziei dla cywilizacji ludzkiej. Zatem priorgiesa
role przyznano rozumowi, jako ostatecznemu kryterium dobra i zla. Nal¢ydo-
konuje s¢ ksztattowanie wolnéei, ktéra przyjmuje forra uwolnienia od wiary. W
ten sposéb Kant przechodzi od ,wiaryski@Inej ku wyhcznemu panowaniu czystej
wiary religijnej”. W konsekwencji prowadzi to do wiary rozumowBgnedykt XVI
wskazuje tu na sytuagjw ktérej nasipuje ,perwersyjny koniec” polegay na
Zzanegowaniu wiary w imioparcia na rozumid.aki sposob dziatania polegay na
przyznaniu rozumowi priorytetdw oraz nieograniczonej w@thetat s¢ zasadniczy
dla Rewolucji Francuskit]

16 Por.tamee; W. Somka, "Nadzieja", w:Leksykon duchowoi katolickiej red. M. GIMIELEWSKI,
Lublin — Krakéw 2002, 561. Autor w sposob rastiacy ujmuje prawe urzeczywistniania nadziei w
doczesntxi: ,Nadzieja chrzécijanska w swym absolutnym spetnieniedzie mie€ miejsce w wieczniei.

Ma ona take swdj refleks czasowy. Mna nawet powiedzée ze nadzieja wieczna uwarunkowana jest
spetieniem wielu nadziei czasowych, jak: poznanidowanie Boga, ktére jest nieagizne od mitowa-
nia cztowieka, walka z grzechem i pgstv doskonatéci”, tanre.

7 por. SS 19.
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Postp opierajcy sk na sile rozumu i wolrigi stat st takze zrodiem nadziei postu-
lowanej w filozofii Fryderyka Engelsa. Zmiany sttutalno — spoteczne miaty dopro-
wadzi do zrealizowania doczesnej nadziei cztowieka na révnmowszechne brater-
stwo. Przejmujc spycizre Marksa Fryderyk Engels przeniést gwarangjzemiany
$wiata z nauki na poziom polityki. Rewolucja spoteczndarsée sic motoremswiata.
Btad Engelsa polegay na braku drogi przemian urdst w dziataniu Lerdoaabsurdu
kwestionujcego wolné¢ cztowieka w im¢ postpu. Ekonomia i materializm dopro-
wadzity do spustoszenia zaréwno materialnego, fatniez moralnego. W konse-
kwencji to, co miato prowadzido urzeczywistnienia nadziei odebraiacptym spote-
czenstwom i narodor.

Papie: Benedykt XVI nie pozostaje jedynie na ocenie systeméwe kidprowadzi-
ly do kryzysu wartéci we wspotczesnyniwiecie a tym samym zachwiania poczucia
nadziei, ale wychodz naprzeciw wskazuje wdeiwe rozumienie pogpu. Rozwdj i
postp bedac czynm$ oczywistym i naturalnym w stosunku do potencjétnoziowieka
potrzebuje wisciwego uporadkowania i podporgkowania. Chrz&ijanstwo korzy-
stapc z wiedzy i déwiadczenia powinno nieustannie odkrgwta, co jest wartiia
nadrzdm i budupca nadzieje wspéiczesnegwiata. JednocZeie fakt ten domagacsi
rozwoju wewntrz samego chrzeijanstwa. Odwolujc sk do Theodora W. Adorno
wskazuje na rozbimosici, jakie mae przynosi postp. Dlatego rozum wspétpraaaly
z wola czlowieka w procesie pagtiu musi by wspoétpracowa z task wiary. Aspekt
ten posiada niezwykle e miejsce w procesie budowania i rozwoju wétndktéra
nie sprowadza sido jednorazowego aktu, ale mustloyagle zdobywana. Jej gwaran-
tem nie g i nie mog by¢ struktury spoteczne, poniewane g raczej wynikiem wybo-
row cztowieka a nie warfoia sam w sobie. Nie pomija réwniePapie roli nauki,
ktéra jest niezaprzeczalna, jedmakposiadaic swoj wktad w humanizacjéwiata i
ludzkasci nie jest instangjostatecza, poniewa to nie ona dokonuje zbawiersiaiata.
To wiasnie Jezus Chrystus, ktéry jest uosobieniem §nitBoga do cztowieka dokonat
jego wyzwolenia ku prawdziwej woldc. Wiasnie dlatego porglkowanie relacji
miedzyludzkich oraz relacji zeviatem rozpoczynasiod osobowej relacji cztowieka z
Jezusem Chrystusem. On jest w centéwiata. Papig powoluje s¢ na swiadectwo
odkrywania tej drogi wryciu i dadwiadczeniu wiarydw. Augustyna. Osoba Boga jest
bezwzgkdnie konieczna dla budowania prawdziwej nadZiei.

Analizujac nowy encyklike Papiga Benedykta XVI w konteicie doczesnii na-
dziei nie mana pomin¢ jeszcze jednego aspektu. Jest nim relacja indywidyedise-
go charakteru nadziei do jej wymiaru wspdlnotowedsk ji zostalo wspomniane
jedra z przyczyn kryzysu nadziei we wspotczesnimiecie jest rozwdj egocentryzmu
oraz indywidualizmu. Jest to zupelnie przeciwnepddejmowanych na przestrzeni
wiekow aktow oderwania od doczescoi poswiccenia st wytacznie nadziei o wy-
miarze eschatologicznyriycie monastyczne nie jest rodzajem czy fpumieczki a
wrecz przeciwnie jest poeffiem wspolnotowegaycia nadziej. Papie nawiazujac do
sakramentu chrztéw. w p. 10 oraz 27 wskazuje naeraspekiycia kazdego chrze-

18 por.tanre, 20. 21; EE 9.

19 por. SS 22 — 30ad Pawket Il, Fides et ratio Watykan 1998, 36 — 42; PeilHARD DE CHARDIN,
Cziowiek t. M. Tazbir, Warszawa 1984, 202 — 220.
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scijanina. Whczenie wzycie Jezusa Chrystusa oraz Jegdédiada nie naley do wy-
tacznie prywatnych inicjatyw cztowieka. Dlatego naji&ichrzécijanska w catej swo-
jej rozchgtosci jest wspoélnotowa. Nawzuje w tym miejscu i argumentuje stowami
sw. Pawta (por. Hbr 11, 10.16; 12, 22; 13, 14). kemanym argumentem, ktéry musi
by¢ uwzgkdniony jest wspdlnotowy wymiar grzechu. Tym samyrmyprécenie po-
rzadku, ktory on zburzyt musi mieadekwatny wymiar. Odgjie od wymiaru indywi-
dualistycznego przgwania nadziewiadczy o dojrzaléci chrzécijanskiej, poniewa
podejmuje odpowiedzialid za ksztatwiata i Kasciota spetniaicego w nim swoje
Chrystusowe postannictwo. Jako egzemplifikagjiwa Papie postacisw. Bernarda z
Clairvaux, oraz regut monastycznych Augustyna Geedykte’

5. Eschatologiczne wychylenie w nadziei

Fragment listéw. Pawta (Hbr 11, 1) bezatpienia odsyla cztowieka wiegzego do
spodziewanych daébr i rzeczywistd zakrytych przed cztowiekiem. Do natutycia
ludzkiego nalgy pytanie o przyszké przekraczaica granicesmierci. Bez vatpienia
jest to bardzo wany, o ile nie najwzniejszy w swoim kacowym efekcie, problem
nadziei. Zatem mima stwierdzi, ze zycie czlowieka rozega s¢ pomkdzy ,juz” i
jeszcze”. To powoduje jego otwarcie na przy$&io wymiarze eschatologicznyfh.

To zagadnienie podejmuje w swojej drugiej encykBemedykt XVI. Calé¢ ency-
kliki nastawiona jest na nadzeflcéwiadczenia Boga w calej jego pelni a zatem w
dadwiadczeniu eschatologicznym, ukamuijcelowdé daswiadczenia nadziei viyciu
doczesnym cziowieka. Podejmuje w swojej reflekafjadnieniezycia wiecznego. Z
konieczndéci nadzieja musi odwotywasie do przysziéci i to tej, ktéra powraca w
uzasadnionych pytaniach dotycygch wymiaru ostatecznego. Spraw&zoadziei, o
czym byta wyej mowa, ktéra opierag sk na rozwijajcej wierze, jest skuteczna dla
zycia chrzécijanskiego. Zatem wane jest zagadnienie dotyce kaicowego efektu.
Odpowied dotyczca zycia wiecznego jako przedmiotu nadziei eschatokgifroz-
poczyna s w momencie chrztu i taski wiary dagj zycie wieczne. Tere sakrament
inicjacji chrzécijanskiej nie jest wydcznie aktem wdczenia do spotecziéa Kosciota,
ale posiada swoje reperkusje ostateczne. Dla mliggrtznego, egocentrycznego
Swiata jest to zagadnienie budcg powana przeszkod i ogromnymi trudnéciami w
zbudowaniu odpowiedzi. Cytg sw. Ambrazego stwierdza: ,Nigmiertelngé jest ra-
czej ckzarem ni korzyscia, jezeli nie rozwietla jej taska” (SS 10).

Papie analizujc zycie cztowieka w tym wzghzie wskazuje na kolejny paradoks
czyli rozdarcie pomeidzy pragnieniem zachowanigicia a jednoczaie gkbokim
pragnieniem i nadzieja zw#arg z nieskaczondgcia. Pewnym uzasadnieniem, ktore
pozwala rozumié& ten problem jest wyfmienie $w. Augustyna w kcie do Proby,
ktory wskazujeze gtdbwnym przedmiotem praghieziowieka jest szeicie. Jest to
dos¢ przedziwne zjawisko, ktore Benedykt XVI za Augustn nazywa swiatty igno-

20 por, SS 13 — 15; J.ARZINGER, Wprowadzenie w chrigjaristwqg th. Z. Wiodkowa, Krakéw 2006,
356 — 365.

2L por. A. Somkowski, Teologiazycia duchowegaZabki 2000, 129n.
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ranch” (SS 11). Z jednej strony giokie pragnienie, Zaz drugiej do kéca nie znamy
przedmiotu pragnienia. Urzeczywistnianie dbczesnych nadziei nie wyczerpuje pra-
gniea cztowieka, istnieje w nim o wielegisze pragnienie i w kontédie wiary to wia-
$nie ono jest gtéwnym inspiratoreiyicia i dziatania ludzkiego. Do oczywistych reakcji
na nieznane jest poczucigl. Pragnienie petni, ktora jest miiéiip 0 charakterze nie-
skaaczonym jest w stanie te obawy oraki podporadkowa nieskaczonej i nadprzy-
rodzonej nadziei. Gwarancg stowa Jezusa Chrystusa, ktére Pagiezytacza jako
uzasadnienie takiej postawy: ,Znowu [...] jednalswgabacz i rozraduje si serce wa-
sze, a rad@i waszej nikt wam nie zdota odebit4) 16, 22)* Nalezy doda, ze caty No-
wy Testament rzuca o pelniejszgiatio na ¢ nieznan w pelni i oczekiwas rzeczywi-
stai¢ jaka jest déwiadczenie eschatologiczne (por. Mt 11, 27; J 6487Rz 8, 20§

Obraz nadziei skierowanej ku sdgadczeniu eschatologicznemu petni nie bytby
kompletny bez faktuaslu ostatecznego. Wyznanie wiary wskazigejest to wydarze-
nie przetomowe dla realizacji eschatologicznej i&dz Jak twierdzi Ojciecw., po-
przez wieki taswiadoma¢ ksztattowata obraz chramjanskiej wiary i nadziei, nie
pozostaic bez powanych konsekwencji dlaycia ziemskiego. Jeli dotykamy pro-
blemu gadu to pozostaje do rozstrzygoia wazny problem dotyczy sprawiedliwéci
Boga. Ateizm wspoiczesny nie poteafi pogodat niesprawiedliwéci $wiata oraz
sprawiedliwdci Boga odrzucit Go stwarzgj jednoczénie utopijra sprawiedliwgé
oraz moralné opart jedynie na cztowieku. Jak twierdzi Benedykt XVSwiat, kto-
ry sam musi sobie stworgyvtasry sprawiedliwd¢, jestéwiatem bez nadziei. Nikt i nic
nie bierze odpowiedzialdo za cierpienie wiekéw. Nikt i nic nie gwarantuje cy-
nizm wiadzy — pod jadkolwiek poretna otoczlky ideologiczia sie ukazuje — nie dulzie
nadal panoszyt siw swiecie” (SS 42).

Tajemnica Wecielenia oraz Odkupienia poprzez Jeghggstusa przynosi wspot-
czesnemu cziowiekowi wdaiwy obraz Boga, w ktorym miei sie sprawiedliwdéé
oraz mitosierdzie wynikage z mitéci. W taki sposdb odchodzimy od antropomor-
ficznego rozumieniaaslu jako odwetu do nieskozonej nadziei. Jako egzemplifikacji
uzywa autor encykliki dwéch obrazow tj. ewangelicomgypowidci o bogaczu i ta-
zarzu (Lk 16, 19 — 31) oraz literackiego opisu zéegn w dziele Fiodora Dostojew-
skiego Bracia Karamazof¥.

6. Srodki rozwoju nadziei chrzeijanskiej
Postp na drodze rozwoju cnoét teologalnychzyciu chrzécijanina domaga si

uzycia odpowiedniclirodkoéw. S one odpowiedzina fask, jaka cztowiek otrzymuje
od Boga. W ten spos6b dokonuje &bawczy dialog pozwalgjy ksztattowa zaréwno

2 por. SS 12.

2 por. M. BIAR, "Chrzécijanska nadzieja antycypacjwictosci”, art. cyt, 556 — 561; |. BkwA,
Eschatologia znaczy pelni&@andomierz 2003, s. 44 — 47.

24 por.Breviarium fidej red. |. Bokwa, Poziig2007, p. 16, s. 18; p. 18, s. 20; p. 20, s. 22.— 2

25 por.tanee, 43; 44; 4; |. BKWA, Eschatologia znaczy pefidz. cyt.,.30 — 35;Breviarium fidej dz.
cyt.,p. 265, s. 157.
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osobiste jak i wspdlnotoweazknie do petni zjednoczenia z Nim. \Afige dlatego Pa-
piez Benedykt XVI proponujc wspétczesnemu cziowiekowi odn@wycia nadziej i
w nadziei wskazuje na gtéwrieodki jakie naley uwzgkdni¢. Z tego powodu druga
cze$¢ encykliki posiada mniej spekulatywny a bardzigjkbyczny wymiar.

Pierwszymérodkiem, ktoéry nazywa autor ,miejscem”, ktére pozwala dcy a
zarazem rozwijaw nadziei jest modlitw& Odwotupc sk do d@wiadczenia Kar-
dynata Nguyena Van Thuana, ktéry w latachvdadczé wiezienia rozwinat w
sobie gtbie dadwiadczenia modlitwy, wskazuje na jej ¢gbrébach takich jak osa-
motnienie, odrzucenie, prdadowanie. Warunki takieasbardzo cizkim doswiad-
czeniem nadziei. Wkaie dialog z Bogiem byt w stanie wypetre pustie. Pomoa
w rozumieniu relacji modlitwy wobec nadziei jest stwierdzemie Augustyna, kto-
ry definiuje t pierwsz jako ,¢wiczenie pragnienia” (SS 33). Modlitwa, ktéra wpro-
wadza cztowieka w rzeczywistrelacg z Bogiem poszerza ludzkiego ducha by w
ten spos6b coraz bardzie otwiersic Jego obecnig. Ten stan i akkycia wiaw,
ktorym jest modlitwa pozwala wychodzz indywidualistycznych pragnie jedno-
czy¢ sie we wspolnocie. Wkmie dlatego modlitwa wspélnotowa, liturgiczna oraz
modlitwa catego Kéciofa jest tak niezmiernie waa. Obecn& przed Bogiem po-
zwala take na oczyszczenie praghi@ tym samym odchodzenie od falszywych
nadziei. W ten sposéb rozwijeedakze wrazliwos¢ sumienia cztowieka wobec po-
trzeb i nadziefwiata?’

Kolejnym wanym elementem budagym nadziej jest dziatanie cztowieka. kdy
czyn posiadatc swop celowa¢ musi z konieczniei opierd& sie na nadziei oggniecia
celu. To w tym miejscu uwidaczniaggej wartg¢ sprawcza, poniewacztowiek po-
dejmupcy dziatanie jest w stanie pokonyévaiele przeszkdd by zrealizowakreslo-
ny cel. Obok nadziei ludzkiej — przyrodzonej szczegblartai¢ posiada nadzieja nad-
przyrodzona przenosza kady akt cztowieka do wymiaru nadprzyrodzonego, czyli
dokonywanego ze wzglu na Boga i dla Niego. Perspektywa spetnieniasiatecz-
nych pragnié cztowieka buduje w nim pragnienie podejmowaniaitkg® dla petni
szcz:scia kazdego cziowieka oraz wspolrdt.

Dziatanie czlowieka, zgodnie z przekazem biblijnyuor( Rdz 3, 1 — 24), pozostaje
zwiagzane z wysitkiem i cierpieniem, jako owoc grzecheryszych rodzicow. W caly
ten proces wicza s¢ takze osobisty grzech czlowieka jako proba dziatanizap®o-
giem a niejednokrotnie przeciw Niemu. Pamaznaczaze dotykamy w tym momen-
cie problemu skiczondgci cziowieka, a take dziedzictwa historycznego. Pozostaje
takze bardzo istotny problem dla wspotczesnego cztaaview. cierpienia niezawinio-
nego. Zagadnienie cierpienia jest niezwykle moamazane z nadzigjchrzécijanska.
Oczywicie pewn nadzieg rodzi postp w dziedzinie przeciwdziatania cierpieniu za-
réwno fizycznemu, jak rownieduchowemu i psychicznemu. Niesliove jest jednak
catkowite zniwelowanie i wykluczenie go z egzysjeortowieka. Mcliwe jest nato-

% por, SS 32.

27 Por.tanre, 33; 34; Z. MBzDYK, "Modlitwa — zrodto i wyraz duchowszi’, w: Teologia duchowsei
katolickiej red. W. $OMKA, M. CHMIELEWSKI, J. MSIUREK, A. J. Nowak, Lublin 1993, 124 — 147; S.
URBANSKI, Teologia modlitwyWarszawa 1999, 104meologiazycia mistycznegdVarszawa 1999, 78 — 82.

2 por. SS 35; KDK 67; 43.
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miast spojrzenie i akceptacja tego trudnegaviiticzenia poprzez perspekiywdku-
pienczego cierpienia Syna Bego?® Dla uzasadnienia tego twierdzenia Pagigwo-
luje sk do wiethamskiego sezennika Pawta Leo-Bao-Thina (T 1857). Jego niezsvykt
Swiadectwo jestzywym dowodem przg/wania déwiadczenia cierpienia w catym
wymiarze gtbi chrzécijanskiej nadzief?

W kontekcie cierpienia i zwizanej z nim nadziei Benedykt XVI odczytuje miar
cztowiecz@éstwa. Jest teren, na ktérym ujawnia wielkos¢ zaréwno jednostki, jak
rowniez spoteczastwa. Analiza tac. stoweon-solatioczyli pocieszenia pozwala auto-
rowi nowego dokumentu dostrzec waétdnycia we wspolnocie cierpienia. Znéw, tak
jak w wielu wypadkach domagaedien fakt wyjcia poza ciasny indywidualizm za-
rowno tego, ktory cierpienia pragva, jak réwnie tego, ktdry si z tym cierpieniem
niejako zewntrzne styka. Na tym tle wspotcierpienie rnglelo konstytutywnych ele-
mentow czlowiecazgstwa, poniewa ujawnia i rozwija postagmitosci, ktorej wzor i
ideat odnajduje chrzeijanin w Jezusie Chrystusie. Vktide dlatego con- solatio nie
ogranicza s do humanizmu czy humanitaryzmu ale jest tajemgjednoczenia z
cierpicym Zbawicielem. Z kolei to On stajessivspotcierpacym z czlowiekiem ro-
dzac w nim nadziej. Taka zaylo$¢ w cierpieniu zrodzita w historii Kiziota wielu
swiadkow, ktérzy dla wspéiczesnedgwiata g niezlzgdnym argumentem w procesie
uswigcania. W tym wiénie wymiarze rodzi gi nowa nadzieja na przemigfwiata
poprzez déwiadczenie skiczondci i cierpienia’

Ostatnim paragrafem, ktory pretenduje w nowej elimyBenedykta XVI daérod-
kow rodzicych nadzigj jest Sd Ostateczny. Wyznanie wiary oraz prawda o paruzji
potaczonej z dem Ostatecznym jako wydarzenie przyszie stanaiigezénie kry-
terium budowania cywilizacji nadziei oraz ksztatsowa cztowieka?

Swiadomd¢ tego wydarzenia pagdkuje pogcie sprawiedliwéci w relacji do oso-
by Boga oraz prob budowania jej poza Jego obBetndspotczesne pdy umystowo
— spoteczne probage budowa cywilizacig poza Bogiem tracsprzed oczu wigiwy
obraz nadziei a tym samym burzy siaty poradek sprawiedliwéci oraz odpowie-
dzialnaci. Wihasnie dlatego rzeczywistd, w ktorej egzystuje wspotczesny cziowieka
potrzebuje odbudowy obrazu Boga, ponigwa stanowi niezwykle wany czynnik
nadziei przekraczagej doczesni. Ten obraz jest czytelny i rozpoznawalny w osobie
Jezusa Chrystusa. Jest to zarazem kolejny parakidksg, sprzeciwia si ludzkiemu
charakterowi m§lenia, a mianowicie toze ,Wiara w 3d Ostateczny jest przede
wszystkim nadzigj— ta nadziej, ktérej potrzeba stataesbczywista zwtaszcza w burz-
liwych wydarzeniach ostatnich wiekow” (SS 43).

Prawda o &dzie Ostatecznym polaryzuje spojrzenie na przy§itnastpuje pew-
ne rozwarstwienie tj. nadzieja spetnienia pragnipojarzez déwiadczenie petni mito-
sci, ale jest take prawda o braku nadziei wynikegj z odrzucenia prawdy, dobra,

2 por. SS 35 — 37a8 Pawet. I, Redemptor homini®Rzym 1979, 7 — 11.

% por.tamee, 37.

%1 por.tamee, 38 — 40: Cz. BRTNIK, Misterium cziowiekal ublin 2004, 311 — 312,
% Por. SS 41.

% Por. I. Bokwa, Eschatologia znaczy pehiaz. cyt, 30 — 35.
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zycie w nienawdci. Ten ostatni fakt jest rownieniezaprzeczalny i kazy sk utrat
nadziei pozostag w dawiadczeniu piekla. Papiepowotuje st na wykladn¢ nauki
Kosciota. Wydaje s, ze przypominanie tak tej prawdy jest konieczne wspétczesnej
kulturze*

Benedykt XVI analizujc zycie cztowieka w perspektywie #ej rzeczy ostatecznej
wskazuje na chrystocentryczny wymiar ostatecznddo. alezus Chrystus jest dla
czlowieka Kdzia, ale naley dod&, ze jest jednoczmie tym, dla ktérego kale dobro
posiada znaczenie. W tym miejscu odkrywamy Jegosénihitosierra. Jest to kolejna
prz;g/g:zyna sprawcza ksztalfop poczucie i dawviadczenie nadziei przevszajcej
lek.

Nie bez znaczenia dla ksztaltowania nadziei i budowejwazyciu ludzkim posia-
da prawda o zmartwychwstaniu. Jest to niezwyklenealla tych, ktérzy pozostaw
zyciu ziemskim, ale réwnie istotna ¢abdgrywa pomoc wobec tych, ktorzyjaaka-
czyli swop pielgrzymk; wiary. Papie wymienia modlitvg, Eucharysti i jatmuzne
jako érodki pomocy zmartym na podstawie prawdy o komunKosciele. W ten spo-
s6b ksztattujca sk nadziejazyjacych buduje nadziejnnych®

Papie: konczy swoj drugy encyklike odniesieniem do Maryi ,Gwiazdy morza”.
Jest to niezwykle sugestywne wskazanie, poniawazuje Jej oselhjako drogowskaz
nadziei tym, ktérzy sw drodze do jej spetnienia. Wydarzenia biblijnd @, 25; £2,
38; tk 1, 55; tk 1, 38; tk 2, 35; £k 4, 28nn; J 17%), na ktére wskazuje wynaie
stawiaj Maryje jako &, ktéra samayjac nadziej jest jej uosobieniem stanainie
tylko przyktad do néladowania, ale wytana drog; do jej osigniecia®’

Encyklika Benedykta XVI Spe salvi jest niezwykle istatmwydarzeniem nie tylko
dla Kasciota Katolickiego, ale tate dla categdwiata, ktory spotyka giz kultur bu-
dowary na Osobie Jezusa Chrystusa oraz Jego Ewangedliiwipienia stanowi ona
bardzo cennerddio do refleksji teologicznej, ale w swoich odamich do prdow i
kierunkow rozwoju m§fi ludzkiej a take do literatury, wpisuje siw catag¢ dorobku
intelektualno — duchowego ludzad. Najwazniejszym jednak elementem jest e,
poprzez nadziejzawarg w swojej tréci odnawia utracannadzieg przez cziowieka.
Kieruje go na wigciwa drog; spotkania z Bogiem, ktéry jest jedynym gwarantemnip
szczscia.

34 por. KKK 1033 — 1037; 1023 — 1029.

% Por. SS 47.

36 por.tane, 48.

%" Por.tanre, 49. 50; AN Pawet. 1, Redemptoris MateRzym 198742 — 47.
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CHRISTLICHE HOFFNUNG ALSFAKTOR DER ENTWICKLUNG DES MENSCHEN
UND DERWELT IN DER ENZYKLIKA VON BENEDIKT XVI

Zusammenfassung

Die Enzyklika Spe salvi von Benedikt XVI. ist ein sehr wiighs Ereignis nicht nur
fur die katholische Kirche, sondern auch fur diezgaWelt, die sich dadurch mit einer
auf die Person Jesu Christi und sein Evangelium aufgab&uwidtur trifft. Einerseits ist
dieses Dokument eine sehr wertvolle Quelle fir daddabsche Denken. Andererseits
gehdrt sie zu dem intellektuellen und geistigemagrder Menschheit durch eine tiefe
Beziehung zu den Zeitstromungen und RichtungereimEshtwicklung des menschli-
chen Denkens. Das Wichtigste liegt jedoch darissdae dem Menschen hilft, die
verlorene Hoffnung und den richtigen Weg zur Begegmit Gott — dem eigentlichen
Garanten des Glicks — wiederzufinden.



