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PROBLEM KULTURY JAKO CYWILIZACYJNEJ NARRACJI
RZECZ O UWIEDZENIU | INTERWENCJI KULTUROWEJ

Tre$é: 1. Treci kulturowe a cywilizacja; 2. Uczeniegskultury; 3. Kultura — tekst igzyk; 4. Dwie
kultury — dwie cywilizacje; 5. Uwiedzenie kulturop@. Cywilizacja — zmiana — cel.

Rola i oddziatywanie kultury, cldadzis dla wielu osob i instytucji me wydawa
sie banalna, jest szczegdlna, to kultura bowiegwia cywilizacg. | chocia oba pog-
cia @ czsto traktowane jako synonimy, to jednaklgiza analiza wskazuje nie tylko
na ich odmienn@, ale szczegoinzaleznos¢. Najgkbszy nurt cywilizacji i jej historii
jest raczej kulturowy uipolityczny i ekonomiczny. W perspektywie bowiemnitito-
wej historia, jako przestraerozwoju cywilizacji, nie jest jedynie wynikiem walo
wladz i wplywy na éwiecie. Historia cywilizacji jest fywiana przez kultwy;, a jej
rozwoj i kierunek zaley od obecnych w niej trenddéw i idei. Kultura i zateaw niej
symbole, znaki, pegia i paradygmaty nadaglynamilke cywilizacjom. Ukryty, niejako
niewidoczny nurt kultury i idei, jakie niesie ona gol, staje s czsto przyczyn
wielkich wydarze globalnych

1. Treci kulturowe a cywilizacja

Z precyzyjnym okr@leniem pog¢ kultury i cywilizacji jest od dawna pewien defi-
nicyjny problem.

Najczsciej, nie wdajc sk w szczegotowe analizy, ujmujegkulture jako owoc
i dopetnienie dziataln@i rozumu cziowieka ijego sprawsm — wartgci i normy,
wyuczone zachowania (symbolizeg¢ mdz nawykowe), praktyki, symbole, znaki i
relacje m¢dzyludzkie. To take jezyk, zwyczaje, sztuka, wierzenia, spog§bia, sys-
tem wychowania.

1 Huntington rozumie przez cywilizagpewr, caldi¢ kulturowa. W jego ugciu ,cywilizacje s organami
kulturowymi”, okrelonymi gtéwnie przezezyk, histore, religie, instytucje spoteczne, co uitivia jed-
nostkom dokonanie samoidentyfikacjia®tez podstaw zréznicowania cywilizacyjnegoasgtownie zatae-
nia filozoficzne, systemy wardai, obyczaje, stosunki spotecznéwiatopoghdy, i w tych to zasadniczych
kategoriach przejawiaesodmienné¢ kregdw kulturowych. Zob. S2.HUNTINGTON, Zderzenie cywilizacji i
nowy ksztait tadgwiatowegott. H. JankowskaWarszawa 1997, 41, 46-48.
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Wyrazem zacywilizacja, okréla sk specyficzny rozwo¢j pestwa izycia obywatel-
skiego, ktére swoj petny wyraz znajauy zorganizowanej zbiorowoi. Stowo ,kultu-
ra” odnosi st zatem dazycia rozumnego i moralnego, stowo ,cywilizacja™ z#o zy-
cia politycznego i organizacyjnego stangweigo metoel zycia zbiorowego ludzi po-
siadajicych wspolne wartai.

Cywilizacja rozumiana w taki wdaie, dé¢ ogoélny i powszechny sposéb, jest zaw-
sze nénikiem jakg tresci i przestrzeri powstawania ok&onych narracji w ktérych
zyje spoteczn&. Jw Feliks Koneczny, krakowski przedwojenny historgkiaeazyt, ze
cywilizacje @ pojemniejsze od kultur, ale zawsze pozadvgtami kulturowymi. Tre-
$cia najistotniejsz bowiem struktur cywilizacyjnych jest religiazyk, obyczaje, litera-
tura, instytucje, symbole spoteczne i politycznezyli to co powszechnie nazywa; si
takze stowem kultura. Kala cywilizacja zawiera szereg poszczeg6lnych kuétmia-
cych sk miedzy soh, lecz nie w sposdb zasadniczy. Fakt przyimalei do jednej z
cywilizacji przegdza bowiem o kulturowym pokrewistwie. Cywilizacja zatem to
najwigkszy zakresowo odtam ludzkich zbioralep o ktérych wspdinocie decyduje
metodazycia zbiorowego, swym zagjiem kodyfikupca wszelkie przejawyycia
ludzkiego, tworzc tym samym autonomicznsamowystarczaini nie podlegajca
wptywom innych cywilizacji caté¢. W tym ugciu kazda z wielu historycznie wytwo-
rzonych cywilizacji jest sumswych odmian zwanych kulturami.

Kulture mazna zatem postrze§gako swoiste medium — senséw, symboli, idei,
zalazen | paradygmatow. To sprawiae historia cywilizacji i spoteczrioi ludzkich
staje st wspolm przestrzeni, w ktdrej toczy si nieustanny spér o znaczenie. Ro-
zumienie idei, znakow i warfoi nie jest bowiem ustalone raz na zawsze i zagwa-
rantowane w sposéb absolutny — wszystko stajeresiultatem ciglego procesu
mediacji i artykulacji. Znaczenia gednak wyraane zawsze w okflmnym kontek-
scie historycznym i w trakcie okénego dyskursu. Wspétcage w polifonicznym
i wielokulturowymséwiecie znaczenia ulegagmianie wraz z kontekstami artykula-
cji — okazuje si, ze zawsze ®wytworami spotecznymi.Dlatego metajzykowy
opis kultury jako tekstu/symbolu ujawéninaze gtéwne tréci, ktére przenikaj cy-
wilizacje i spoteczéastwo. Takie kulturowe narracje to rodzaj zwartych opéwiie
skonstruowanych radzy innymi po to, by stanowipréke wyjasnienia sposobéw
funkcjonowaniaswiata, wyboru wartéci, organizacji struktur spotecznych i pod-
staw cywilizacyjnych. Pe@fie narracji oznacza upadkowany cig pogciowy,
ktory ma by opisem sposobu i celu makrospotecznych (cywilizacyjnych) zacho-
wan. Narracja dostarcza struktur rozumienia i regut odniesienigziglych sposo-
bu konstrukcjiswiata spotecznego, formubg tym samym odpowiedzi na pytanie,
jak zy¢.* Kultura uczestnicza w zyciu i funkcjonowaniu tworéw makrospotecz-
nych nie jest tu zatem postrzegana jedynie jako katalogwak#jawisk, ale jako

2 por. L.Gawor, O wielaici cywilizacji. Filozofia spoteczna Feliksa Koneegg Lublin 2002, 53

% Por. JSToREY, Studia kulturowe i badania kultury popularnejofie i metodytt. J. Baraski, Krakéw
2003, 11; LGrossBeERGIs There a Fan In the House?: The Affective Sditgibf Fandomw: The Adoring
Audience: Fan Culture and Popular Mediaondon 1992, 52

4 Por. Gi. BARKER, Studia kulturowe. Teoria i praktyké A. Sadza, Krakéw 2005, 32
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okreslona catdé, w ktérej dostrzec nima wewrtrzmg struktue logiczm i dyna-
miczm sife.

Przy takiej definicji kulturowej narracji, kultura jakims sensie petni reljaka od-
grywata mitologia, a wspoiczeie dla wielu ludzi pehi religia. Relwyjasniajaca,
porzdkujaca i orientupca swiat, dapca odpowiedzi na podstawowgviatopoghdowe
pytania i problemy.

2. Uczenie si kultury

Takie trégciowe bogactwo sprawiae kultura nie jest czyfn co sé po prostu
wchtania: kultury trzeba siuczy. Odbywa s to oczywicie dzeki kontaktom z
innymi ludzmi poprzez ktore cztowiek stopniowo staje samdéwiadons, zdolm
do poznawania siebie istotwprowadzaa w sposoby posgpowania charaktery-
styczne dla danej kultury drodowiska. Taka podstawowa socjalizacja obejmuje
opanowanie gzyka, ksztaltowanie wlasnejAwamdci i poznanie funkcjonowania
cywilizacji.®

Edukacja to zatem proces uczenialgiltury w sferze asymilacji symboliczne,.
Zadanie to jednak komplikuje esikiedy istniej odmienne narracje kulturowe.
Jeden kulturowy system symbolizmu i znacreaze zosté narzucony na system
innej grupy spotecznej, co Pierre Bourdieu nazywa ,przersgmbolicza”.” Sytu-
acje taka maozna rozumié jako miejsce zmagania o to, co postrzeggaio praw-
dziwe i sensowne w zachowaniach spotecznych (cywilizacyjnycél).tdesty kul-
turowe opowiadaj okreslone historie, $ skorelowane z odpowiednisymbolikay
uzasadniajca zachowania i stajsie narracjami stymulucymi cate cywilizacje, to
walka i ekspansja cywilizacji dokonuje:$ako zmaganie i ekspansja kulfur.

Dla badaczy przekazu kulturowego owa konfrontacja dokongjeasivsze w
symbolu/gzyku, poniewa na wszystkie wytwory kultury natg spoghdat jak na
teksty. Nawet jdi cos$ nie jest napisane, to i tak sktada z& znakéw — wizualnych,
dzwiekowych czy dotykowych. Znaki Zanalezy ,czytat” a wiasciwie interpreto-
waé. Zaden znak nie ma bowiem jedynego, ,nhaturalnego” znaczenia i zds{gig
ro odczytany i okrdony. Dlatego symbol ma zawsze charakter sytuacyjny i kontek-
stowy, powodujc ciagle przemieszczanieesjego znaczé wraz z zmiaa ich inter-
pretaciji.

5 Por. M. EIADE, Aspekty mitut. P. Mréwczyiski, Warszawa 1998, 16; M. Bozyk, "Prawda mitu a
prawda religii we wspotczesnej kulturze", 8tudia z filozofii Boga, religii i cziowiekéom 4 ( 2007), red. J.
SocHON, J.GRzYBOWSKI, 256

€ Zob. A.GIDDENS, Socjologia th. J. Gilewicz, Pozna1998

" R. BouRDIEY, J-C.PasseroN Reprodukcja. Elementy teorii systemu nauczahi&. Neyman, Wars-
zawa 2006, 331

8 Por. FKoNECZNY, Prawa dziejowe. Bizantynizm niemiedkdndyn 1982, 225; RROTROWSKI, Pro-
blem filozoficzny tadu spotecznego a poréwnawce&ana cywilizacjachWarszawa 2007, 122.
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3. Kultura — tekst igzyk

Dwudziestowiecznyingwistyczny zwrétpogkbit jeszcze to déwiadczenie powo-
dujac, miedzy innymi, zwtpienie w jednoznacani uniwersalistycza interpretacg
znaczé wypowiadanych trei. To zd z kolei zdelegalizowato sitkryterium obiek-
tywnaici poznania jako publicznej praktyki uzasadniamiaish racji*® Tekst jawi st
jako pocatek diugiego procesu porozumienia, adaproba jego czytania okazuje si
krokiem na nigdy nie kzcej st drodze odczytywania i interpretowaitakazda
kolejna cle¢ jezykowego wyraenia rzeczywistei otwiera st na nowy interpretag.
Nasz orientac w swiecie, jak przekonuje Hans Georg Gadamer, ustavedasztattuje
i podtrzymuje ¢zyk.'> Medium gzyka zapérednicza nas w poznaniwiata. W tej
perspektywie jesteny zamkngci w skaiczongci naszej wikadzy mowienia ¢zyk/tekst
jest nasz jedym, ojczyzny. ,Zamieszkujemy wezyku” — jak powie Gadamagr— dla-
tego przeznaczeni jestay niejako na bycie ,obywatelamitgyka, na przyjcie jego
praw i zasad, w ramach ktorych podejmujemy gjojasniania s$wiata. W tym sensie
intuicja Martina Heideggerae ,jezyk jest domostwem byci¥"i przekonanie Gadame-

® Zwrot lingwistyczny (anglinguistic turr) to swoisty ,przewr6t metodologiczny”, ktéry dolkarsic
w ramach filozofii analitycznej. Twosza s w nurcie analitycznym filozofia miata agma¢ status nauki,
jednak nie po to, by dostar¢zaviedzy oswiecie”, tak jak nauki przyrodnicze czy spotecziiata nato-
miast dokonywé logicznej analizygzyka tych nauk pod wzelem$cistoici opisu i wyjd@niania zjawisk.
W centrum zainteresowania znalaz szeroko rozumianyezyk, shd tez mazna moéwé€ o narodzinach
filozofii j gzyka i paradygmatu lingwistycznego. Ulokowanie wzigav kontekcie jgzykowym zdecydowato
o tym, ze istotnym problemem (nie tylko filozoficznym) stadie to, jak méwimy dwiecie, nie z&— jak
poprzednio — co o nim méwimy. Podstawowym zetoem bylo uznanie logiki za system prymarny wobec
wszystkich innych. Dowoddw na to miat dostaxczgn.in. projekt zredukowania matematyki do logiki,
ktérego podjli si¢ B. Russell i A. N. Whitehead w trzytomowym dzi€lencipia mathematicaAnalizujc
jezyk, docieramy do n#i, w ktorej konceptualizuje sirzeczywisté¢. Jest to jedna z najamiejszych cech
filozofii analitycznej: docieranie do ,prawdy” pa@z analiz logiczra zda. Jezeli uzn&, iz tradycyjna
filozofia dotyczyta paj¢ (a za ich pérednictwem — rzeczy), w szczeg@niozas poj¢ ogolnych, jak praw-
da, pekno czy dobro, to przedmiotem filozofii fiaguistic turnstap sic wyrazenia gzykowe. Ukrya przes-
tanka filozofii lingwistycznej jest zatem, zdaniem Ryetha Rorty'ego, ,metodologiczny nominalizm”, po-
niewa w obu jej odmianach, bez przadsania kwestii sposobu istnienia uniwersaliow, rg@grzyjmuje
sig, ze ,na wszystkie pytania filozofow dotygz pogé, badz tez istniepcych poza nimi powszechnikéw czy
natur, na ktére nie moa znalé¢ odpowiedzi poprzez empiryczne badanie zachowdiniavetasngci in-
dywiduéw podpadagych pod te pefia, powszechniki czy natury, mma odpowiedzie jedynie poprzez
badanie @ycia wyraen jezykowych”. R. RoRTY, "Wittgenstein i zwrot lingwistyczny", wlomo Communi-
cativus 1(2007) nr 2, 13-28; PeARS, Wittgenstein Warszawa 1999; VBADY, Spor o racjonalné’ nau-
kowg. Od Poincarego do LaudansVroctaw 2000; HBuczyNskA, Koto wiedéskie. Pocztek neopozyty-
wizmy Warszawa 1960

10 p.DEHNEL, Dekonstrukcja — rozumienie — interpretacja. Studfdozofii wspoiczesnej i nie tylkisra-
kéw 2006, 261

11 Wzajemna zgoda ludzi co do interpretacji rzecapeici decyduje o tym co jest prawda co
falszem? Prawgi falszem jest to, co ludzie méwiw jezyku z& sa ze sol zgodni. Nie jest to zgod-
nos¢ poghdow, lecz sposobuiycia.” L. WITTGENSTEIN, Dociekania filozoficzn& 241, tt. B. Wolnie-
wicz, Warszawa 2005

12 por. H. G. GDAMER, Jezyk i rozumienigt. P. Dehnel, B. Sierocka, Warszawa 2003, 10, 23
¥ Tamee, 24

14 %zyk dla Martina Heideggera jest podsiamadomowienia si(Behausunpistoty ludzkiej wiwie-
cie. Jest whciwym i jedynym miejscem, w ktérym dziejezgirawda bycia. ,Istota cztowieka zasadza si
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ra, z bytem, ktéry mee zostd zrozumiany jestegyk, stawia wane pytania dla rozu-
mienia kultury jako préby ,,opowiedzenia” jakiesci.

Powoduje toze interpretacja tekstow, tak kulturowych wprowadza nas w obszar
hermeneutyki, a to juzadanie nie tyle digzykowej semantyki, ile raczej dla filozofii,
poniewa teksty kultury wykraczajbardzo poza roszczenigykoznawcze. Dla funk-
cjonowania, odczytywania i zrozumienia kulturowejratwy cywilizacyjnej kluczowy
jest jej opis i interpretacja. To od niej zalekierunek kulturowych zmian, a w konse-
kwencji zmian cywilizacyjnych?

4. Dwie kultury — dwie cywilizacje

Taki proces powstawania narracji jako zwartycKcir&ulturowych, konsekwencji
jakie niog, one ze sabi zagadnienia instancji, ktéra podejmuije isiterpretacii kultu-
rowych zdarz&, chciatbym zobrazowigprzez poréwnanie dwoéch cywilizacji i tworzo-
nych przez nie ,kulturowych opowie” — europejskiej chrzeijanskiej cywilizacji
sredniowiecza jako cywilizacji celu i wspotczesngiizacji w ktorej dominuje prze-
swiadczenie o wanosci | rownasci wszystkich maliwych znaczé, propozycji i warto-
§ci.

Filozoficzna refleksja nad fenomenemstiekulturowych jako miejscem rodzenia
sie dominacji pewnych zaden, sensow i idei, pordwnanie tak powstatych narracji
kulturowych, mae pomo6c w zidentyfikowaniu uprawomochi®@bowizujacych w
cywilizacji. Moze by takze pomocne w ujawnianiu charakteru tekstow kultui@wy
oraz tkwacych w nich mitéw i ideologii. Dzki takiemu ugciu mazna po pierwsze
dostrzec, 4 kultura jest miejscem gdzie rodz¢ siegemonia jakitresci i zapyt&, dla-
czego tak si dzieje, po drugieze historia i kultura nie magby¢ ujmowane jako od-
dzielne byty:®

na gzyku”. Zob. M.HEIDEGGER Sein und ZejtTubingen 1972, 24\egmarkenFrankfurt 1967, 191.
Heidegger wyrznie wiaze jezyk-mowe z samym wydarzaniemesbycia. W Liscie o «humanizmie»
postuguje si stynra metafon domostwa byciaPisze: ,Mylenie dokonuje tegae bycie wize sk z istot
czlowieka. Nie stwarza tego zyzku ani go nie powodujdgwirk{. Ofiaruje go byciu jako &g co bycie
udziela samemu ndleniu. Ofiarowanie polega na tyme bycie w myleniu staje € mows. Mowa to
dom bycia. W domostwie mowy mieszka czlowiek. &irdi tego domostwaaamysliciele i poeci. Ich
str&zowanie polega na tynae dopeiaj jawnaici bycia; dzéki ich opowigci jawnas¢ ta staje & mowa i
w mowie jest przechowywana.” NHEIDEGGER List 0 ,humanizmie’ tt. J. Tischner, WTENZE, Znaki
drogi, t. S. Blandzi, M. Falkowski, J. Filek, J. Mizeth Nowotniak, K. Pomian, M. Rgdra, J. Sidorek, J.
Tischner, K. Wolicki, Warszawa 1999, 271. Mowa jegic domem byciaaczlowiek jego pasterzerdej
istota nie znajduje sizatem w moéwicym cztowieku. Jefrodio nie znajduje siw strukturze bycida-
sein U p&nego Heideggera mowa:siiejako ,usamodzielnia”. Nie tyle wi cztowiek méwi, ile ,méwi”
sama mowa. Ona jest ggniem bycia. Ona pozwala rzeczomébWie ma rzeczy bez stowa. Stowo
determinuje, u-rzeczawia rzecz. Udziela rzeczyjgst” i to nie tylko w sensie stanowienia jej ptaisy,
ale w znaczeniu unatiwiania jej bycia. Zob. CWozniak, Martina Heideggera myenie sztukiKrakow
1997, 121-129.

15 Semiotyka zajmuje sisposobem, w jaki teksty wytwarzagnaczenia dzki okreslonemu uporz-
adkowaniu znakéw i kodéw kulturowych. Filozofiaszzajmuje st metagzykowa analiz tego co ,zdarza
sig” w kulturze ukazujc, ze kultura jest podstawevwarstvy cywilizacyjra.

18 Bardzo wyrazicie ujmuje to Koneczny méwug, ze dzieje historii powszechnej to ,nic innego, jak
dzieje walk cywilizacji, préb syntez cywilizacyjrlycdzieje ekspansji i zanikéw, dzieje powstawaniéuk i
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a) Christianitas

Europejskiesredniowiecze stanowi tygiletni okres dynamicznej historii kontynen-
tu. W WiekachSrednich w kegu Eurazji istnialy trzy cywilizacje — bizantyjskacin-
ska, arabskeChristianitasto podecznikowa nazwdredniowiecznej cywilizacji tagér
skiej.

Okreslenie chrzécijanskiej cywilizacji sredniowiecza terminenChristianitas ma
swoje historyczne i merytoryczne uzasadnienie. &kowo, w okresie wczesnego
sredniowiecza, stowo to oznaczato ,wiathrzécijanska” lub ,to, co czyni chrzécija-
nina”. Stopniowo jednak pgjie to ulegto terytorializacji i zaeto oznaczé granice
zakrdlone przez obecré chrzécijanstwa w Europie -fines christianitad nabierato
sensu geograficznego. Stowo to zg@dy¢ uzywane na okrdenie terytorium zakre-
$lonego granicami cywilizacji i kultury chrgejanskiej, jako czs¢ globu, region cha-
rakteryzowany przez religi- wszystkie krélestwa w ktorych czo €hrystusd’

Jak okréli¢ narracg kulturowa cywilizacji Christianita®

Cechy sredniowiecznej cywilizacji byta niestpliwie stwzebna¢ czynnika docze-
shego wobec czynnika duchowego. W cywilizagidniowiecznej rzeczy ,natece do
Cesarza”, chbwyraznie odré&niane od rzeczy ,nalacych do Boga”, miaty funkej
stuzebry, w stosunku do prerogatyw duchowy@hedniowieczna wspotpraca obu 6w-
czesnych wielkich przywo6dcow Europy (Pagie Cesarza), wyimie wskazujeze
kultura i cywilizacja doczesna byta w swej naigizej istocie podpoidkowana escha-
tologicznym tezom duchowym — szglawosci wiecznej.

Najwyzsze uniwersalne wiadze, autonomiczne wobec sielag, wspotpracowa
ze sol by zapewni rodzajowi ludzkiemu pokdj na ziemi i zbawienie \elvie. Pierw-
sza dztki rozumowi i sprawiedliwéci, druga dziki Biblii i mitosierdziu.*®

Cywilizacja ta zatem, {#i sie jej doktadnie przyjrzymy, nie jest jedynie prostym-wy
razeniem koncepcji poszlku teokratycznego. ,Shebna¢” cesarza wobec pagie byta
zatem motywowana wspoélnym zatroskaniem o dobro meEpoteczréei politycznej
i realizowaniem okrdonego przeLhristianitasswiata wspélnych wartai.*

Z takiego rozumienia celu cywilizacji wynika &nedniowiecznyniwiecie postugiwa-
nie st aparatem pestwowym dla dobra duchowego spotecgonadla dobra duchowej
jedndci ustroju spoteczneg&rodki doczesneastu rozumiane jakdrodki widzialne
i zewretrzne, spéréd ktérych kluczow role w $redniowieczu odgrywat przymus spo-
leczny, przymus opinii publicznej, przymus karmiazana z tym przemoc.

wzajemnego ich oddziatywania w fonie tej samej mégsywilizacji lub te ulegania obcej i gotych wza-
jemnych wptywdw, dobrych i ztych. Zob. Gawor, O wieldici cywilizacji...dz. cyf33.

7 Por.R. BARTLETT, Tworzenie Europy. Podbdj, kolonizacja i przemianijukowe 950-1350. G. Wa-
luga, Pozn&a 2003, 377.

18 Zob. M.BENNIARD, Geneza kultury europejskié, A. Kurys, Warszawa 1995; BASzkIEWICZ, Mysl
polityczna wiekéwrednich Pozna 1998; EGiLsoN, Duch filozofiisredniowiecznejtt. J. Rybalt, Warszawa
1966; JLE Gorr, Czlowieksredniowiecza,tt. M. Radaycka-Paoletti, Warszawa 2000].& GorFr, Apogeum
chrzecijasistwa, t. M. Zurowska, Warszawa 2003.

19 por. AVaucHEz, Duchowdé sredniowieczatt. H. Zaremska, Gaisk 2004, 82.
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Dlatego te w takiej narracji kulturowej $redniowiecznym model8wictego Im-
perium — heretyk byt postrzegany nie tylko jako, tieidry posiada i gtosi odmienne
poghdy, ale przede wszystkim jako ten, ktéry zagrdoczesnej wspoélnocie w jaj-
wotnych religijno-spotecznychrddiach. Srodki polityczne wykorzystane zostajlo
obrony przed utratjedndci duchowej, jak w sredniowieczu gwarantowata spofdo
jednego wyznania wiary. &t heretycy, ktérych wredniowieczu nie brakowato (albi-
gensi, katarzy, waldensi, kwidty, millenanéci, spirytuatowie, beginki, begardzi),
postrzegani byli nie tylko jako powviae zagraenie dla ortodoksji, ale ta& jako za-
grozenie dla catej chreijanskiej cywilizacji. Herezja bowiem miata w sobiegsit jak
wszystkie kulturowe idee — zmi€nbieg cywilizacji, wybé narracg kulturowg chrze-
scijanskiego sredniowiecza z jej drogi, skierowagj tym samym cat cywilizacie na
zupehnie inne tory. Dla wietizych chrzécijan — a tak spotecznét tworzyta dwczesn
europejsk Christianitas— Koscit i Paistwo miaty obowdzek zachowai troszczy
sig 0 jedna¢ wiary, a tym samym o zachowanie cywilizacji festiiej. Std powszech-
ne przyzwolenigredniowiecznej spoleczét na sankcje wobec heretykoéw, zaréwno
te duchowe kitwa czy ekskomunikowanie z Kdota, jak i fizyczne — wykluczenie,
wiezienie, kary cielesngmierc. W realizacji tego zadania Kgiét niewatpliwie po-
trzebowat ,,organdw wtadz§wieckiej” i wykorzystat je w walce przeciwko grzenki
herezji*°

Taki sposob reagowania na cywilizacyjne problemymaaobrazow&za pomog
nastpujacego wykresu:

|

Istota kulturowe] narracyi Sroadniowicesne
cywilizacji chrrescijanskicg

e e Cel eywilizaciis
chreeseijaisl - ‘(-I'{._-':JI-E':::]-‘-' i waliesinme:

Kultura eclu (eschatologiczna)

Inlerwencia kollurows
Foormoioka 3 Padisxlwa

LLuruesja

Tokonwje sie Interwencja knlturowa, ahy chreonic hieg | eel calej cywilizacii

20 por. RPPERNOUD, Inaczej asredniowieczutt. K. Husarska, Gdesk-Warszawa 2002, 123. Najepa-
mietat, ze pierwszym, ktory podl problem pomocy pastwa i instytucji politycznych w zachowaniu wiary i
moralndci chrzdcijanskiej, bytsw. Augustyn. Praktyka ochrony Kadota jako obowizku moralnego wtadz
paistwowych, zrodzita sinie z tyle z pism chrzeijanskich apologetow, ile z dalekoaitkj troski, jalq
cesarze chrzeijanscy wykazywali w sprawach religii, popierajKosciot. Augustyn byt przeciwny teokra-
tycznemu podporgkowaniu péstwa instytucjom kécielnym, mimo # dopuszczat pomoc fistwa
w wypadkach herezji, jednak w wymiarze ochrony hm&jaspotecznéri stricte chrzécijanskiej. Sidzit
bowiem, ze obowizkiem whadz publicznych jest obrona $€mta iadministracyjne wspieranie go
w utrzymaniu jednéci wiary, poniewa herezje zageamja porzdkowi spotecznemu i spotecznej jedcio
Szerzej zob: W. BRNATOWSKI, Spoteczno-polityczna ghyw. AugustynaWarszawa 1965, 241.
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.interwencja kulturowa” to wany a jednocz@ie najbardziej kontrowersyjny wy-
miar chrzécijanskiej cywilizacji sredniowiecza. Stawia jednak bardzo pome pyta-
nia.

Czy w ogole i na ile Kexidt, jako depozytariusz débr duchowych mogt i nied-
wo wykorzystywa sitg wiadzy politycznej dla ochrony wiary?

Omawiapc cywilizacg sredniowieczn nalezy rozway¢ kontrowersyjn, ale przy
blizszej analizie charakterystyezdla tego typu kultury tezmoéwiaca, ze wladza de-
cydowata si na skazanie na kasmierci za zbrodri herezji. Dlaczego?

Ten typ cywilizacji starat siinterweniowg w przypadkach zagrenia cywiliza-
cyjnej ciagtosci, poniewa stal na stanowiskuzigodndé¢ spoteczéstwa ludzkiego
winna by chroniona przed takimi zmianami w kulturze, ktbegowatyby szacunek i
wiernas¢ wobec prawdy.

Stad paistwo, ktére potrafi katatylko za zbrodnie popetnione przeciwko przyro-
dzonemu porgdkowi spotecznemu, niejako tylko za zbrodnie ciatkazuje mniej
troski 0 przyszié: czlowieka?! Takie myilenie podyktowane byto troglo dobro du-
chowe cziowieka i spoteczém w czasach, w ktdrych agjniecie zbawienia wiecznego
byto priorytetem waniejszym, nt powodzenie wzyciu doczesnym. Akceptowalna
byta ,ingerencja kulturowa” po to by chréribieg i cele catej cywilizacji. Cywilizacja
lacinskasredniowiecza gywiana byta przez narrackulturows w ktérej dostojastwo
Kosciota jako wladzy duchowej poprzez dziatania palitye Christianitas pozwalato
na ,interwenct kulturowa” tak aby zostat oggnicty cele najwaniejszy — stworzenie
warunkéw do zdobycia cnoty chézijanskiej®”

21 Zob. Sw. TomAasz z AkwiNU, Sum. Theol -l g. 64, a. 7 resp; lI-l, g. 11, a. 3redf), . 2, a. 8
resp;Summa contra gentiledil, g. 48; JMARITAIN, Trzej reformatorzyLuter, Descartes, Rossuedl K.
Michalski, Warszawa-abki 2005, 230; MARITAIN, Humanizm integralnyZagadnienia doczesne i duchowe
nowegoswiata chrzécijasiskiegg Londyn 1960, 111. Kotakowski krytycznie odniégt do tej, nie ukry-
wajmy kontrowersyjnej, tezy Maritainze ci ktorzy karal§miercia za herezj, okazywali wiksz trosk; o
cziowieka, nt ci, co karg tylko za przewinienia ziemskie. Zaugaze samo to stwierdzenie otwiera pole
dla wielu dziatd wprost sprzecznych z nauczaniem Nowego Testam@ntykazaniem mit&ci blizniego.
Krytycznie réwnie komentuje kécielne ponienie rozumu jakie dokonujeesiv wymiarze aktu wiary.
Wiara bowiem wymaga uznania za prawego, czego rozum ddj nie mae, jak podpowiada Tomasz z
Akwinu w Summie contra gentilg$, 3). Dla Kotakowskiego akt wiary tak rozumianprzezywany jest
wielka degradag umystu. Zob. LKotakowski, "Katolicyzm i humanizm"Po prostynr 3 (1953) 355, 7

22 Oczywiscie naley zaznaczy, ze wianie w dziedzinie postugiwaniagsirodkami doczesnymi dla do-
bra duchowego, czynnik ludzki dojmit si¢ najwigcej naduy¢ i popetnit najwicej bkdow. Bkdy, jakie
wystapity w zakresie wzajemnego stosunku krolestwazelgn” iswiata, najczsciej wywodzity si
z przekonaniaze $wiat juz w swym doczesnym istnieniu powinienc¢by petni zbawiony. Wknie z takie-
go bkdu rodzi s¢ sredniowieczna koncepcfaacrum Imperiumbedaca potem diugo pokagowarzyszca
dziejomsredniowiecznej walki o wiadz w mysl zasady formutowanej przez skrajny teokratyzewszelka
wiadza zaréwno duchowa, jakwiecka, nalgy do papiea, ktory jako jedyny mee jej udzie cesarzowi.
W mygl tej tezy zostaje stworzony caly aparat prawodaashkwizycyjnego, stworzony w Xl wieku z
inspiracji duchownych a gaiej przegty przez wtadz cywilna. Juz w wieku X1V instytucja inkwizycji stay
wiadcom, krélom i cesarzom w realizacji walk paditpych i eliminowaniu przeciwnikow (ta Zydow i
Maurow) co catkowicie zmienia jej pierwotny senstyvi czasie take liczba ofiar jest najwksza. Na temat
historycznej oceny inkwizycji zobacz niezwykle ang monograf: L'inquisizione. Atti del Simpaosio inter-
nazionale red. Agostino Borrome&tudi e testit. 417, Citta del Vaticano 2003; ,Cahiers de Eank” nr 6
— Le Credo, la Morale et I'InquisitionToulouse 1970, s. 361-378; RS, Inkwizycjg Krakdéw 1997; H.
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b) Wspotczesnia

Wspoiczénie sytuacja jest inna.

Jeli dokonato sg, jak opisatem wgej, uznanie kultury za tekst domagaj sk in-
terpretacji, z& jej uczenie & i poznanie jest rezultatem rozpatrywanjaykowych
znaczé, a nie docierania do samej ,rzeczy”, to zaréwnakaa jak i moraln& s
faktami kultury, a nie natury. Oznacza to rowmniee poznanie winno l#ypostrzega-
ne jako dziataln@ pozbawiona z gory milezych przesdzei, co doswiata. Dop6-
ki pozostajemy na etapie wiedzy pdpwej (a wic zdobywanej intelektem), nie
mamyzadnych anirodkéw, ani maliwosci — przekonuje cata filozofia postmoder-
nizmu — dotarcia do czystej prawdziwej rzeczywdstoPoznanie jest operacjve-
wnatrzkulturowg i nalezy je rozpatrywa raczej jako proces horyzontalny, rozgrywa-
jacy sk wewmntrz pewnej wspdlnoty ludzkiej, nie gavertykalnie, jako proces odno-
szicy sk do relacji podmiot-przedmidt. Dziatalngé naukowa i poznawcza jawiesi
wiec jako swego rodzaju ,gra kulturowa” rozgrywana wetnz pewnych spotecznie
przyjetych konwencji, regut, sankcji, walki o uznaniefaytet, spotecznej mediacji
celéw i metod. Nie ma poznania akontekstowego, riidamego w szersze relacje
spoteczné?

Wszelkie skladowe kultury (poznawcze, aksjologicammteczne) ghistorycznie
zmienne. Nie istnieje przgje od kultury—tekstuegyka—interpretacji do tego, co
obiektywne, naturalne, uniwersalne, state.zlhee jest jedynie przechodzenie ku
temu, co subiektywne, lokalne, sytuacyjne, zmiemNestpito bowiem — jak méwi

prof. Andrzej Szahaj — ,odklejeniecsitow odswiata” >

Jest to maiwe, a wkcz konieczne, przekonywat J. F. Lyotard, poniewakonat
sie zmierzch wielkich narracji, zespotow idei i proek (religijnych, filozoficznych,
naukowych wiatopoghdowych), ktére daid nagdzaty historé. Ich miejsce zajmu;j
obecnie lokalne gryegykowe najlepiej wyrzajace stan rozproszenia wspotczesnej
kultury, jej pluralizm, rénorodnd¢, polifoniczng¢. W epoce wieléci prawd i wielo-
$ci dazen emancypacyjnych mocne idee tragvoje uprawomocnienie i siagic sktad-
nikami opowigci peryferyjnych, lokalnych narracji i kontekstéw skdiria jawi s¢ jako
przestrzé wylaniania si coraz to nowych kontekstow, adic spotecznych, nowych
mniejszdci obyczajowych czy wyznaniowych. Globaléwiat i jego kultura staj sic

KaMEN, Inkwizycja hiszpéska. Rewizja historyczn#t, K. Bazynska-Chojnacka, P. Chojnacki, Warszawa
2006

23 Por. A.SzaHAJ, Zniewalajca moc kultury. Artykuly i szkice z filozofii kjtupoznania i politykio-
run 2004, 20

24 M. FoucouLt, Nadzorowd i karad, t. T. Komendant, Warszawa 2000, 45. W radykalmjeiu ta-
kiego sposobu ndlenia, cala literatura, caly tekst jest w czytalniRorzucona zostaje optyka dualistyczna,
w ktorej przedmiot (rzecz, tekst) wyznacza swoiszalgnym istnieniem jakieprawdy, czy wgcz domaga
sig, relacji z podmiotem. Przestaje ihignaczenie opozycja obiektywne-subiektywne, zgénene-
wewrgtrzne, poniewa obie warstwy przenikajsk i zlewap, a mae nigdy ich nie bylo, tylko tradycyjne
Ujecia poznawcze sztucznie wprowadzity takie roai€nia? Zob. SFisH, "Literatura w czytelniku®, t. M.

B. FEDEWICZ, w: Wspdiczesna teoria badéterackich za granig, red. H. Markiewicz, t. |, Krakéw 1996

25 A, SzanA, Zniewalajca moc... dz. cyt, 181
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wiec ptynm map znakow i kontekstéw. Nic jnie jest prawomoenopowigcia 0
dziejach czy ich interpretacf®

W takiej sytuacji wszystkie wielkie humanistyczigt&ria wartdci, wszystkie war-
tosci cywilizacji moralnego, estetycznego i praktya@o@sdu zostag umieszczone w
systemie wyobraen i znakow. Wszystko stajeeshiedecydowalne. Jest to charaktery-
styczny efekt dominacji kodwejykowego podlegagego nieustannej reinterpretacii.
Nauka, poznanie, prawda poddane kulturowo zmiennym wzorom dienia. Prawda
jest raczej wytwarzanamnodkrywana, stanowi rezultat mediacji, zgodyganej jako
consensupomkdzy grupami, gdzie metadego osigniecia jest oczywdicie demokra-
cja. Naley wiec w kwestiach spornych i problematycznych uruclkigonbcesy ,wyne-
gocjowania stanowisk”. Wszystkie przedmiotyasnie tyle odkrywane ile tworzone
poprzez strategie interpretacyjne, ktére kultursaw w ruch.

Wielos¢ prawd i przekonazdecydowanie przeciwstawia giretensjom wyznacze-
nia mo@ spekulacji intelektualnej czy nawet refleksji gmano-kulturowej, jakich
wzorcow hdz wartaici, ktére powinny obowazywa® wszystkich. Obiektywizacja
prowadzé maze bowiem jedynie do autorytaryzmu. e poznanie uwiklane jest
zatem w kultug, ktéra przede wszystkim, oferuje przyrsles¢ (grupovs, etniczn,
seksualn, ideologicza), a nie prawe?®

Dla cywilizacji jednak, tak opowiadana i utrzymyveanarracja kulturowa ma zna-
czenie kluczowe, ona bowiem psospowodowé jakasciowa zmiare zycia spoteczne-
go. Jéli bowiem istnieje wiel&¢ interpretacji i nie istnieje instancja, ktora vkifeol-
wiek spos6b mogtaby zobiektywizodyesprawda, zrecenzowatendencje kulturowe,
ryzyko ,wybicia” cywilizacji z jejzywotnego nurtu jest olbrzymia. Cywilizacja bowiem
ujmowana jako metodaycia zbiorowego opiera esina uzgodnionej wspdlnocie spo-
leczndci w odniesieniu do tworzenia prawa i wyznawaniatesai. Ciagtos¢ tych ele-
mentéw wytwarza swoisty paradygmat kulturowy twoyz podstawow wiez spo-
leczry, ktdrej zadaniem jest wzmacnianie stalihotrwatosci danej cywilizacif®

%6 | yotard pisze o kryzysie narracji, ktory unieffiwia uprawomocnienie wspétczesnej wiedzy. Niz ju
nie wskazuje na tgeby mana byto sformutowametanakazy wspdlne dla wszystkich gigrykowych i
zeby podlegaicy rewizji conesensysa przyktad radzacy w danym momencie w naukowej wspéinocie,
mogt ogara¢ catdi¢ metanakazéw reguhgych wszystkie kizace w spoleczistwie wypowiedzi. Z utrat
tej wiary hczy sk dzisiejszy schylek narracji uprawomocnienia, Higzae od tego, czy dola one trady-
cyjne, czy nowoczesne. Oznaczaz® gry gzykowe g heteromorficzne i wywodzsic z pragmatycznych
regut heterogenicznych. Wszyscy rozméwcy zgadgiajco do regut lub metanakazéw powszechnie obo-
wiazujacych we wszystkich grackzykowych. Zob. J.-H.YoTARD, "Kondycja postmodernistyczna”, t. A.
Taborskal.iteratura naswiecie 1988, nr 8-9, 295

%7 70b. J.-FLyoTARD, Kondycja postmodemistyczna, art. cg96

28 por. RScRUTON, Zachdd i cata resziat. T. Bierai, Pozna 2003, 75. Jeeli zatem przyjmiemy istnie-
nie wielu rzeczywist&i kulturowych, wielu ranych gier ¢zykowych w wielu rénych kontekstach spo-
tecznych i antropologicznych, to dekonstrukcja ia@oypacja znacaeod statdci, wydaje st zrozumiata,
poniewa nie jest atakiem na znaczenie jako takie, le¢jgdgnie stuszppréb uniemaliwienia wynosze-
nia jakiegg znaczenia czy jakigjnterpretacji do rangi absolutnej i obawijacej wszystkich. Zob. ASza-
HAJ, Zniewalajzca moc, dz. cyt143

29 cywilizacje tworzy zobiektywizowany, intersubiektywny systepoleczny, stanowty przestrze
realizacji zycia zbiorowego i kadorazowo historycznie relatywizowany. W danej cigaitji taki system
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5. Uwiedzenie kulturowe

Kultura i jej tres¢ stanowd fundamenty i filary cywilizaciji. Jednak istatrczescia
kultury, jej szkieletem, jest zbiér wyznawanych alizowanych wartéci, te za naj-
czesciej maj swoje zakorzenienie w relighi. To czsto inspirowany religijnie uni-
wersalizm aksjologiczny wyznacza granice cywilizaeyj kulturowe. Dlatego zamie-
szanie w systemie wasi powoduje wybicie kultury z jej biegu i powa zmiarg
cywilizacyjm. Wynika to z genetycznej zalesci prawa od etyki, zaiosci nie-
zwykle istotnej, gdy pomkdzy etykh a prawem rozgrywa @iznaczna Gg¢ zycia
prywatnego i cateyycie publiczne. Zarowno et etyka jak i prawo dzielwspolny
obszar wysfpowania wzyciu zbiorowym®* Wiez owa, wytwarzajca si na podsta-
wie autonomicznych i pierwotnych w stosunku do bspotecznego wargoi, powo-
duje, ze spoteczn& (cywilizacja) spajana przezapiprzybiera postaaksjologicznie

sklada sj ze zjawisk kulturowych — konkretnej nauki, religinoralndgci, ekonomii, systemu prawnego
regulupcegozycie tak prywatne, jak i publiczne oraz z tradylcjiGawor, O wieloici ...dz. cyt 56

%0 Koneczny traktuje religijako immanentny sktadnik keej zbiorowdci, czego dowodzi zaréwno jego
przekonanie o religijnych inspiracjach cywilizagygh, jak i czsto snutych przez niego refleksjach nad
religiami i ich znaczeniem wyciu spotecznym. Religijako istotne spoteczno-tworcze zjawisko postrzega
takze A. Toynbee, zobacz: A. ToyNBEE, O stosunku historyka do religtt. J. Marzcki, Kety 2007

%1 por. FKoNECzNY, Rozw6j moralngzi, Lublin 1938, 200.
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fundowanego systemu spotecznej organiZadplatego kultura pozwalaga wybt
si¢ z pola wartéci (takze tych, a mee szczegolnie tych inspirowanych religijnie) traci
to co chroni ¢ przed naciskami z zewtnz — wptywem innych kultur i cywilizacji —
zatracajc w ten sposob rdaeswego trwania i sity w globalnej grze cywilizadfio-
neczny w swojej refleksji nad cywilizacjami zazndcza takie ,zmieszane”, a we
podlegte wptywom z zewgtrz cywilizacje, nie tyle mutagj ile po prostu umiergj Ich
miejsce zagpuja cywilizacje silniejsze.

Kto jednak jest odpowiedzialny za decyzje interpreta@jKkto ma prawo do
opisu i recenzowania tekstow kulturowych, ich tendencji, konsekwieasientual-
nych zagraen? Jdli teksty kulturowe musgby¢ interpretowane, czy winna istiie
instancja (instytucja) odpowiedzialna za $ei&va wykladni tego co zdarza siw
kulturze?

Czy kultura, jej ekspresja i #0ego rodzaju przestania mdjyc celowe, A jgli tak,
to kto miatby okréla¢ ten cel? Kto ma do tego prawo? Czyzme zawtaszczakultu-
re, wyznacza jej wartcci, cele, kierunki? Kto okéa i ocenia (recenzuje) na czym
polega autentyczny pegti rozwoj ludzkdci?

Pytania te wydajsic wspOiczénie w gestii nierozstrzygalnego sporu — kto ma pra-
wo objawia cel i warté¢ kultury wskazujc jednoczénie na jej konsekwencje? Kto
maze, ma takie prawo i wedle jakich kryteriow ocegstawke kulturowg” o jaka toczy
sig cywilizacyjna gra?

Dlaczego te pytania wydapmi sk tak istotne? Bo unitiwiaja refleksg nad tym co
zapala i gasi cywilizacje? Koneczny uwsaze cywilizacje nie gin ze staréci. On sam
to, co mae prowadz do procesu obumierania czy gicin, nazywa ,odkryciem” i
.Zaniechaniem”. Owedkryciai zaniechanigpolegaj na zanegowaniu pewnych istnie-
jacych w kulturze i cywilizacji norm i przekonaTo zawsze zaczynagsbd ,kulturo-
wych ruchéw dysydenckich® W swiecie kultury obowizuje bowiem zasadaku
przed prania — albo cywilizacja jest jednoznaczna (np.faka), albo jest zmieszana.
Zmieszanie jest jednak nie do utrzymania, poniejakies tendencje kulturowe albo
biora gér, albo cywilizacja s rozpada (umiera).

Dlatego tak wana jest obserwacja mniejsoiowych (dysydenckich) zmian kul-
turowych. Pod wplywem ,uwiedzenia” normy cywilizacyjne i kulturowestaj
najpierw zmienione, by w kKmu znikra¢ z praktyki spotecznej. Powodem neoby¢
rodzaj cywilizacyjnej apatii (braku reakcji), zobuwjienia na to co przekracza do-
czesny horyzont witalnych potrzeb cztowieka. Skutkuje to brakidteksg nad
dziejowymi konsekwencjami kulturowych zmian. Plator juiele wiekoéw temu
zdiagnozowat tak postavg — to rodzaj choroby duszy élepota na wartei.>* Sam
Koneczny okréla przejawy tego jako apatialbo hiperaktywngt. Apatyk nie jest
w stanie dokonaracjonalnych wyboréw moralnych (aksjologicznych) i azaileli-

32 por. A.HiLckmAN , "Feliks Koneczny a poréwnawcza wiedza o cywifaels”, w: Kierunki, nr 19
(1958); FKoNECzNY, O tad w historij Londyn 1977

33 E, KoNECZNY, Prawa dziejowgdz. cyt, 212; RPioTROWSKI, Problem filozoficzny ...dz. cy119

34 Zob. RATON, Gorgiasz483a — 484c
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beruje bez kaca, albo reaguje szybko, pod wplywem impulsu zgodnie z chwilow
zachciank.*

Zmiana kulturowa (uwiedzenie) zawsze zaczynadietyki i religii. Apatia najle-
piej widoczna jest w systemie edukacyjnym, w ktomyartcici przestaj petnic funk-
cje miedzypokoleniowej cigtosci kulturowej. Przestaje realizowaie cele wykracza-
jace poza jedno pokolenie, poza jedyenerag. Cywilizacyjny dynamizm, jako sys-
tem aksjologiczno-normatywnej organizacji zrzédeelzkich, polega bowiem na usto-
sunkowaniu & do obszaru warksi moralnych. One to ostatecznie ksztaftuje-
wnetrzna tozsamdé danej cywilizacii i wptywai na kierunek jej rozwoju. Obgnosé
wobec obowdzywalnagci kluczowych wartéci skutkuje nieswiadomieniem sobie
cywilizacyjnych konsekwencji zmian, na ktére tymsaao, niejako ,tu i teraz”, godzi
sig dana generacja ludzi. Z pola widzenia znika piaéSza przez porzucenie daleko-
sieznych celéw znika teprzyszigé. W ten sposéb ,zape aksjologicznej” towarzy-

szy ,zap&é czasowa™

Cywilizacja wystawiona na ryzyko zmiany kulturowegrracji, uwiedziona przez
~Kulturowych dysydentéw”, nie obroniona przez inatje cywilizacyjne, sama siebie
skazuje na wymarcie. Naptlje inercja aksjologiczna, a w konsekwencji deraficg-
na i przestrzennd.Nastpuje rozpad okionego paradygmatu kulturowego, pug-
jacy za soh rozprz:zzenie struktury spotecznej — cywilizacja obumi&ra.

6. Cywilizacja — zmiana — cel

Czy jednak mgna ca@ zrobic, aby do tego nie doszio?

Feliks Koneczny formuluje kontrowersyjn wydaje s¢, ze dzk zaskakujca, tez
0 prawie dziejowym powodagym stopniowy rozktad Kalej cywilizacji, jako konse-
kwencji kryzysu kultury zachodnioeuropejskiej. Todraj specyficznej diagnozy
zmian przejawiagcych s¢ w sferze moralnej, politycznej i ekonomicznej atgauja-
cych w wyniku zagubienia cywilizacyjnejzgamdci. Réwnolegle koncepcja Konecz-
nego ukazuje reguty zapewnieg cywilizacjom funkcjonalni i historyczn trwatasé.
Gtownie chodzi tu o spetnienie warunku wspdtmigonovartaici, ktory zapewnia

35 Por. FKoNECzNY, Prawa dziejowedz. cyt, 292;TENZE, Polskie Logos a Ethos. Rozgsanie o znac-
zeniu i celu Polskt. |, 185; RPioTrRowskI, Problem filozoficzny ...dz. cy129

36 Por. FKoNECZNY, Prawa dziejowedz. cyt, 44
3" R.PioTROWSKI, Problem filozoficzny ...dz. cy130

% Mozna dostrzec podolistwo tego co o umieraniu cywilizacji méwi Konecznjoynbee. Zdaniem
bowiem Toynbeego cywilizacja ginie, gdy ngsije dezintegracja spoteczna powadaj utrat Spoistdci
spotecznej oraz jednolitego i harmonijnego pocztiziaamdci kulturowej. Cywilizacje, ktére nieasw
stanie sprostakolejnemu ,wyzwaniu” wytwarzajwyodrebniom ,rzadzaca mniejszgc¢”, ktéra przeciwsta-
wia sk ,wewnetrznemu proletariatowi”. Zjawisko to jest bezginim symptomem upadku cywilizacji. W
obu wic przypadkach Koneczny i Toynbee poszakupdet$mierci cywilizacji w czynnikach natury du-
chowej — w rozbiciu danego paradygmatu kulturowedjogj rownie przyczyn zaniku jednolitai kultury
doszukuj sk poza obgbem cywilizacji: albo w trudrigi ,wyzwania”, albo we wptywie cywilizacji &cien-
nych. Zob. FKONECZNY, O fad w historij dz. cyt, 16; A.RoGALskKI, Dramat naszego czasWarszawa
1959, 37-38; LGAWOR, O wielgci ...dz. cyt 176
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spéjra i harmonijra jedna¢ cywilizacyjra. W planie szczeg6towym, dotygza/m cy-
wilizaciji facinskiej, remedium na stan kryzysowy sam krakowshkohy& upatrywat w
renesansie katolicyzmu a zwlaszcza katolickiej ietykazdej dziedziniezycia spo-
lecznego?’

W ujeciu Feliksa Konecznego w Europie istnieje pewiedzap cywilizacyjnej
wspolnoty wartéci, praw i sposobu ksztattowania spotecznych zaehamypracowy-
wany w przeceigu wiekdw, a wizacy cah histork tego kontynentu (cywilizacja attycka,
hellenistyczna, starorzymska i cywilizacja festia czyli chrzécijansko-klasycznal?
Dla krakowskiego profesora ta ostatnia forma aktéencywilizacyjnej jest najwa
niejsza w historii i chéon sam wprost tego nie méwi, to wydaje & uwaza & forme
cywilizacyjma za najwysz z madiwych do zrealizowania przez cziowieka. Wynika
zatem z tegaze dalszy rozwdj cywilizacyjny musi ngpbwa: w ramach tak zdefinio-
wanej kulturowej narracji. Przypomnijmy jednéade jedn, z jej wanych cech jest ro-
dzaj ,interwencji kulturowej”, ktéra nagiuje wtedy, gdyywotne cele cywilizacji (czy-

li w istocie ona samahszagraone. Owa interwencja powinna opielske na przedsta-
wieniu kluczowej roliLogosuw $wiecie Zachodu. Ten rodzaj cywilizacyjnej dynamiki
wskazuje bowiem bardzo mocno (przynajmniej takidradycje kultury europejskiej
sicgajpce greckiego racjonalizmu) na istatefleksji, charakteryzagej st przekona-
niem, & prawda oznacza £aviecej niz wiedza — celem poznania prawdy jest poznanie
dobra. Taki jest sens vigi aktualnego pytania Sokratesa — jakie dobro czgsipnaw-
dziwyzrli? To prawda sprawia; stajemy si dobrzy, a dobro ktére czynimy jest praw-
dziwe.

Wspotczénie obecny stan wielocywilizacyjny niatpliwie cechuje ostabienie do-
minacji Zachodu. Wynika to z wielobiegunosgokultury globalnej, wieléci oddziaty-
wan, konkurencji cywilizacyjnej i rywalizacji narrackulturowych. By maze form
rownowaenia ptynndci i ruchu kultur jest przypomnienie rdlbgosujako zasadnego
pytania o rag podejmowanych dziataspotecznych, a w konsekwencji kulturowych.
Tu takee widz szczeg6lne miejsce dla refleksji filozoficznej.nTsposéb mifenia,
ktéry narodzit st w Grecji na wybrzeach Jonii, to rodzaj odwagi, a jednoitze pra-
wa, do pytania o rozumne i sprawdzatn@dta spotecznych meta-nakazéw czy interpre-
tacji, czytania kulturowych tekstéw i pytania o iohasadnienie. detego zabraknie,
misja filozoficznej refleksji i nauki zostaje zawimona hdz sprowadzona do nieroz-
strzygalnego sporu o efekt dominacji koeeykowego podlegagego nieustannej rein-
terpretacji. Najwaniejsze prawdy i wartai star, si nieuchwytne i niedecydowalne.

39 Koneczjaiska nauka o cywilizacji jest typavela pocatku dwudziestego stulecia filozafkultury, z
dwiema swoistymi tezami — kryptochfzganskim charakterem i historiozoficzrwizja. Patrac zatem z
punktu widzenia wspotczesnych rozaanad kultug, Smiato mazna refleks Konecznego nad cywilizagj
potraktowa jako proky sformutowania teorii kultury globalnej. Kulturakes czyli w jego nomenklaturze —
cywilizacja — staje si przedmiotem badahistorycznych ze wzgtlu na holistyczny sposéb ujmowania
wszelkich zjawiskzycia ludzkiego, wraz ze wskazaniem na ich celgiania. Por. L. Gawo) wieloci
... dz. cyt 30-31, 55

40 7ob. F.KoNECZNY, Polskie Logos a Ethos dz. cyt, t. I, 9;TENZE, O wielaici cywilizacyj Krakéw
1935, 2927ENZE, Prawa dziejowedz. cyt., 175

41 BENEDYKT XVI, "Papiez nie narzuca wiary, lecz zagta do szukania prawdyQsservatore Romano
nr 3 (2008), 14, 16
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Taki namyst wydaje siistotny, poniewa ,zabawa kultug” czy ,manipulowanie”
przy kulturze, jest bardzo ryzykowne. Pozornie tylk@aje s, iz w dzisiejszym wie-
lokulturowym i wieloetnicznym spotecistwie europejskim nie maadnej gtownej
narracji, ktéra zdominowatby rozwéj cywilizacyjnyuipy. Stawka kulturowa jest
zatem bardzo wysoka. Zmiany w narracji kulturoweggmndoprowadzi do zmiany
cywilizacji. A te z& s juz w zasadzie nieodwracalne. Trzeba by bowiem zéieah
cywilizacje, co oczywdcie jest maliwe, ale nie takie proste.

Jaks$ proky unikniccia takiego cywilizacyjnego ryzyka jest nigipliwie powr6ot do
(obecnego ju przecie wczeniej w mysli europejskiej) rozumienia kultury nie jedynie
jako zbioru symboli, wierzei idei, ale jako swoistej opowdel, ktéra uczy nas pozna-
nia prawdy, dobra, gkna, stanowic jednoczénie obraz celow, warfoi i wizji swiata,
jakimi przenikngte s codzienne praktyki ludzkie. W takiej perspektywidtura Za-
chodu zawsze byla i jest niepowtarzalna i uniw@salzna. Tym bardziej wydajeesi
to zasadne dgi gdy uczestniczymy w debacie o przyseia ksztalcie Unii Europej-
skiej. Unia jako struktura makrospoteczna bazujelaaiadczeniach grodtach euro-
pejskiej tasamdci, i o ile jest precyzyjnie zdefiniowania ekonomrie i administra-
cyjnie, o tyle staje wobec takich problemow i wyAnktore zmuszajja coraz bardziej
do podejmowania rozstrzygidii decyzji aksjologicznych.

PROBLEM OF CULTURE AS CIVILIZATION NARRATIVE

Summary

The deepest trend of civilization and its hist@ymore cultural than political and
economical one. History, as the space of civilarasi development, is not only the
result of struggle for power and control in the Mpbut it is vivified by culture. His-
tory’s development and its direction depends omdseand ideas present in it. Culture
and symbols, signs, notions and paradigms it amtgive dynamics to civilizations.
Hidden, invisible stream of culture and ideas ihd¢g along often cause great global
events. Therefore religion, language, morals ditee, institutions, social and political
symbols are the most important contents of ciilirastructure — that is what we gen-
erally call “culture”. Every civilization contairg number of different cultures but the
differences are not fundamental. The culture tloeeetan be seen as a specific envi-
ronment of meanings, symbols, ideas, assumptionpamadiigms. That is why history
of civilization and human communities becomes comrapace where continuous
dispute about the meaning is going on.

Cultural narratives are animated by civilizatiossaakind of coherent stories cre-
ated, among other things, to try to explain thesathg world functions and values are
being chosen. This process of formation of narestias a coherent cultural contents
can be illustrated by comparison of two civilizasoand “cultural stories” created by
them: that is European Christian civilization of Mield\ges as the goal-directed civili-
zation and modern civilization in which convictiabhout importance and equality of all
possible meanings, propositions and values donsinktedieval culture tried to inter-
vene when civilization continuity was threatened¢cduse of the conviction that the
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dignity of human society must be protected agaanst cultural changes resulting in
denial of respect and fidelity to the truth. We eesk whether modern culture, its ex-
pression and messages are to be goal-directed? Anadnhese task is it to define this
goal? Who determines and evaluates the authentitipyogress and development of
mankind? These questions seem to be of extreme impei@cause they make possi-
ble philosophical reflection on what is decisive fiermanence of our culture and civi-
lization. Analysis might be helpful in pointing orgasonable sources of social meta-
orders and interpretations, reading of culturestarid searching for reasons.

Stowa kluczowekultura, cywilizacja narratywna, historia kulturfiozofia kultury.
Keywords:culture, civilization narrative, history of culteir philosophy of culture.



