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Zwyciestwo teorii ewolucjonistycznych doprowadzito do madenia racjonalnej
wizji natury, w tym zwitaszcza jej celow@. Natura nie przedstawiazsoly porzadku
racjonalnego nawet wtedy, gdy obserwujemy w niggjavy racjonalnych proceséw.
Ten fakt wplynt decydujco na podwzenie idei prawa naturalnego, ktére w zachod-
niej tradycji metafizycznej i etycznej byto odnoseado racjonalnej struktury ludzkiej
natury oraz jej transcendentnego uzasadnienia. Zgsaen zaréwno idea praw czto-
wieka jak i moralnego statusu ludzkiegyria nie mae mie obiektywnego uzasad-
nienia poza prawem naturalnym. Gdéeg od idei prawa naturalnego doprowadzito nie
tylko do zniszczenia natury jakoodowiska ludzkiegaycia, ale postawito tae pod
znakiem zapytania watacy charakter ludzkiej natury, czego przyktademwspoétcze-
sne biotechnologie, zmieraag do radykalnej kontroli pogtkoéw i konca ludzkiego
zycia. Aby wyg¢é naprzeciw tym wyzwaniom, konieczny jest powrétidei prawa
naturalnego oraz jego racjonalnego charakteru.

Wiazacym dla takiej inicjatywy tdzie nie tylko pajcie natury jako rzeczywistoi
racjonalnej, ale tade racjonalnéci jako faktu nieodicznego od idei natury. Nieroz-
dzielny zwhzek natury i rozumu natg dzisiaj ukazywé juz na poziomie egzysten-
cjalnego déwiadczenia faktéw przyrodniczych, a rgmstie podejmowa interpretacy
sposobu ich istnienina poziomie ontologicznym, i w kou poszukiwaé ich ostatecz-
nych uzasadniena gruncie metafizyki. W tym obszarze spotyksig zaréwno dane
nauk przyrodniczych, jak rownienterpretacje nauk filozoficznych i teologicznych.
Uznanie prawa naturalnego przez poddanie go heutyaeeintelektu naukowego,
filozoficznego i teologicznego stanowi depdo realizacji prawdziwej racjonaléw
etycznej, tak jednostki jak i spoteéstwa.

Uzasadnienie prawa naturalnego okazugemsimo wszystko niezwykle trudne,
gdyz albo idzie ono w kierunku naturalizmu, ulegajendencjom mgfi arystotelesow-
skiej, albo w kierunku metafizycyzmu, ktoremu zwgyldprzyjé katolicka filozofia
spoteczna i doktryna moralna. Aktualnie istnigjoby weryfikacji pajcia i uzasadnie-
nia prawa naturalnego, zarbwno w Magisteriungdi@a jak i w kegach etykow i
teologbw moralistow. Nie podlegaatpliwosci, ze w samej doktrynie katolickiej, jak
byto to wid& w dyskusjach wokdt encykliki Pawta \Humanae vita¢1968), zazna-
czyt sk silny rozdwick co do uzasadniel operatywnéci pojecia prawa naturalnego.
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Dlatego Magisterium Ké&iota wchz poszukuje sposobu peblenia rozumienia prawa
naturalnego jako podstawy do uzasadniania norm aetylwersalnej, ktéra bytaby do
przyjecia w kadej kulturze i w kadym spoteczistwie?®

Tym poszukiwaniom winna prz§ z pomog refleksja rozumowa nad sensem na-
turalnego i osobowego padku istnienia wswiecie. Metoda analizy egzystencjalno-
personalistycznej, ktgrtu podejmujemy, stanowimaze klucz do ukazania ontolo-
gicznego aspektu prawa naturalnego oraz jego zmacdi uzasadnienia imperatywu
moralnego.

|. Zatozenia kosmologiczne i antropologiczne

1. Refleksja filozoficzna i teologiczna nad zjaviesk prawa naturalnego prowadzi
z koniecznéci do gkbszego swiadomienia drogi realizacji racjonalnych praw vepis
nych w ewolug, ktére odpowiadaj stwérczemu zamystowi Boga. Ewolucja przed-
stawia st jako droga permanentnej realizacji globalnegoghtoj Stworcy, tj. projektu
racjonalnego, obecnego we wszystkich stworzenmawtaszcza w rozumnej naturze
ludzkiej. Prawo Stworcy, zwane niekiedy prawem abanym, uczestniczy w catym
porzadku przyrodzonym, a nade wszystko w rozumnym gutka istnienia i dziatania
osoby ludzkiej.

2. Poradek naturalnywiata jest wynikiem nie tylko racjonalém, lecz take wol-
nosci, tj. wyboru tego, a nie innego modelu realizaggczywistéci. Racjonalnéc
jawi sie jako przestrzé spetnienia wolnéci i wewretrznej konstytuciji bytu. Woln@é
jest dana j#w czsciowym niezdeterminowaniu materii, o ktérym moévayka kwan-
towa. Przejawia giw catym kosmosie, w nitiwosciach zdarze kosmicznych i przy-
rodniczych. Zdarzenia te nie ttumacsg jedynie przypadkiem i konieczéma (hasard
et nécessid¢ jak twierdzi Jacques Monod, lecz przejawipgwien racjonalny zamyst,
ktérego realizacji sprzyja wolgéi niezdeterminowanie.

3. Filozof i teolog powinien spojrézena rzeczywist& od strony jej najbardziej fun-
damentalnego dwiadczenia, zanim gjnie po ostateczne uzasadnienia i dnjignia
typu metafizycznego i teologicznego. Powinien zakeah pod uwag ontologe bytu,
tak jak jest on dany w dwiadczeniu egzystencjalnym, w swoim sposobie byordo-

! Na tak potrzely wskazywat ji Jan Pawet Il w encyklic¥eritatis Splendo(1992), a take w pé-
niejszych swoich wypowiedziach. Ten dla pogibienia refleksji nad ide prawa naturalnego, zlecit
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, aby w kieej swej kadencji zea sk prawem naturalnym,
jako podstaw uniwersalnej etyki catej ludzkoi. W dniu 5 grudnia 2008 r. Komisja zebrana ngi ses
plenarnej przedstawita Benedyktowi XVI wyniki swybhda w odngnym dokumencie. W przemowie-
niu do cztonkéw Komisji i w odniesieniu do wypracamego przez aidokumentu Benedykt XVI
podkrélit, ze prawo naturalne stanowi autentygzywaranat wolnasci i obrony cztowieka przeciw
wszelkim formom ideologicznych manipulacji. Papmwrécit takze uwag, ze w aktualnych warun-
kach kulturowych, politycznych i spotecznych isfeigilna potrzeba promowania prawa naturalnego i
podnoszenidwiadomaci o jego niepodwalnej wartdci. Tam, gdzie relatywizm zaczyna bezwl
nie dominowa w zyciu moralnym i politycznym spotecistwa, gdzie nadwycie wtadzy silnych nad
stabymi wciaz sig rozszerza, prawo naturalne stanowi szarasspowszechnobrore ludzkiej wolndgci i
godnagci (Por. www.catholicnewsagency.com/new/php?n=135B6zypuszczalnie dokument Komisji
bedzie stanowit podstaywdo wypracowania odsoego stanowiska przez Magisteriumskiota.
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logia bytu oddaje najpetiej to, czym byt jest w swdyciu, w swojej egzystencji, a
zwlaszcza w swoim sposobie bycia. Metafizyk&uzasadnia od strony struktury bytu
to, czym byt jest w swym sposobie bycia, w swym dyimenie bytowym oraz w jego
celowaci.

4. Dawiadczenie egzystencjalne dostarcza wiedzy o refoyi, o jego dynami-
zmie i radzacych w nim prawach. W konsekwencji pozwala ngiej bytu od strony
jego ontologii, czyli sposobu bycia. Chodzi tu tyko o biologiczne funkcjonowanie
natury, ale o jej cakmiowe uicie — jako integralnej jednostki/cia lub integralnego
podmiotu istnienia. Celowé dana w naturze potwierdza racjondtheczywistéci i
jej wewretrzny sens. Sens ten ustanowiony przez Sewjast komunikowany czto-
wiekowi nie inaczej, jak poprzez ludzki rozurodiem wszelkiego sensu jest Stwérca
i On ustanawia wszelki sensswiecie, ale czyni to nie inaczej, jak poprzez caéka.

5. W relacji do osoby wszelka natura, w tym przedeystkim natura ludzka, jest
nosnikiem sensu sama w sobie i nabiera w pelni sgakiego udziela jej cziowiek.
Podstaw prawa naturalnego nie stanowi kryterium biologé&zecz w gruncie rzeczy
personalistyczne, bo wszystko, co istniejéwiecie, istnieje ze wzgtlu na cztowieka
jako osoly i w tej relaciji do niego spetniagssens calej rzeczywisiti. Nie sugeruje to
w zadnym wypadku subiektywistycznej interpretacji @awistaici. Analiza egzysten-
cjalno-personalistyczna pozwala na wydobyciéctrebiektywnie danych w rzeczywi-
staici, a zarazem pozosiajch w bezpéredniej relacji do osobowego @aiadczenia.

6. W myéli wspotczesnej zauwamy state napcie miedzy materialistyczp wizja
cztowieka a idealistycan Potwierdzeniem tego jest tak wspoéiczesna interpretacja
prawa naturalnego: albo radykalnie metafizyczna @runcie rzeczy idealistyczna),
albo skrajnie naturalistyczna, fizykalna. Ontolagia interpretacja prawa naturalnego
stwarza szamsna jego petne, integralnecaje. Dobrze oddaje materialtres¢ prawa
naturalnego, wytajaca tendencje bytowe, a dokladniej tendencje w spesbiscia.
Sklonndgci w naturze nie majcharakteru wylcznie biologicznego, lecz odpowiaglaj
strukturze bytu, w ktérej biologia stanowi tylka@@n z elementow.

7. Kwestia rozumienia prawa naturalnego festle zwiazana z pojmowaniem ro-
zumnej natury ludzkiej i jej sensu w szerszym kkétie kosmologicznym i antropo-
logicznym. Refleksja nad cztowiekiem i jego osohavatug nie mae osagmé wia-
sciwego poziomu bez dostatecznego uwdgienia kosmologicznego i ontologicznego
wymiaru rzeczywistéci, w ktorej powstat izyje cztowiek. Kiedy méwimy dzisiaj o
tzw. ekologii cztowieka lub ludzkiej ekologii, manma myli nie tylko ochromr zjawi-
skazycia w srodowisku ludzkim, lecz tale interpretag pozycji cziowieka w relacji
do natury i do samego siebie, obamkiéw wobec przyrody i wobec samego siebie.

8. Istnieje konieczri@ przekroczenia dualizmu antropologicznego, kt6sf j6b-
dtem wielorakich idéw w interpretacji prawa naturalnego. Akcentowamgniaru
cielesnego lub duchowego nie oddaje rzeczywistektsiry ludzkiego bytu, ktory
przedstawia sabjedna¢ substancjalpciata i duszy orpore et anima unjisMoralny
sens prawa naturalnego jestathay tylko na gruncie kompletnie pggj struktury
bytowe]j cztowieka. Prawo naturalne odzwierciedla ironjedndéé substancjaknciata
i duszy, jedné&c, ktéra jestzrédiem uprawnig i norm dziatania. Stosunek do ludzkiego
ciata reguluje prawo naturalne z perspektywy dudioatury cziowieka.
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9. Prawo naturalne posiada swoj najpetniejszy wyranzumnym i wolnym dzia-
laniu osoby ludzkiej. § rzeczywisté¢ wyraza personalizm ontologiczny, ktéry po-
twierdza zalencs¢ dziatania od bytu, wedtug klasycznej formudygiere sequitur esse
Oznacza toze podstaw rozumienia prawa naturalnego jest ontologicznyzquek
rozumu i wolndci, w ich nierozicznej osobowej jeddoi. Dlatego prawo naturalne
przyjmuje charakter personalistyczny, wiagcy rozumm i wolna natug cztowieka w
dziataniu i porzdkowaniu wtasnych odniesiedo swiata, jakosrodowiskazycia, oraz
do wtasnego ciata jako elementu integralnietggjozycia osobowego.

10. Nowg propozyct ontologicznej interpretacji prawa naturalnegozemy wy-
pracow& z pomog Hansa Jonasa, ktérego é$hifilozoficzna, skupiona na ontologii
bytu organicznego, jest niezwykle instruktywna.akbierze pod uwaglcswiadcze-
nie egzystencjalne bytu, podalapnalizie jego ontologji czyli sposéb bycia, i otwiera-
jac perspektyw jego metafizycznej interpretacji. W oparciu o waqowan przez
Jonasa biologifilozoficzna otrzymujemy racjonalny pogdek rzeczywistéci, w kté-
rym wazne miejsce odgrywa réwridevolncs¢. Poradek ten znajduje ostateczne uza-
sadnienie w metafizyce bytu oraz w teologii stwoiae

[l. Kosmologiczna interpretacja prawa naturalnego

Gdy poddajemy analizie przestanki kosmologiczndamits sé niezwykle wany
fakt empiryczny, jakim jestubiektywné’. Nie jest to jednak dwiadczenie wyprowa-
dzone z samej materii, lecz z podmiotowegéwdadczenia cztowieka, na podstawie
swiadomdci jego wewRtrznego bytu. Z perspektywy sleiadczenia cziowieka kdy
byt nizszy od niego — od zwiegzaz po najprostsze organizmy — zawiera w sobie istot-
na jakas¢, czyli odpowiedni stopiesubiektywndci. Wyraza sk ona w dzeniach, po-
zadaniach i zainteresowaniach, ac@viw kategoriach ,woli” i ,wartéci”, wyraznie
wskazujcych na wewetrzmg celowd¢ bytow? Zdaniem Jonasa w najbardziej pier-
wotnej formie materii wygpuje ,uposaenie wmcliwosé ewentualnej wewgtrzno-
sci”,® ktora objawita si wowczas, gdy w kosmosie zaistniata dana przypadkoal
powiednia okazj.Pod wplywem sprzyjagych preferenciji, ktore nalatoby przypisa
materii oraz wykorzystaniu okazji, jakie stworzykzypadkowo kosmos, ujawnitesi

2 W ten spos6b Jonas postawit na nowo profieologiii przyczynowdci kosmicznej, kiéry wydawat
sie by¢ przez nauki przyrodnicze raz na zawsze rozstrziygna rzecz przypadkowo dziateych przyczyn.
Tymczasem sdwiadomienie sobie na poziomie ontologii niemdhej wspotzalnoici oraz wspoétdziatania
rozciagtosci i swiadomdci juz na poziomie materii pozwala na pkgyg tzw. monizmu ontologicznego.
Podkréla on nierozdzieln& duszy i ciata, a wt zwalcza zardwno metafizyczny dualizm jak i matesi
tyczny monizm (epifenomenalizm). W konsekwencjitdnie jest czyrzewrgtrznym do ciata, lecz stale
towarzysacym materii. Por. H.ANAs, "Materia, Duch i Stworzenie. Rozpoznanie kosmcloge i przy-
puszczenie kosmogoniczne", ea Boga po Auschwitt, G. Sowhski, Krakow: Znak 2003, 53n.

3 I...] materia od samego pagtku jest subiektywnia w stanie latencji, nawet§eé aktualizacja te-
go potencjatu wymagata nie tylko dtugiego czase,iazczsliwego przypadku, jaki rzadkoestrafia”;
tanxe, 58.

4 Jonas wyjénia, ze chodzi tu gootencjalng¢ a nie o pozytyws predyspozyg czy tez uposaenie,
tak jak chce tego A.N. Whitehead, przypisyj wewretrznas¢ kazdej ,aktualnej istnéci”, a wiec najbar-
dziej elementarnym gstkom. Portanxe, 56.
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rozpoznawalny eroskosmogoniczny” (a niegos,” w ktérym manifestuje siswoista
tendencja, &daca swiadectwem subiektywroi utazsamianej z ,waf’. Stworzenie
szansy zrealizowaniagssubiektywnéci w kosmosie Jonas przypisuje niezwyklemu a
nawet ,szcazsliwemu” przypadkowi, ktérego jednak nie age z logosem, lecz z nad-
zwyczajnym wyjtkiem?® Pojawienie s zycia nie jest ju jednak ani wynikiem neu-
tralnego przypadku, ani nadzwyczajnegoatly, lecz konsekwengjrealizacji posia-
danej przez subiektywi® potencjalnéci i gotowdici, inaczej mowic ,dazenia” lub
woli” postepu w kierunkuzycia. Ten moment odstania bezsprzecznie cel, ktdigm
dazen subiektywnéci jest po prostuycie jakozycie. Celowg¢ zrealizowana w feno-
meniezycia jest udanym dopetnieniem odwiecznie czglgjna swe spetienie we-
wnetrznej potencjalnéci materii i catego kosmosu. Qdtzycie jest celem dla samego
siebie, a jednoczaeie przedmiotem swej wiasnej, nieustanngjrliwej afirmacji. Wraz

z celowdcia objawita s¢ w kosmosie ,wola’zycia, kton nalezy odnig¢ do idei ,war-
tosci” zycia. Swiadectwozycia pozwala przypisacatemu przedsizieciu kosmicz-
nemu skrycie i dlugo wypatrywany cel, $wietle ktorego rownig przyczynoweé
kosmiczna jawi sijako dyspozycja do finalizacji oraz otwaitma jej spetnienié.

Przyjmupc twierdzenieze subiektywnéé, a wraz z rj takze celowdé, s faktem
empirycznym, Jonas znajduje podstado tego, by gtosi ze g to fenomeny uwarun-
kowane przez sagmatug biologiczra i autonomicznie wygenerowane przez sang.
W odniesieniu do kalej istotyzywej mazna wnioskowé o subiektywnie danej celo-
wosci, czyli chzeniu do celu, nierozéznie zwazanym ze swym obiektywnym dziata-
niem przyczynowym. Celowgé, ktéra wytonita st wraz z rozwojem natury, nie tylko
nie mae by obca naturze, lecz musi bgatkowicie z i zgodna, od niej zupetnie
zalezna, lub po prostu ,naturalna”. Pojawia sina na kadym etapie rozwoju natury,
towarzyszy ranym splotom determinacyjnym przyczyn sprawczyclry@rynowdé
kosmiczna pozostajgisle powhzana z przyczynostateczg jako dyspozyg do fi-
nalngci, czy tez otwartdgcia na przyczynowe dawanie miejsca celowym interweancjo
Pojecie przyczynowéci kosmicznej nie jest wt catkowicie neutralne wobec celowo-
$ci, a nawet wobeegvartasci i roznic aksjologicznychFenomereycia i dana w nim
celowa¢ znajduj wyjasnienie na gruncie immanentnych proceséw i przycayebh
determinantéw przyrody. Sfera immanencji i @zeinej z mi finalnasci przyrody jest
uniwersal jakascia swiatazycia, jego wiasa cechs, dary tak na poziomie najbardziej

® Istnienie ,kosmogonicznego logosu” czy. tplanu” zostalo przez Jonasa wykluczone ze gl
na to,ze naleatoby przyjé, iz u pocatkOw powstania materii byta jakainformacja”, ktéra sama jest
juz wynikiem organizacji i oggnietego stanu realizacji. Wavszy pod uwag chaos materii prawybuchu,
nie sposob przypigagej artykulacji i stabilnéci, jakie zaktada ,informacja”. Wreszcie Jonas stdra:
Jnformacja jest czyrfzmagazynowanym, a na jakiekolwiek magazynowarae/gibuch nie miat jeszcze
czasu”;tanre, 50. Portamée 75n. Ponadto w pogdku logicznym ,informacja” ograniczacstylko do
swej wtasnej artykulacji i nie wygaia, w jaki sposéb nidiwe bytoby jej wyfcie poza samsiebie. ,Do
tego niezhdny jest transcendagy czynnik, ktory dochodzi z zewmz i prowadzi do nowego” — podkre-
$la Jonas tanxe, 50.

6 Sam fakt powstania planety jajest Ziemia z jej tak korzystnymi digcia warunkami, stanowi wed-
lug Jonasa niezwykle rzadki i vaglkowy przypadek w kosmosie. Gdy do niego dosziogtenarealizowa
sig szansa subiektywta dzigki jej ,gotowasci” do realizacji. W ten sposéb subiektywitaoszia do wy-
korzystania szansyycia, ktérego ji nie mana sprowadzido zwyktego przypadku. Pdante, 57n.

7 Por.tane, 58.



204 KS. STANISEAW WARZESZAK

prymitywnych form doznawania, jak i najbardziejensywnych déwiadczér zmysto-
wych. Jonas przypominag w calej zresattradycji filozoficznej wyjdnianie przed-
ludzkich formzycia dokonywato si bez koniecznego odwotania do transcendencji, a
wiec w oparciu o samimmanengi przyrody. A zatem przyczynoé®jak i wpisana w
nia otwart@¢ na celowéé¢ ;3 wkasnym osignieciem przyrody, ché uzalenionym od
zewretrznych i szczeg6lnych warunkéw kosmicznydW, jakim stopniu wewetrzna
celowa¢, ktora wpisata giwe wiasia przyczynowéc, wptywata na wyksztattowanie
sie zewretrznych uwarunkowaewolucjizycia pozostaje dla Jonasa tajemnié/yraza
on jednak przekonaniege empirycznie dana subiektywddpw swym dzeniu, erosie
mogta czynnie wspotdziataz tymi warunkami i na nie wplywgprzyczynowo w mo-
mencie, gdy materia stworzyla tagzans. Co wicej, subiektywné& mogta wplywa
na kumulagj tej szansy i w coraz wkszym stopniu dziatana rzecz jej spetnienia.
Chocia nie mana tego udowodtinaukowo, to jednak fenomemcia daje niezbite
Swiadectwo ontologii bytéw organicznych, ich stadeterminacji w dzeniu do wyko-
rzystania i prowokowania odpowiednich warunkéwsiaego rozwojd.

Ontologiczny argument Jonasa Wy zmierza do tego, aby wyk&z& fenomen
zycia, a wraz z nim subiektywéa, zainteresowania i pragnienia celu, palozumie
w bezpdredniej relacji do materii kosmicznéjycie nie tylko nie pozostaje obce isto-
cie materii, ale sw potencjalné¢ wiaze z samym poeatkiem organizacji materii.
Oznacza to, jak wspomingiy wyzej, ze materia, ktéra powstata w chwili prawybu-
chu, zawierata w sobie movos¢ subiektywnéci, tj. pewien ukryty wewgtrzny wy-
miar, wyczekujcy na zewatrzmng okazg, aby moc s ujawni i utorowa drog: dla
zycial® Owe ,wyczekiwanie” lub gsknota”, lkdace zrédlem dziata na rzecz swego
spelnienia, manifestuje ukayicelowd¢, ktdra towarzyszy rozwojowi warunkow fi-
zycznych, poddanych zdecydowanej dominacji mechasago przypadku. Celoé®
pojmowana w konteicie przypadku pozwala, zdaniem Jonasa, przypuszeeana
samym pocatku istnienia materii pojawit siszczeg6iny moment ,woli”. Nie jest to
jednak zewsetrzna ,wola” w stosunku do materii, odpowiadts jakiej planupcej
inteligencji lub wieczystemu przewidywaniu, leczkty wewrgtrzne dizenie pozba-
wionego swiadomdci kosmosu. W granicach immanentnej filozofii pagy Jonas
dokonuje rozpoznania witalnego, ktore roZmige unika maliwosci interpretacji teo-
logicznej. Zatrzymujc sk wylacznie naswiadectwie ontologiizycia pozostaje jako
filozof otwarty przede wszystkim na gtos jej wiajsimemanenciji. Na poziomie czystej
ontologii chzy do odkrycia wewetrznej logiki bytow, ktéra jest logikwolnasci im-
manentnej i ich wlasnych ,wyboréw*. Uksztattowany wewgtrznie poradek bytow
mocy swej wolndci i wiasnej celoweci przektada si na poradek zewstrzny, ktory

® Tanre, 58.

° Tanre, 59.

0 Tame, 67.

1 Jeeli przyjaé, ze jwz najmniejsze cgstki materii posiadajw swym ruchu jaké niewielka nawet
przestrzé wolndici, to efektem tego jest ,wybor’ (oczyseie, nigwiadomy i przypadkowy) wod
pewnych maliwosci tego, czym materia w wyniku kumulacji takich Jagrow” sk staje. Potwierdza to
zaréwno fizyka kwantowa jak i wypracowana przez Afthiteheada w oparciu oanontologia materii i
organizmu. Potante, 58.
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ma chront porzidek immanencji i sprzyfajego realizacji. Oznacza tee tak jak we-
wngtrzny poradek istnienia jest przedmiotem ,woli” konkretneggtlth tak samo po-
zostaje nim dla bytu pasdek zewrtrzny. Wedtug Jonasa, jwna poziomie ontolo-
gicznym zarysowuje sipewien obiektywny poszlek istnienia, magy swezrodio w
porzadku wolngci i subiektywndci, pogtych w odniesieniu do obiektywnie danych,
chat odbieranych subiektywnie, watd. Wewrgtrzna logika bytowswiadczy bez
watpienia o ich immanentnej wakm. Odpowiada ona wewtrznemu dzeniu do
stworzenia zewgtrznych warunkéw istnienia, ktére nabierajbiektywnej wartsci.
Istnienie, jako wewgtrznie organizujcy sk przymiot bytéw oraz zwgzana z nim ce-
lowos¢, przeklada gina obiektywn wartcsé zycia.

Ontologia bytu organicznego, interpretowana pragzmat subiektywrgei i woli
zycia nabiera u Jonasabkiego wymiarlegzystencjalnegd-enomerzycia, w kadej
swej formie — wiadomionej lub nieiwiadomionej, jest zwizany z absolutnie wspol-
nym dla wszystkich bytéw organicznychzdniem do utrwalenia istnienia i jego statej
kontynuacji. Manifestuje sito najwyraniej w sposobie byciarganizméw, ktérych
aktywnai¢ polega przede wszystkim na zachowaniu organi¢arggamdci. Wolazycia
realizuje cel odpowiadajy dizeniom subiektywnii i pewnego rodzaju obowzku
troski o ten cel. Z punktu widzenia organizmuswiadomego jest on dany ponigkjak
poped lub instynkt samozachowawczy, a dla istatjadomej jawi si jako przedmiot
powinngci. Organizm swoim sposobem bycia zgtaszadibmne potrzeby wynikage z
jego spontanicznej troski o wkasne trwanie. Ozn&ozze wok zycia naley rozumie
jako obiektywny fakt ontologiczny irédto roszczé oraz obowizku troski ozycie.
Ontologia bytu odstanigrawa naturyna poziomie podstawowychyzbn i sktonndci
naturalnych? zaréwno w sensie perdku jak i roszczi, w ktérych zawiera siwyma-
ganie zachowania tego padku. Byty swiadome swych potrzeb organicznychiwia-
damiajce sobie te potrzeby w innych bytagh,wezwane” do troski aycie i ochror
jego integralnéci. Czlowiek, ladac zdolnym do troski o byt wlasny oraz innych istot,
powinien podi¢ w sposébswiadomy odpowiedzialni@ przede wszystkim za to, do
czego kade zycie chzy, co jest przedmiotem jego ,woli”. Dla Jonasa jast jednak
zupetnie oczywisteze juz na poziomie organizmu wolgaycia musi podlegakontroli
rozumu, bo inaczej doprowadzitaby do nieuniknion&gafliktu z innymi bytami®
Kontrola ta staje sipowinndcia tym wigksz im gkebsza jestwiadomdé¢ zagraen dla
zycia o wyszych wartéciach. Wydaje s} ze odpowiedzialn& czlowieka zazycie w
Swiecie polega doktadnie na kontroli rozumu naghydni interesami lub potrzebami
bytéw organicznych, przez szczegptmoske o ich rozwoj lub konieczne ograniczenie
ich rozwoju ze wzgldu na obowizek stworzenia szansy réwnowagi biologicznej w

12 |dea sktonnéci naturalnychifclinationes naturaldsstanowita w ujciach klasycznych, zwlaszcza
tomistycznych, podstawdo wyprowadzania uprawidudzkich, odpowiadagych wskazaniom rozum-
nej natury ludzkiej. PoSTh I-1l, g. 94, a. 2. W m§t Jonasa i jego ontologicznego ujmowania rzeczywis-
tosci organicznej oraz ludzkiej pgiie sklonndci naturalnychnalezatoby rozszerzy/na cad sfer sposo-
béw bycia, dzen i pragnié kazdegozyjacego bytu. W konsekwencji naloby uczynt podstawy prawa
naturalnego réwniesktonndgci naturalne wszystkich innych istofjacych.

13 |stnienie autentyczne i spontaniczne, oparte i mocy”, o kidrej méwi Nietzsche i Heidegger, do-

prowadzitoby do zniwelowania intereséw innych byt@adyby nie podlegato kontroli rozumu uzgadigay
go interesy poszczegoélnych bytéw w wymiarze glojalrtj. hierarchii istnienia wszystkich bytow.
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swiecie i ostatecznie uzasadnionych kéczylla cztowieka. Woluntaryzm, ktory ktadzie
akcent wyicznie na waj zycia bez liczenia giz racjonalnymi uwarunkowaniami, oka-
zuje st tak samo destrukcyjny jak i racjonalizm, ktéry petrafi uwzgédniat woli
zycia i szanowéjego obiektywnego statusu bytowego.

Powyzsze wnioski aksjologiczne i cata argumentacja ogiozna Jonasa zostata
oparta nantropomorfizmigbez ktérego stworzenie goja immanencji bytu oraz jego
celowdaici bytoby niemdliwe. Czy jednak antropomorfizm, a wraz z nim téea,
ktére tak zdecydowanie odrzucita nawytna nauka, mae mi€ jakiekolwiek znacze-
nie dla wspotczesnej nily kosmologicznej? W przekonaniu Jonasa stanowstainy
wymaOg wypracowanej przez siebie ontologii, g§Bst czscia metody ogidu fenome-
nu zycia. Nieuzasadnione wydaje sadykalne odrzucenie antropomorfizmu, do ktore-
go doszio w nowiytnej nauce, a wraz z nim takzanegowanie celodd w przyro-
dzie i celowdciowych interpretacji natury. Takie podejcie ma charakter aprioryczny
I wprowadza nieuprawniony rozdziat ¢dzy poradkiem wewrtrznym i zewmtrz-
nym, midzy podmiotowym déwiadczeniem cziowieka a przedmiotowo dargmia-
tem’® Wyskpujac w obronie antropomorfizmu Jonas proponuje jedeimiz jakby
nowy sposob jego rozumienia i stosowadfidVychodac z pojgcia fundamentalnej
wigzi i komunikacji mgdzy raznymi formamizycia wswiecie, w tym take cziowieka
zeswiatem, Jonas prébuje oddimnmanenci swiata nie tylko w ,ludzkich” pajciach,
lecz take pokaza, ze cztowiek i tylko cztowiek dzki swej cielesnéci (organizm jako
organizm) jest w stanie w€j w natue bytow kosmicznych i nazwaich stany ,po
imieniu”.*” Dzigki zastosowanemu zabiegowi indukgji lub interpalgcgypisuje on
bytom pozaludzkinschematypochodzce z ludzkiego diwiadczenia cielesnego oraz
podmiotowej tasamdci wewretrznej. Wydaje si to uprawnione, gdyzycie orga-
niczne cztowieka niejakmawieraw sobieswiat organiczny i jego podstawowe mecha-
nizmy biologiczn€e? Dzigki temu podmiot mee wnies¢ swoje déwiadczenie cielesne

14 Por. H. &Nas, Organismus und Freiheit. Ansétze zu einer Philosablen Biologie Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1973, 22.

15 Z pojecia natury antropomorfizm wygnany zostat tak gbgle, ze nawet cziowieka nie wolnozu
ujmowa antropomorficznie, skoro jest on tylko jej przygadym tworem. Jako twér tego, co okinie,
musi on by w swoim bycie réwnie obogtny”; Religia Gnozytt. M. Klimowicz, Krakow: Platan 1994,
357. W istocie zakaz przenoszenia charaktefwiddczenia wewgtrznego na interpretaciwiata zewn-
etrznego opiera sina podejrzeniu o projekcjvasciwosci ludzkich, ktérych przyroda nie posiada. Taki
zarzut ma@na by postawéi rowniez Jonasowi, gdyby stosowaprzez niego metedantropomorficza rozu-
mie¢ jako zwyczajny transfer’, powodigy np. antropomorfizowanie zwieitzlub zoomorfizowanie
czlowieka. Por. J. BmTTE, "L'anthropo-morphisme, voie d'acces privilégiéewavant. L'apport de Hans
Jonas"Revue Philosophique de Louvdid0(2002) nr 3, 441.

8 Momentami odnosi siwrazenie,ze proponowana przez Jonasa interpretacja immargagjiody
ma wyra&ne cechy transferu antropomorficznego, gdy np. miesieniu do ni@viadomych i przypadko-
wo rozwijacych st bytow stosuje pefpia subiektywnéci, wolndsci, woli, dazenia, erosu, czucia, pra-
gnienia, itp. Potwierdzajto réwniez niektdrzy krytycy Jonasa. Por. J.-Cow¥, "Hans Jonas: Eine natur-
philosophische Begriindung der Ethik", Rhilosophie im 20. Jahrhundered. A. HOGLI, P.LUBCKE, Rein-
beck b/ Hamburg: Rowohlt 1992, t. 1, 218.

7 Por. H. dnas, Organismus und Freiheit, dz. cyt42.

18 Na tej podstawie np. wymiana materii tacby¢ interpretowana jako akt uniwersalny, ktéryzma
opis& w kategoriach antropomorficznych, gdynetabolizm jest réwnie wlasnym déwiadczeniem
czlowieka. Schemat metabolizmu ptg@anego w ludzkim ciele jest g srodkiem do zrozumienia
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i poznanie cakxi swych organicznych funkcji do zrozumienia fenomneycia w
swiecie® Mozna zatem usprawiedli&iantropomorfizm na gruncie biologii filozoficz-
nej, ale tylko pod tym warunkiene kxdzie on stosowankrytycznietak, by unikaé
zwigzanych z nim niebezpieamiw?® Oznaczatoby toze punktem wycia w argu-
mentacji antropomorficznej nie mpdy¢ aprioryczne zalgenia metafizyczne lub ide-
ologiczne, czy tejaka naiwna projekcja cech ludzkich, lecz racje emping; ktére
pozwalaj stosowa krytycznie transfer pewnych analogiiguizy organizmem ludzkim
i kazdym innym organizmerft-

lll. Antropologiczna interpretacja prawa natuegjo

Od poradku kosmologicznego w interpretacji prawa naturgdnprzejamy do po-
rzadku cisle antropologicznego. Podkheny, ze problem natury ludzkiej w relacji do
naturalnego prawa moralnego nie przestaje nudavepotczesnego moralisty, w tym
rowniez bioetyka, ktérego refleksja moralna jest skazamatad korelacg porzdku
rozumu i wolndci z poradkiem konstytutywnym dla natutyomo sapien& Z uwagi
na operatywné pojecia natury ludzkiej w etyce konieczne jest poszakiie w tefe
naturze czedostatego (np. standéw stacjonarnych twoyzh cztiowieka jako stabilny
system), a wic tego, co stanowi fundamentalne wigsndoytu i specyficzne wigi-
wosci o charakterze wzefinie trwatym i niezalenym od uwarunkowa historyczno-
kulturowych. Tak ptaszczyzn jest te status ontologiczny cztowieka, ktorcky w
sobie zarowno elementy stale jak i zmienne, staydzdynamiczne, biologiczne i
metafizyczne. Stanowi on jednoéai ptaszczyzgrealizacji integralnej jedoi ciata
i duszy, natury i wolnéi, biologicznych determinizmdw i ducha kultury. &garciu o
terze status ontologiczny nale pojmowa natue ludzky nie tylko w poradku biolo-
gicznym, ale w istocie osobowym. Natura ludzka jeigjjako natura bytu rozumnego i
wolnego oraz jako cadé niepodzielnej struktury psycho-pneuma-somatyczihak

metabolizmu w calej przyrodzie. Mimozrdicy i dystansu ngdzy formami organicznymi istnieje efo-
kie dawiadczenie pokrewisstwa i wspotodpowiadania. Por. J]TTE, art. cyt, 449-452.

19 Interpretacja faktéw biologicznych, podobnie jakhermeneutyce filozoficznej, ma prawo zakta-
dat, ze podmiot interpretacjivnosi c@ soly lub maze wniei¢ siebie(sich mitbringel w proces rozumie-
nia przedmiotu poznania i wyjaiania. Por. H.G. @>AMER, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozo-
ficznej,tt. B. Baran, Krakdw: inter esse 19%31.

20 por. H. dNAs, Organismus und Freiheit, dz. cyt43.

2L Musi temu towarzyszyswiadomag, ze rézne poziomyzycia organicznego odpowiadajylko
pewnym aspektom dwiadczania cztowieka i mioa im przypiséatylko niektore elementy jego globalnej
wizji rzeczywistgci organicznej. Déwiadczenie cztowieka jest bowiem o wiele bogatszetniejsze ri
wymagaj tego specyficzne rodzaje organizméw. Czlowiek, enidinicy bytowej, mae wepé w relacg
Z nizszymi od siebie bytami pod warunkiem posiadaniapgiycznej wyobrai”, ktéra pozwala na
formutowanie ogoélnych schematéw przy jednoczesnweglednianiu specyfiki konkretnych sytuacji —
mogtby stwierdzi Jonas (Por. HlonAs, Zmiana i trwaldé. O podstawach rozumienia przeseipth. P.
Domaiski, Warszawa: PAN-IFiS 1993, 27. Niedzie to jednak nigdy ten sam rodzaj relacji ze wdgl
na r&nice bytdw i przypadkow istnienia. Pozostaje zateemowa sie w kazdej sytuacji stosowania
antropomorfizmu zasadnalogii oraz ,bliskéci na dystans”. Por. J.HWTTE, art. cyt, 461.

22 Por. R. BAEMANN, "Téléologie de la nature et action humairt&tjdes Phénoménologiqd®96, nr
23-24, 43-63.
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pojeta ontologiczna struktura cztowieka odpowiada waésiom ontologicznym natury
ludzkiej oraz jej wiciwosciom osobowym, ktére manifesiupic na ptaszczinie
ludzkich zachow bio-socjo-kulturowych. W tym miejscu nasuwa jsiz wniosek,ze
natura ludzka peta wykcznie w sensie biologicznym nie konstytuuje czidwaiénie
maoze przedstawiasoly bezpdredniego zobowizania czy te kryteriow moralnéci,
ktére zaklada moralne prawo naturalne. Stanowiaelo zobowazanh moralnych
jako natura osobowa, ktérej postulaty zastapddane interpretacji rozumu. Inaczej
mdwiac, natura ludzka objawia pewne zobggeginia moralne, gdy w gwchodzi za-
chowanie tasamdci osoby w jej cielesrioi oraz ciagtosci integralnego, osobowego
rozwoju. W ten sposéb natura biologiczna wraz wliiszycia osobowego uczestniczy
w rozwoju ludzkiej natury i w realizacji istoty lakiego byt*

Ujecie natury ludzkiej w porglku moralnym odwoluje sido pewnych roszcae
czy tez uprawnié, jakie z tege natury wynikaj. Natura ludzka daje bowiem istotne
wskazania przy ustalaniu hierarchii débr, ktéreenarozwijac, zachowywa i prze-
strzegd ze wzgkdu na osof Jednoczaie wwiadamia,ze transcendencja osoby nie
usprawiedliwia jej dystansu w stosunku do swej myahiologicznej, gdy jest ona
nieodzownym ,wehikutem” woln&i i rozumnegazycia osobowego. Dobra osobowe,
jakie wskazuje biologiczna natura cziowiekafendamentalne, a ich realizacjaawé
sie scisle z opcy antropologicza, mapca na wzgédzie najwaniejsze dobra osoby. W
tym samym konteicie pojawiaj sk takze granice dysponowania naguriologiczry
cztowieka, a mianowicie w zakresie, w ktérym chodzzabezpieczenie zsamdci
osoby, tj. jej globalnego dobra oraz podstawowyementéw jej integralnej struktury
ontycznej. Aspekt moralny natury ludzkiej dotycar@vno jej wymiaru biologiczne-
go jak i osobowego, gdystruktura ontyczna bytu ludzkiego odpowiada jedeatge
cechom istnienia charakterystycznego dla osobyndgstki gatunkuhomo sapiens
Jali wezmiemy pod uwag) ukonstytuowanie bytu osobowego pediekn jego autode-
terminacji, transcendencji, autonomii, niepodziétnoto jest to take istotna tr&
natury ludzkiej, posiadagej w sobie c&§ co stanowi o bycie ludzkim, rozumnym,
wolnym oraz cielesno-duchowym.slietylko osoba miataby by zrodiem roszcae
moralnych, to naley stwierdzé, ze natura ludzka tak stanowi istat ludzkiej osoby,
gdyz jawi sk przede wszystkim jako indywidualna substancjamatozumnej, wia-
sciwej kazdemu cztowiekowi ze wzgtlu na sampjego natug. Bedac integralla cze-
$cia osoby, natura ludzka jest osobowa i stanowi podstdivializacji osoby, gdyjest
wpisana w ontologi tejze osoby. Dlatego rozum interpreiftyy roszczenia osoby na
podstawie rénych wiaciwosci ludzkiej natury mge wychgat te same wnioski nor-
matywne. Poraki zycia osobowego i ludzkiego, w tym réwaibiologicznego, s ze
sohy catkowicie spdjne i w konsekwencji jednakowo naymane?*

Powyzsze rozumienie natury ludzkiej age st z prawem naturalnym, ktore jest

prawem moralnym, poniewgego tré¢ stanowi istota osobowej natury ludzkiej i jej
celowdici. Skoro natura ludzka jest wpisana w @so@ gruncie jej ontologii, to réwnie

2 por. X. THEVENOT, Morale fondamentaléParis: Desclée de Brouwer 20058-168.

24 Por. A. SOSTEK, "Prawo naturalne jako podstawa dziatania czloaiglormatywnéé natury ludz-
kiej)", w: Substancja, natura, prawo naturalrred. A. MARYNIARCZYK , K. STEPIEN, P. GONDEK, (Zadania
wspotczesnej metafizyki 8), Lublin: PTTA 2006, 4Z-5
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moralne prawo naturalne najeinterpretowd na ptaszczinie ontologicznej. A zatem
ontologia natury ludzkiej, rozumiana w jej strukieircelowéciowej oraz jakazrodto
wihasciwosci i dynamizmu cziowieka, nie by odpowiedri podstavy do fundowania
prawa naturalnego. Nake zaznacz, ze celowd¢ jest tu pojmowana jako entelechia w
odr&nieniu od teleonomii i teleologii. Gdy idzie o tet®mk, dotyczy ona praw celo-
wego rozwoju natury na poziomie organicznym i dijesprowadzi do celowdci bio-
logicznej. Z kolei teleologia odnositaby sio celowego istnienia natury na poziomie
metafizycznym, a wc okrelataby sens jej istnienia przez odniesienie do,tegow
sposbb ostateczny uzasadnia racje jej zaistni®@tomiastentelechiajest postaai
celowdici, ktéra odpowiada dziataniu celowej zasady ontgzokrélajacej sposob
bycia na poziomie ontologicznyfJeli pojmowa: entelechj w kontekicie klasycznej
teorii aktu i manoici, entelechia bylaby celem dzialania, tj. realjizagewretrznego
dynamizmu bytowego, zmieraapgo do nowej formy bytowej. Oznaczatabyztak
doskonaté¢ bytows, powstad jako skutek celowego dziatania. Bytaby wreszcieada
ontyczry powstawania bytu ze wzglu na cel, jakim jest akt realiagy odpowiedri
moznos¢.?® Entelechia odpowiadataby formie substancjalnejsild formugcej byt na
poziomie ontologii i jej celowgei. W mysl tak pogtej celowdci ontologicznej natura
ludzka przejawia w sobie istotne ddavosci sposobu bycia jak racjonakida wolnasé,
oraz r@ne inklinacje naturalne jako celoyeiowe realizacje ontologii t&¢ natury ludz-
kiej. Inklinacje samozachowawcze, takie jak ochroywa, przedhaanie gatunku, veiz
spoteczna, o ktérych moéwi Akwinatasy przykladem celowdi ontologicznego spo-
sobu bycia, a nie tylko biologicznej celasebludzkiej natury.

Natura ludzka poddana ontologizacji odstania sviasry entelech jako forme

substancjaliplub sik niematerialn ksztattupca cel istnienia, oraz jako zasadziatania

i dazenia do wiéciwego sobie celu. Spojrzenie na luglziatue od strony jej ontolo-
gicznej celowéci stato st absolutnie konieczne w debacie bioetycznej, gdeguje
sig normatywné¢ prawa naturalnego z powodu nieprzekonyeyh jego uzasadnie
na gruncie metafizyki i tym bardziej w oparciu o biotzge podstawy istnienia i dzia-
tania ludzkiego bytd® Kryzys mylenia metafizycznego w kulturze zachodniej dopro-
wadzit do tego,ze konieczne jest poszukiwanie argumentacji ontofrgj, na co
zreszi, wskazuje w ostatnim czasie rownidagisterium Kdciota?® Skoro uzasadnie-

25 U Arystotelesa byta to niematerialna sita lub farksztaltujca celowo mategj a u witalistow zwy-
czajnie niematerialna ,sitayciowa”. Por. M.A. KRAPIEC, "Entelécheia”, wPowszechna Encyklopedia
Filozofii, t. 3, Lublin : PTTA 2002, 171n.

26 por. ARYSTOTELES Metafizyka 1050 a 6.
%" por. SThI-II, q. 94, a. 2.

28 7arzut biologizmu, kierowany pod adresem katoéipkityki seksualnej, zwtaszcza w koriik
encykliki Humanae vitaesprawit, ze wielu etykow, wrod nich Karol Wojtyta, akcentowato uzasadnienie
norm prawa naturalnego w oparciu o argumeatsg§le metafizycza. Por. K. WbaTytA, "Nauka ency-
kliki Humanae vita® mitosci. Analiza tekstu"Analecta Cracoviensi&(1969) 341-356.

29 Najwyrazniej nawazuje do tego Kongregacja Nauki Wiarylwécie do biskupéw Kiziota Katolic-
kiego o wspétdziataniu giczyzny i kobiety w Koiele iswiecie (2004). Znajdujemy tam trzykrotne od-
niesienie do ontologii natury ludzkiej i plyeych z niej konsekwencji etycznych. Por. § 5, 8,R@wnie
Jan Pawet Il w ostatnich latach swego pontyfikatappnowat uzasadnienie etyki matskiej i seksual-
nej na gruncie personalizmu ontologicznego. Wlraygumentacji ontologicznej uzasadnia rozstrzggni
cia w zakresie etyki prokreacyjnej InstrukBjegnitas personaépor. § 5).
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nie metafizyczne jest nieprzekonyweg, a biologiczne — niewystarczeg, naley
siegna¢ do ontologii natury ludzkiej, by ukazgej wkasndci osobowe, tj. racjonal§é

i wolnos¢, a nasfpnie sposéb bycia cztowieka jako osobowego podmMtawczas
prawo naturalne zaczyna przedstavdia jako prawo racjonalne lub personalistyczne,
gdyz wyraza cal@é wymaga etycznych wynikajcych z samorozumienia cziowieka
na ptaszczinie ontologii osoby, tj. sposobu bycia istoty rongjni wolnej, a take
wtaczonej w relacje spoteczne i historyczno-kulturoWemysl tego prawo naturalne
staje st odpowiednikiem racjonalnego padku ontologicznego i zobowdujacego
dynamizmu ludzkiej natury. Norma prawa naturalneiggest niczym innym jak tylko
odpowiedziy na postulaty poedku ontologicznego, pochogtzgo z istoty ludzkiej
natury, za pé&ednictwem regulagcej funkcji rozumu. To, co nazywamy materialn
trescia prawa naturalnego, wyia istotne postulaty ludzkiego bytu, odkrywane na pod-
stawie rozumowej interpretaciji ontycznych skitosuidub tendencji natury ludzkiej. W
ten spos6b prawo naturalne nabiera wartoormy moralnej. Tak sformutowane pra-
wo naturalne stajesiv konsekwencji dogpne dla kadego nieuprzedzonego umystu,
ktory jest zdolny ocetiwartai¢ racjonalnego opisu bytu i zaakceptévmawa wyni-
kajace z jego struktury ontologicznej.

Ontologizacja natury ludzkiej pozwala ostateczraeumasadnienie moralnego pra-
wa naturalnego w relacji do jej wymiaru metafizyega i biologicznego. Punktem
wyjscia staje € w niej pogcie rozumnej natury cziowieka jako integralnej jesn
cielesno-duchowejcbrpore et anima unjisDopiero ugcie, w ktérym cztowiek nie
jest tylko numeryczn jedndcia fizycznego ciata, ani nie jest vagiznie dusz poza
ciatem, stawia realnie problem ludzkieggamdci osoby i jej naturalnych praw oso-
bowych® W relacji do probleméw etyki prokreacyjnej Magistermitosciota formutu-
je definicg prawa naturalnego, w ktorej ta jedad@ntologiczna cztowieka zostata wy-
raznie zaakcentowaria.Podstaw prawa naturalnego oraz zwanych z nim upraw-
nien i obowiazkOw jest wec cielesna i duchowa natura osoby ludzkiej. Oznémzae
prawo naturalne odnosiesdo natury ludzkiej jako osobowej, tj. do tego,stanowi
ontologiczn, jedna¢ duszy i ciata, jedrig jej sklonndci duchowych i biologicznych,
oraz jedné¢ wszelkich innych wiciwosci, niezlednych do realizacji wiziwych jej
celéw. W zwizku z tym natura ludzka nie m® by pojmowana wycznie jako pod-
stawa norm biologicznych, gélyest to natura cielesno-duchowa i jako taka osabow
Poraidekzycia cielesnego stajessiéwniez normy moralry ze wzgédu nasciste odnie-
sienie do ducha, jako integralnae&z zycia osobowego. Cialo jest bowiem nieroz-
dzielm czs$cia normatywnego porzlku istnienia osobowego, wedtug ktérego ,czto-
wiek jest powotany przez Stwardo kierowania i regulowania swoizgciem i swoim
dziataniem, a w szczegokw do wywania i dysponowania swym ciateth” Jeli
nawet twierdzimyze poszanowanie ludzkiego ciata jest powinne ze asiegha god-

30 Kazda osoba ludzka w swojej niepowtarzalnejatkgwosci nie jest zigona tylko z ducha, lecz tak-
ze z ciala, i dlatego w ciele i przez ciato docsieado samej osoby w jej konkretnej rzeczywéstoSzacu-
nek dla godnéi cztowieka pociga w konsekwencji obrerowej tazsamdci cziowieka kdacego jednécia
ciata i duszy ¢orpore et anima unis.”; JAN Pawet I, "Przemowienie do uczestnikéw 35 Zgromadzenia
OgolnegcSwiatowej Organizaciji Lekarskiej" (29 X 198R)0sservatore Roman(1983) nr 10, 22.

31 Por. KONGREGACJANAUKI WIARY, InstrukcjaDonum vitagWskgp 3.
32 JaN Pawer 11, Encyklika Veritatis Splendqrg 50.
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nos¢ osoby, to dzieje sitak dlategoze ciato wchodzi w integradnedna¢ zycia oso-
bowego. Ché samo z siebie nie posiada wadanoralnej, lecz ze wzgtiu na odnie-
sienie do podstawowych débr osdByp jednak zawsze zawiera w sobie sens moralny,
bo nigdy nie jest cialem ludzkim, niedac ciatem osoby ludzkiej, a osoba nie jest
osoby ludzka, nie kedac zarazem istatcielesn.

IV. Perspektywy teologicznej interpretacji praw&umalnego

Argumentacja kosmologiczna i antropologiczna p@esttwarta na argumenty re-
ligijne, w mygl ktérych istnieje potrzeba odkrycia ,nowego antregntryzmu” i w kon-
sekwencji takiej autonomii czlowieka, ktéra uzng@nomi; uczestnicacy”.** Chodzi
tu o przygcie idei opatrznéci, do ktorej krytycznie nawzuje take Jonas, jako idei
rozstrzygajcej 0 rozumieniu sensu rzeczywistiooraz o jej wazacym charakterze dla
czlowieka. ldc zasw. Tomaszem z Akwinu znajdujemy w tej ideistreamystu Bae-
go (ratio ordinis) dotyczcego realizacji porglku rzeczy w ich fundamentalnym ukie-
runkowaniu na okony cel®® To rozumienie opatrz§oi ma charakter uniwersalny i
odr@nia skt od konkretnej realizacji pagdku w $wiecie executio ordiniy ktora pod-
dana jest dziataniu bytéw stworzonych, tj.zegych panujcych nad niszymi. Z tego
rozr&nienia wynika,ze cate stworzenie poddane jest opatenBozej, od najmniej-
szych czstek materii a po czlowieka, ktérego opatrztodotyczy w sposob szczegol-
ny. Pogcia ratio ordinis i executio ordinisstanowd, dwa aspekty opatrzia, ktérych
wspolnym elementem jest racjonalny polek przeznaczony do realizacjiswiecie z
udzialem bytow stworzonych. W relacji do takqtej opatrznéci, autonomigwiata, w
tym zwlaszcza cziowieka, napotyka na ,naturatiitosé”, *® ktéra zostata gboko wpi-
sana w natgrjako stata tendencja do realizacji celGdzych trécia zamystu Baego.
Jeli przetazymy na porzdek racjonalnydrdo rationi§ ten zamyst stworczy Bogaa¢
tio ordinis) w stosunku do stworzenia, a przede wszystkimzttmmieka w jego rozum-
nej naturze, to przyjmuje on charakpeawa wiecznegdtore staje ginormy dziatania
w $wiecie i realizacji poradku stworzeniagxecutio ordinis W tym prawie wiecznym
uczestniczy w sposib szczegdlny rozumna naturaviete, jego autonomia oraz 0so-
bowy wymiar istnienia. Prawo wieczne przekladarma ,teonomi uczestnicgca” w
porzdku rozumnego i wolnego dziatania cziowieka, odpalacego moralnemu pra-
wu naturalnemd’ W perspektywie teonomii naig zauway¢, ze dzialanie Boga jest
dyskretne i perswazyjne: zada do przycia tego, co Bog ustanowit nie w formie
zewretrznego nakazu, lecz wewtrenego poradku, dosgpnego dla czlowieka na po-
ziomie rozumu. To, co Bog nakazuje w palizu moralnym, ustanawia w padku

33 Naturalne sklonnéxi zyskup bowiem znaczenie moralne jedynie o tyle, o ileasthpsic do ludz-
kiej osoby i do jej prawdziwego urzeczywistnierk®ire mae st dokond wytacznie w ramach ludzkiej
natury”; tamee.

34 Okreslenie, ktore stosuje Jan Pawet I w encykliteitatis splendorg 41.
% Ratio ordinis rerum in finem"SThl, g. 22, a. 1 3.
% por.SThI, g. 60, a. 1, ad. 3.

37 W swym klasycznym ggiu glosi onoze jest nimparticipatio legis aeternae in rationali creatura;
SThi-ll, g. 91, a. 2.
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stworzenia, a i udziela jako zasady ontologicznej i metafizycz@ejpowiadajc na
normy prawa naturalnego cztowiek stajezirazensibi ipsi et aliis providen® Prawo
naturalne wyraa zatem najgbiej idez odpowiedzialnéci zazycie wswiecie, wskazuje
na sens istnienia cztowieka i rzdgdgatto nalogosjego dziatania.

* k%

Podsumowujc podkrélmy, ze obiektywne przestanki pochede z samej natury
rzeczy lub okrélonego porzdku istnienia bytow teologia zwykta ujmowgko ordo
creationis Pod tym wzgidem réwnie ontologia bytu organicznego jest bliska mate-
rialnej treci prawa naturalnego, ktére wyeapewien racjonalny, obiektywnie dany
porzdek istnienia bytéw wgwiecie. Poradek bytowania traktowany jest jako obiek-
tywny fakt, odkrywany przede wszystkim na poziowmologii bytu organicznego.

Podkrdlmy takze, i filozoficzno-teologiczna refleksja nad dziataniemtowieka
powinna by skierowana ku idgdirawa naturalnegoTa ostatnia winna léyrozszerzo-
na na rzeczywistoé bezosobow, ujeta zarowno w poradku racjonalnéci jak i wolno-
sci, metafizyki jak i ontologii. Inaczej mowg, kazdy byt organiczny powinien By
postrzegany przez pryzmat prawa naturalnego, jeievagp racjonalnego, odzwiercie-
dlajacego poradek rozumnej natury ludzkiej, ktory reguluje patek istnienia i zakres
ontologicznych roszcaenszystkich bytéw w kosmosie.

ONTOLOGICAL FOUNDATIONS OFNATURAL LAwW
Summary

The idea of natural law in recent Cathatioral teaching did not change its ethical
relevance in spite of some criticisms after thelipation of the encyclicaHumanae
vitae by Paul VI. These criticisms concerned a mainlyuradistic interpretation of
natural law. In answer to this, some Catholic é&tscincluding Karol Wojtyta, devel-
oped a metaphysical interpretation of principleaatfiral law. In this way we have two
contradictory interpretations: naturalistic and apétysical. This paper suggests a third
interpretation — ontological, which leads to theoreciliation of the biological and spiri-
tual sides of reality. On the basis of existerdiadl personalistic analysis we receive a
more complete concept of being, whose ontologicatsire lets us see the fundamen-
tal demands of being. In such a way we attend b imperatives of natural law in
strict connection with biological foundations aheéit metaphysical explanations. Ap-
proaching thenodus essendif reality and especially of the human being inrtbeto-
logical structures we get a normative vision of lifehia world. When the human being
iS seen asorpore et anima unug, is also a proper criterion for the interpretatidthe
unity of nature and its natural postulates and thetaphysical constitution.

Stowa kluczoweJonas Hans, prawo naturalne, naturalizm, metajizgg, etyka filozoficzna.
Keywords:Jonas Hans, natural law, naturalism, metaphysicisioral philosophy.

®gThi-Il, g. 91, a. 2.



